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حرف تدرضفئ 


م ا لال يي ا اي سي الي صصص لصي لصي الب اك لكت لل ا تتا تتام لتتاتاتاتة8 تان 0 تاثا 101ةتناتاااااااااااا ا ا 0 1 


فتح الانالاتالتبهان 


الجزء الثانى ‏ فى الطبيعيات 0 


النّمَط الأول في تجوهر الأجسام 1 0 00 
<المسألة الأولئ فى أنّ الأجسام غير مركّبة من أجزاء لاتتجرّئ > ا 


وهمٌ و إشارةٌ [إلئ بطلان القول بتركيب الجسم من أجزاء لاتتجرّئ] ل 
وهمٌ و إشارةٌ [إلئ بطلان القول بتركيب الجسم من أجزاء غيرمتناهية] ةا 
تنبيدٌ [في أَنّ الجسم ليس لامتداده مفاصل بالفعل. بل قابل للفصل] مع ا 
تذنيبٌ [في أن الجسم قابلٌ للاتقسام إلئ غير النهاية] 0 
تنبيةٌ [في أنّ الحركة و الزمان قابل للانقسام إلى غير النهاية و أَنّهما لايتألّفان مما 


<المسألة الثانية في إثبات الهيولئ > ب-5--00 50 0000 
إشارةٌ [إلئ أنّ الجسميّة حالّة في المحلّ و أَنّ الجسم عر كي فق :ذلك الخال بو الكل 
الدى لسك هيو لو 0000 

وهمٌ و تنبيةٌ [في أن الأجسام مطلقاً مركّبة من الحالٌ و المحل] 000 

وهمٌ و تنبيدٌ [في أنّ الجسم واحدٌ بالاتّصال غير قابل للفكٌ و الذي قابلٌ له غير 

واحدٍ بالاتصال] ل 0000 

تنبيةٌ [في النوع الذي ليس له إل شخص واحد] و 1 


هشت / بشارات الإشارات 


تذنيبٌ [في جواز التخلخل و التكائف] 0000 00000 
<المسألة الثالئة في أنّ الصورة لاتنفكَ عن الهيولئ > ا ل 
إشارة [إلئ تناهي الأبعاد] ا و ا ل 
. إشارةٌ [إلئ أنّ الصورة لاتنفكٌ عن الهيولئ] 0 
وهجٌ و إشارةٌ (إلى إيراد شك علئ ما أبطل به القسم الْأُوّل] .. 01000000 
من أقساء لزوم الشكل للصورة] 000 ” 
<المسألة الرابعة في أنّ الهيولئ لاتنفكٌ عن الصورة الجسمائيّة > ب ب سي ا 
تنبيدٌ [في أنّ الهيولئ ليس له فى ذاته وضمٌ] 00 0 00 
تنبيةٌ [في أنّ الهيولئ لاتتجرد عن الصورة] 0 
تذنيبٌ [في استكمال البرهان على امتناع تجرّد الهيولئ عن الصورة] 1010000 
<المسألة الخامسة في إثبات الصور النوعيّة > 00 
تنبيدٌ [في امتناع انفكاك الهيولئ عن الصورة النوعيّة] 525000 1ك 
إشارةٌ [إلئ أنّ الهيولئ لاتكون كافية في لزوم الشكل و المقدار للجسم] 0000 ين 
<المسألة السادسة في كيفيّة تعلّق الهيولئ بالصورة > ا 
وهمٌ و تنبية [في أن الصورة : شريكة لعلَةٍِ قوام الهيولى] سقس العو وو ما و 01 
إشسارة لالى أن الصورة لاتكون علَّةَ مطلقةً أو اله للهيولئ] 00 
إغثارة زان أن الضور العرمنة ويا يضحبها لست سيا لقوام الهيولى] ا 
وه واكنة [فن اوة الاعتكال عله كو الضوزة تر ركد لعل ايبول ادب :8 
إشارةٌ [إلئ كيفيّة احتياج الهيولئ إلى الصورة] “00 010100000 
إغنارة [الوببطلان أن يكون سيب خلازء الصوزة و اليهولن امرا تخاريهياً] لاع 


إشارة [إلئ تقدّم الصورة على الهيولئ] 000 
وهمٌ و تنبيدٌ [في أن الهيولئ و الصورة متلازمتان في الرفع من جهة الزمان].... ١‏ 
تذنيبٌ [في أنّ الفلكيّات كالعنصريّات في تقدّم الصورة على الهيولئ] 01000 
<المسألة السابعة تنبيدٌ على المقادير الثلاثة و النقطة و علئ أَنْ الجسم لايتركّب من 
السطح و لا السطح من الخطّ وال القط به الشقظطيةة> اا اي 0 1 


تنبي [في ماهيّة النقطة و السطح و الجسم] 0 ا ااا 
<المسألة الثامنة في نفي الخلا > ا 517ص اه 
تنبيةٌ [في امتناع تداخل الأبعاد الجسماتية] 01000000 0 غ2 
إغارة راك امتناع الخلاً] 9و9 5 
.تنبيهٌ [آفي إبطال المذهب الثاني في معنى الخلاً] 500 ١‏ 0ه 
إشارةً [إلئ إثبات الجهة].... ا ا 0 
إشارة [الى 2 الجهات ذوات أوضاع] 001 ا 
إشارة [الئ ماهيّة الجهة] 000 
وهمٌ و تنبية [في جواب سوال يورد على كبرى البرهان على إثبات الجهة] .. 
النّمط الثاني في الجهات و أجسامها الأولئ و الثانية ... ا 
<القسم الأوّل في أجسامها الأولئ > 11 1 1 001 
#الميالة الأولق في أن معد الجهاك رسب أم كرون كريا > لال 


إشارة لإلئ إثبات جسم محدّدٍ للجهات محيط بالأجسام و 5 الجهات سثّ]/7 


أقارة زالن أن اليسةة النميات وعد مجه ) املد اه 


إشارة لإلى أنّ كل جسم يصمٌ أن يفارق موضعه الطبيعىّ يكون محدّدٌ موضعه 


الطبيعيّ غيره و أنّ ذلك الغير متقدّمٌ في ترتيب الوجود علئ ذلك الجسم] ٠‏ 


تذنيبٌ [في ساير أحوال محدّد الجهات] لل ع 0 98/4 
<المسألة الثانية في الجسم البسيط و ما يتبعه > ا 
إشارةٌ لإلى الجسم البسيط و أحواله] الل 
إشارة لإلى أن فى الجسم طبيعة تقتضي موضعاً و شكلاً و أَنّ الوضع بالطبع 
مختلف و الشكل متشابه] نا 
<المسألة الثالئة في الميل الطبيعيّ و القسريّ للأجسام > و اه 
تنبيهٌ [في إثبات الميل و بيان أحواله] . 8 000505 


إقنازة إلى أ الجسم القابل الشركة التمرية لخيخاو عن سيدا | :. ا 


تذكيدُ [في. تفي الزمان الذي لاينقسم] 00 


ده / بشارات الإشارات 


وهمٌ و تنبيةٌ [في ردٌ الشكٌ على اقتضاء الجسم الموضع] ل 


<المسألة الرابعة في أنّ الجسم المحدّد للجهات فيه ميل مستديد > قم 


إشارةً [إلئ وجود ميل طبيعىٌ في الجسم] 0 
إشارة [الى ميل مستد ير ذ في الجسم اليف 5 للجهات]. لي ل 


تبي [في كيف دل الوضع على المحدّد] اه ل يي 11 
تنبية [فى لزوم أ ن يكونَ في داخل لل ائداه 
58 ا ا ا 1 
<المسألة الخامسة في امتناع الكون و الفساد على الأقلاك >................ 4 


إكغارة إإلى أن كل ها يجوز غليه الكوئ'و الفساذ فنيد هيدا ميل عدم | 
وهمٌ و تنبيهٌ [في الشكٌ فى وجوب الانتقال على الكائن الفاسد بإمكان التكوّن 


من دونه والجواب عنه] ا قو ااي امون الولو ا بمو وي 5 

إشارةٌ [ إلى استحالة اجتماع الكون و الفساد في المحدّد] 0000 
اليا 000000 
<الأو ل حني عدد المُسطّقسَات 00000 ال 
تبنيه [في قوى الأجسام العنصريّة] اا ااا 0 

تنبيهٌ [في العتاضر الاريعة ] ا 0000 د00 1000 


تنبيهٌ [في إبطال احتمال عدم ميل جزئيّات العناصر إلى أمكنة الكلْيّات 


<المسألة الثانية فى استحالة بعض العناضر إلى بعض > يي 0 
تنبيدٌ [في إثبات الكون و الفساد في العناصر] 000131 0 000000 


اميا لت النالقة :فى ,هتاه الأرعة أركاق الكاتنارك الفتعي تقبو | واي قبا 
إشارةٌ و تنبيهٌ [في البحث عن العناصر من حيث هي أصول الكون و الفساد, و 


وهم و تنبيه 0 مذهب القائلين 50 للاستحالة] .. 
وهمٌ و تنبيهٌ [في إيطال مذهب القائلين بالكمون و البروز] ا 


فهرست مطالب / يأازده 


نكتةً [في أنّ النار الصرفة شقّافة غير مرئيّة] ا ا 
تنبيدٌ [في حكمة الصانع في خلق الأصول و الأمزجة ا[ 50 0 0 0 
النّمَط الثالث في النفس الأرضيّة و السماويّة 0 
الجا" الذوان في أن الح ضر دوين جرائت ا ظ 
تنبيةٌ [في أن الإنسان لايغفل عن نفسه في شيءٍ من الأحوال] ا 
تنبيهٌ [في أنّ الإنسان لايدرك نفسه إِلَّا بنفسه] 1 
تنبيهٌ [في أن النفس الإنسانية ليست بمحسوسة] 0000 
وهمٌ و تنبيدٌ [في أنّ إثبات الذات لايكون بمعلولاته التي هي أفعالها و آثارها] ١7١‏ 
<المسألة الثانية في أنّ النفس غير الجسم و المزاج > امس ااسسم ا اا 
إشارةٌ إإلئ أن نفس الإنسان غير الجسميّة و المزاج] 0 
<المسألة الثالثة في تأثير النفس في البدن و تأتّرها عنه > ن0 00000 
إشارة [إلئ وحدة الجوهر الذي يصدر عنه الحركة و الإدراك] و ا 
<المسألة الرابعة في الادراك و أنواعه >.. ا 
إشارة [إلئ ماهيّة الادراك و الحقيقة المتمثّلة فينا] متعون مالجد مو و و 1 
تنبيٌ [في أنواع الادراك و مراتيها] .. اس م ال ا 
<المسألة الخامسة في الحواسٌ الباطنة > 0 
إشارةٌ لإلى القوى المدركة و أحوالها و آلاتها] 000 
[اثبات الحش المكرت اا ا ا فس لق و و 1 
إإفقات اللغيال” 00 0 
نات التفتى البفغرك و اللغيال] ا اا 00 
[إثبات الوهم] ب ا ا ام و سي 1 
[إثبات الحافظة] 1 1[ ااا 
<المسألة السادسة في قوى النفس الإنسائيّة > 0 مام ا 
إشارة [الئ قوري التفنى 'الاننسائية] ا 0 


اقنارة زالة قري لفق النظ :7 خصو نر اقنها فى الاتشكهال) يي 0 


دوازده / بشارات الإشارات 


تنبيةٌ [في الفرق بين الفكرة و الحدس] ا ا 
إغنارة [إلنه انتكاق وتهوف القدة القديفية بم ا 00 
<المسألة السابعة في العقل الفعّال و كيفيّة قبول النفس عنه الصور المعقولة >.... ١514‏ 
إشارةً [إلى العقل الفعّال و اتّحاد العاقل و المعقول] 520000 غ8١‏ 
إشارةٌ لإلى العلّة الموجدة لملكة اتّصال النفس بالعقل الفعّال] ............... ١48‏ 
إشارةٌ [إلئ كيفيّة حصول الاستعداد التامٌ للنفس نحو قبول الصور العقليّة من العقل 
الفعال] ا اي ا 1[ 00 
<المسالة الثامنة > في أن كل جوهر عاقل سواء كان نفسا ناطقا أو غيرها ليست بجسم 
وهات 52000 ا ١6‏ 
إشارةٌ [إلى أن النفس الناطقة ليس بجسم و لا جسمانيّ] 0 
وه و تنبيهٌ [في رد توهّم قبول الصورة العقليّة القسمة الوهميّة ا 
وهمٌ و تنبيدٌ [في رد توهّم اتقسام الصورة العقليّة إلى جزئيّات 8 ا ا 
<المسألة التاسعة في أَنّ كلّ عاقل معقولٌ و كلّ معقول عاقلٌ > تفي الفا 
إشارة [إلى اتّحاد العاقل و المعقول] 00 ل ار 
وَهمٌ و تنبية [في رد توهّم كون الصوزة الماةيّة عاقلة إذا جرّذت] ا 
وهمٌ و تنبيهٌ [في رد توهّم أن للمقارنة شرطً لايوجد إلا عند القيام بالغير أو مانمٌ 
يوجد عند القيام بالذات] ا 

تنبيدٌ [في ما بيّنه في الفصول السابقة] 0 
تكملة النمط <بذكر الحركات عن النفس > 8 0 0 ا 0 
تنبيدٌ [في القوى النفسانيّة المحكة] 0 
<المسألة الأول في العنصريّة > ا ا ا 0 
أشارة [الز مدركات: القن النبابقة وسادبها] 000 
إشارة [ألى حركات النفس الحيوانيّة و مباديها] ام ات 
العمالة الثانية في القوّة المحركة للأجسام الفلكيّة 00 


إشارة [إلئ أنّ حركات الأفلاك إراديّة] ا ااا 000 


فهرست مطالب / سير ذه 


مقدّمة [لاثبات النفوس الفلكيّة] 0 
إشارةٌ [إلى أَنّ نفس الفلك ذاتٌ إرادة عقليّة] 5000 اس ا لاا 
تنبيهٌ [في أَنّ النفس الفلكيّة تدرك الجزئيّات كما تدرك الكلّيّات] ل 
موعدٌ و تنبية [في أَنّ الفلك لايريد الوضع لذاته] 03/0 
الجزء الثالث ‏ فى الإلهيات 11111 00 
التَمَط الرايع فى جردو عللة ل ا ل ا 
«البساألة الأولن ان الررة خلرن كن دعي اتحضا الموجوواقن اللسدووس ونقنى نيا اله 
وضمٌ > اا ا ا 0 


- 


تنبيدٌ [في فساد القول بانحصار الموجود في المحسوس و أنّ في كلّ محسوس شيئاً 
ليس بمحسوسٍ و لا موهوم و أنّ كل ما ليس له موضعٌ أو وضمٌ فليس 


بَمُوجووٍ] 000 
النّمَط الخامس في الصنع و الإبداع ل ل 
[المسئلة] <الأولئ في أنّ علّة حاجة الأثر إلى المؤثّر الإمكان لا الحدوث >.... 5١17‏ 
تنبية [في معنى الوجود بعد العدم و معنى المفعول] ا 
تكتلدو إخاره ل م 0 
<المسئلة الثانية في أنّ كلّ حادب مسبوقٌ بزمانٍ و مادّةٍ > اداه مم اا 
تنبيدٌ [في أنّ كلّ حادثٍ فهو مسبوقٌ بموجود غيئٌ قارٌالذات] ل 

إشارةٌ [إلى ماهيّة الزمان]. . 00000 مب ا 

إشارةٌ [إلئ أن كل حاذث مسبوقٌ بموضوع أو مادّةٍ] زز دز 0 0000 ا 

تنبية [في الحدوث الذاتيٌ الم 0 0 
<المسئلة الثالئة في أحوال العلّة مع المعلول > 0 
تنبيدٌ [في أنّ المعلول لايتخلّف عن علّته التامّة] ار ا 

تنبية [في تفسير معنى الإبداع] 0 اا 


تنبيدٌ و إشارةٌ لإلى أن الممكن لا ترجيح لأحد طرقيه على الآخر إلا بسبب] . ١70‏ 


تنبيدٌ [في أن الواحد الحقيقيّ لايصدر عنه إلا الواحد بالعدد] 00 ا 
<المسئله الرابعة في مذاهب الناس في واجبالوجود > و ا ا 
التَمَط السادس في الغايات و مباديها و في الترتيب اذ[ ز[ز[ز[ؤز ز[ [ز[ [ [ [ 1 0000011 
<المسئلة الأولى في أن كلّ فاعل السدوار رسكم علدت أن 
تنبية [في تعريف معنى الغنيٌ] ل ل 
تنبيهٌ [في أن لال أمال لتنس الى ينيضي إنفاة النقض لد ل قو 
تنبيدٌ [في نفي الغاية عن فعل العلل العالية] 00 
تذنيبٌ [في معنى الملك الحقيقي] م و ا اا ا ا ا 
تنبيهٌ [في تعريف الجود] 5150 5 
إشارةٌ [إلئ أنّ المَلِك الح لا غرض له في أفعاله مطلقاً] ا 1 
فيه زفق أن البارئ و العقول الكاملة لايباشر التحريك في الإبداع] لام” 
وهمٌ و تنبيهٌ [في أنه لا مدخل لحُسن الفعل في أن يختاره الفاعل] لام” 
إشارةٌ [الى كيفيّة صدور الموجودات الكائنة الفاسدة عن البارئ] 0” 


<المسئلة الثانية في إثبات العقول و أثبتها فى هذا النمط بأربعة طرق؛ و هذا الفصل مع 
أريفة فصو ل ضيف مشفه: على الطرريق الأول قامس مب سن اس ما 


تنبيهٌ [في أنّ محرّك السماء قوَّةٌ نفسانيّةٌ غيد عقليّة] 001 
عار واي زفي غانة التوركة الما ريه ]ا 00 
تنبية [في كثرة العقول المفارقة] روفاد نو ا ا م الو و ل 
وهمٌ و تنبيدٌ [آفيإيطال مذهب القائلين بأنّ اختلاف الحركات لأجل نفع 
السافل] ل 0 
زيادةٌ تبصرة [في أن قصور قوى البشر عن تصوّر ماهيّات ما هو أقرب يقتضي 
تمووهااعم تسو ماعناك هنا هو ابعد] 1 0 0 0000000 
تنبية [في إثبات العقول] ا 0 0 اا 


إكنارة إلى أن ضع كل عر كنين : ختلفتي» سكو نا ] الا ل 
فائدة [في الفرق بين صيرورة المتحرّك مفارقاً و عدم وصوله] ا 


تذنيبٌ [في الحركة التي تكون القوّة بالنسبة إليها غيرمتناهية] م ا 
إشارةٌ إلى أن القوّة الجسمانيّة لاتقوي علئ أفعال غيرمتناهية] ............. 71/7 
مقدّمةٌ [في امتناع كون القُوى الجسمانيّة غير متناهية التحريك بالطبع] للا 
مقدّمةٌ أخرئ [في أنّ القوّة الجسماتيّة إذا حرّكت جسمها لاتكون في جسمها معاوقة 
لكا 0 
فلك الخد ئ [في أنّ القوّة الجسمانيّة المتناهية تختلف باختلاف الأجسام]... 1 
0 إلى اسل 00 لقو الجسمانية ببميااسة بالطع] لام 


وم واس عي أن الفاعل لحركة السماء قواة نفسانيّة 


و بين أَنّْهها مفارق عقلىيٌ] 10000 ل 
وهمٌ و تنبية [في دفع مأ يوهم من المباشر لتحريك الفلك لو كانت قوّة جسمانيّة 
كانت متناهية التحريك] اذ[ ز[ [ 0 
إشارة إن حواو ك3 التؤق الجسمانة ا ري هر 
كيل الوساطة ] ل ا 0 
استشهادٌ [في الردّ على مَن زعم أن ان المحرّكات السماويّة هي النفوس المنطبعة في 
الأجسام المتحاكة] اا 0000 
اشارة [الية أن الحغلول الأول خقل مدو ] ةءة دز زد زد 00222 0 000 
تنبيهٌ [آفي معرفة كثرة الأجرام العالية و النفوس المحرّكة للأفلاك و العقول و اختلاف 
الأجرام العالية] 000 0000 ا او 
هداية [فيامتناع علثة الحاوى لمحويّه] ل 
وهمٌ و تنبيدٌ [في دفع ما يوهم من لزوم الخلاً عند علّيّة الحاوي] 8 9”» 
ومتكواضية قد زياد اقيم فده لزوه دا عند عل الطاويى” وو 0 


وهمٌ و تنبيةٌ [في دفع ما يوهم من لزوم الخلا المحال لكون الحاوي و المحويّ 
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تذنيبٌ [في امتناع كون الجسم علَّةَ لجسم آخر] 0 
<المسئلة الثالئة في ترتيب الوجود > 0 
هدايةٌ و تحصيلٌ [في أنّ المعلول الأول واحد من الجواهر المجرّدة و أَنْها صادرة عن 
الو الس ول للف الو ادبو ا اليفاء تانق جاور ةواقن هذه الهواهر ا ديم 

زيادة تحصيل [في وجوب استمرار ترتّب العقول عنن الواجب مع ترتّب صدور 


يادة مخضم از فته صبنون اكد عن القيدا الدول] نم ممع ا 


وهم و تنبيدٌ [فى دفع ما قيل من أنّ الحيئيّات الموجودة في العقل إذا كانت سبباً 
لوجود العقل و الفلك يستلزم أن يكون تحت كل عقل عقلٌ و فلك لا إلى 


تذكيرٌ [في أن المبدّع بالحقيقة هو العقل الْأُوّل] 0 

إشارةٌ [إلئ ترتيب صدور موجودات عالم الكون و الفساد] 0 

التّمَط السابع في التجريد 0 
<المسئلة الأولئ في ترتيب الوجود و أحوال النفس الناطقة بعد البدن > ا 0 
تنبيهٌ [في مراتب الموجودات من المبداً الأوّل إلئ هيولى العناصر] 000000 
تبصرةٌ [في عدم احتياج النفس الناطقة إلى البدن] 000 وم 

زيادٌة تبصرة [في أَنّ النفس غيدمحتاجةٍ في وجودها و تعقّلها إلى البدن]..... ١١‏ 

زيادةٌ تبصرةٍ [في أن تمق النضى بذ انياالة بالكلذت] 0 

زيادةٌ تبصرةٍ [في عدم افتقار النفس إلى البدن في تعقلها] ا 0س 
تكملة لهذه الإشارات [في بقاء النفس علئ كمالاتها الذاتيّة بعد مفارقة البدن] ١٠١‏ 


وهمٌ و تنبيهٌ [في بيان كيفيّة اتصاف النفس بالمعقولات و بكمالاتها الذاتيّة]... 77 
ناد نيه رق انتفحالة تخد الفافل وى 'الممقرل) ا م 
وهمٌ و تنبية 5 ردّ القول بأنّ النفس الناطقة إذا عقلث شيئاً فإنّما يعقله باتّصالها 

بالعفل النقان ) 20111111 010000 


حكايةً [في ذهاب فرفوريوس إلى اتّحاد العاقل و المعقول] اموت ا 
إشارةٌ [إلى امتناع الاتحاد مطلقاً] ااا 
تذنيبٌ [في كيفيّة تعقّلٍ الجوهر العاقل] ا 1ه 
<المسئلة الثالئة <في التعقّلات > ل 0 
تقيزة [في كيفيّة تعقل الواجب لذاته] 0 
تنبيهٌ [في التعقل العقلىّ و الانفعالي] 000000ا123”75730 5-6 
إشارة [إلئ إحاطة علم الواجب بجميع الموجودات] 0ن 
إشارة لإلئ مراتب الادراك] ا ا 0 


وهم و تنبية [فى دفع ما يقال من 2 تقر المعقولاات ينافى وحدة الواجب] .. 777 
اشارة [إلى الفرق “سين ادراك الخدكات غدل وه كل بو إذراكها عل وجهه 


جزئيٌ] 0 

تفبلة او اغتارة زالو صحاف العشاف وها سحوز متها للد قال ينا لامو م 
نكتة [في الاشارة إلى الصفة التي هي محضٌ الإضافة] ل م 
تذنيبٌ [في أنّ علم الواجب بالجزئيّات على الوجه الكلّيّ] ا 
إشارةٌ [إلئ أنّ عناية الواجب هي علمه بالكائنات] ام 
<المسئله الرابعة في كيفيّة دخول الشرّ في القضاء الإلهئّ > 00 
إشارةٌ [إلى كيفيّة دخول الشبّ في أفعال الواجب] 00 00 
وهمٌ و تنبيهٌ [آفي دفع ما قيل من أنّ الشر واقع في أفعال الناس غالباً] 1000000 
تنبيهٌ [في السعادة التفرو ةن لفقا الأ نة] 00 0 
وهم و تنبية [في أمتناع خلوٌ ما غلب فيه الخير عن الشرٌ] امفور ص اي لماو 11 
وهمٌ و تنبيهٌ [في رد مَن قال بأنّ القَدّر مستلزمٌ للجبر] ا 0 
التّمَط الثامن في البهجة و السعادة 10211 0 
<لالمسئلة] الأولئ > <في أنّ اللدّات الباطنة أقوئ من اللذّات الحسّيّة > ملم 


وهمٌ و تنبيةٌ [في ردّ ظنّ العوامٌ من أنّ اللذّات القويّة العالية هي ما يدرّك بالحواش 
الكثاقرنة وا يناك يقيرها لذات خعيفة | ا 
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نانك زف وةاراق التتكرين للنات الروحاضة] اع 
<المسئلة الثانية في اللدَّة و الألم > ااا 01000 
تنبيدٌ [في ماهيّة اللدّة و الألم] 5000000 ا ا 00 
وهمٌ و تنبيةٌ [في إبطال قول مَّن ظنّ أنّ من الكمالات و الخيرات ما لايلتذٌ به اللذّة 
التي تناسب مبلغه] 700000 0 

تنبيةٌ [في ردّ الإشكال علئ كون اللدّة ادراكَ ما هو خيد 00 ا 
تنبيدٌ [في إيضاح تعريف اللذَّة ليسهل فهمه] اذ[ 1 1 0 
تنبيٌ [في أنّ الألم لايحصل مع وجود المؤلم] 1111ا2100ظ1كغ 000 وى 
<المسئلة الثالثة <في اللدّة و الألم العقليّين > و1 1 
قبية[في أن اللذى الأن الننكن لأبوسيان السو لل هام 
تنبيةٌ [في إثبات اللدّة العقليّة و أَنّها أكمل من الحسّيّة] 0 
تنبيدٌ [آفي ردّ قول من قال: لو كانت اللذَّة العقليّة في التعقّلات لوجب أن تشتاق إليها و 
تألم بحصول أضدادها] 210 00 ا اا 010 

تنبيدٌ [في الآلام العقليّة و أسباب الشقاء بعد الموت] 00000 
<المسئلة الرابعة في مراتب الأشقياء و السعداء > ا 
تنبيدٌ [في إثيات مراتب الأشقياء] الاسم 
تنبيدٌ [آفي الفرق تعن المعد عن و الديى: لا هد نوين ] 00 
تنبيدٌ [آفي ما حصل للعارفين بعد المفارقة عن البدن] مد مونو امسو ليم 
تنبيهٌ [آفي وجود اللدَّة الحقيقيّة قبل الموت] 1 00 
تنبيةٌ [في حال اللقوين النلتية ذا شعفدة :كرا وونعاننا] “لاص 
تنبيدٌ [في حال نفوس البله بعد الموت و المفارقة عن البدن] الاسم 
<المسئلة الخامسة في مراتب الموجودات في اللدّة و الابتهاج > م 
إشارةٌ [إلئ مراتب الجواهر العاقلة في اللدّة و الابتهاج] وبع ساب مي ا 


تنبية [في عدم اختصاص العشق و الشوق بذوي العقول] 00 0 210 


النّمَط التاسع فى مقامات العارفين .... 532200 
<الفصل الأول <فى بيان فضيلة العارفين > 50 
تنبيهٌ [في أنْ للعارفين درجاتٍ يخصّون بها] 
<الفصل الثانى <فى مراتب السالكين > ا 


©ه #0 همه هه هه ها همه اه # ا ها هده هد هس هه هع ه اه اه هاعم واوا .هه 


© # #0 #© اه هه ههه ها هه هاه هه هاه ها ع قاع هاج عا ع مهد واه 


© # اه مه اه هه #© ا ها وهاه هه ه واه وهاه وهاه واه ها واه ٠.‏ 


نيه [فى انحصار مراتب السالكين فين الزهد وو العبادة و العرفان] ا ا 


<الفصل الثالث في تغائر الزهد و العبادة > 5250-6 
تنبية [في الزهد و العبادة عند العارف و غيره] 
<الفصل الرايع <في النيوّة >............. 220 
إشارةٌ إإلى إثبات النبيئّ و الشريعة] 0 


© © هد ها ها ها همه اه »© هاه هه هاه © ها هد هد هاه .ه.ا واه وهاه 


© © ها ها © هاه ها ع هه #» هه ه اه هاه اه هاه ه ا ها هاه هاو هه 


#الها هو و وه ه ا ههه« ها هد ها هه هه © هاع ا .ها ها .د ود وه 


<الفصل الخامس <فى مراد العارف و غرضه بالذات من العبادة > ا 


إشارة [الى غرض العارف من الزهد و العبادة] 4 
إشارة [إلى غرض غير العارف من العبادة] 2ظ**52 
<الفصل السادس فى درجات العارفين و هى إحدى عشرة > ل ا 


<الأولئ درجة المريدين > 5000000 
إشارةٌ [إلئ أَوّل درجات العارفين و هي الإرادة]. . 
إشارةٌ [إلئ ثاني درجات العارفين و هي الرياضة] 
<الدرجة الثالئة هي درجة اللوائح > 000 
إشارة [الئ ما يسمّئ عند العارف بالوقت] 50-0 
«اللاريجة الرايقة درط ا د ا 
إشارة [إلئ رابع درجات العارفين] 0 
<الدرجة الخامسة و هي درجة الأنس > 0 
إشارة [إلى خامس درجات العارفين] 20000 
<الدرجة السادسة و هي درجة المعارفة > 50 


إشارة إإلى سادس درجات العارفين] 5100 


<الدرجة السابعة هي درحة الحضور > 00000 


هله © هه هاه هوا هد هد عا هد وها ىد .ا و و واه ٠.‏ 


هاه هه هه هه هه ه ا فاه وهاه هاه .ا واه .هه 


#ال«الهاه هاه © هد هد هاو هع ع« جه .ها اه وا وداه 


هاه ها هد ها ها هاه هاه اه 8 ها اه ماه جه هد هع ها هه 


هه © هه هه هه وله هاه هاه هاه هه 6ه ٠.‏ 


هه هه © هه ه» هاه اه هع هاه هد هد ها وه ها ٠.‏ . 


ههه هه » هاه اه هاه هاه هه هاه هم ها و هن 


هه #اه ا © هاه ها ها ها هو ها ها ع ود وه اه ه.ا .د واه 


هه هاه هه هاهدا اه ها ها ع ها .د هد .ا واه ع .و .ه. 


هله ا هاه © ها اه هاه هاه هاه ه ها هاه اه هه وام 


وله همه ه ها ها هه © هاه اه هشاع 8ه« ه ه ها ها هي هم 
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إشارة [إلى سابع درجات العارفين] ل 0000 
<الدرجة الثامنة و هي درجة التملّك > 00 000 
اشارة (القامى ورسات العارفية] م ل 
<الدرجة التاسعة و هي درجة الاعتبار > ا 0000 
إشارة [إلئ تاسع درجات العارفين] 000000009 ا 000 
<الدرجة العاشرة و هي درجة التردّد > الال اسمس ومو العنه اموس و مو 1 
إشارة [الى عاشر درجات العارفين] ا ل 
<الدرجة الحادية عشر و هي درجة الوصول > وه وي 11011 
اقنازة (إلنه التاريفة الحا نه عفر العا رفين] ا 0 


<الفصل السابع في أن كلّ درجةٍ هي قبل درجة الوصول فهي ناقصةٌ بالقياس 


تنبيدٌ [آفي نقصان الدرجات التي هي دون الوصول بالقياس إليه] 00000000 
<الفنصل الثامن في جملة مقامات العارفين من أُوّل السلوك إلى منتهى 

الواضولات ا 50( ا 
إشارةٌ [إلئ جميع مقامات العارفين إجمالاً] 9و ه**1212 
إشارة إلى أنّ العارف مَن اثر الحقّ على عرفانه] 100000 
<الفصل العاشر في أخلاق العارفين و أحوالهم > ااا 0 
عبيه [فى أن العارف طَلقٌ الوجه] موعن م م ا ا 
تنبيةٌ [في أَنّ العارف له أحوال لايحتمل فيها الصوت الخفيّ] 0000000 
تنبيدٌ [في أنّ العارف لايهمّه التجسّس و التحسشّس] 00000 
تنبيدٌ [في أنّ العارف شجاعٌ جوادٌ صفَاحٌ نسّاءٌ] 0000 
تنبيةٌ [في اختلاف العارفين في الهِمّم و الإرادات] ا 00 
تنبيدٌ [في أنّ العارف قد يكون في حكم من لا تكليفٌ له] 1 
<الفصل خاي عكر :فى ادل العار فين 00 
إشارةٌ لألئ أن القطب عند أهل الطريقة واحدٌ] 0 


عضن مصطلجات اهل التصدف] ا ا 0 


النّمَط العاشر في أسزاذ الآ نات +الفرييةء 0 0100 


ابعر الأول إن الغارف :قد يدك عن القوقت هذه محم مه 550 
إشارةً [إلئ إمكان إمساك العارف عن القوتٍ مدّةٌ غير معتادة] 5-0 
تنبيهٌ [في السبب الطبيعيٌ للإمساك عن القوت مدّة غير معتادة] 0 
تنبية [في السبب النفسانيّ للإمساك عن القوت مدّةً غير معتادة] 52506 
إشارةً [إلى استغناء العارف المبتهج بجناب الحقّ عن الغذاء مدّة] 5-0-7 

<الفصل الثاني في أنّ العارف قد يتمكدّن من الأفعال الشاقّة > 0 


اشارة إاليا طافة العادف قفد اومشريكا أ أو حركةً يخرج عن وُسع 


تنبيٌ [في سبب تمكّن البعض من فعل الأفعال الشاقة] 000 
<الفصل الثالث في سبب الإخبار عن الغيب > 12707000 
اشارة [الرا عهواة إخبان العاف »عن الغيب] م يه 
[المسئلة] <الأولئ في الإشارة إلى البرهان > 1ك 


إشارةٌ [إلئ جواز الاطّلاع على الغيب بالتجربة و القياس] 0200 


<المسئلة الثانية في أنّ الجزئيات الصادرة منقوشةٌ في العالم العلويّ > 5 
تنبيدٌ [في المقدّمة الأولئ للقياس الدالٌ على جواز الاطّلاع على الغيب]. 
<المسئلة الثالئة <فى إمكان انتقاش نفوسنا بنقش العالم العقلئٌ > 252000 


إشارةٌ [إلى المقدّمة الثانية للقياس الدالٌ على جواز الاطّلاع على الغيب] 


<المسئلة الرابعة <فى أن النفس قد تشتغل ببعض القوئ عن البعض > 0 
تنبية [فى شرائط انتقاش النفس بما هو مرتسم فى المبادئ العالية] 37 
«النيشلة الخافية فى اسداتب المشاهد > 89ب_ببب11117 


فية رف السيات الارشيام فى لعن النسدركد] 2 


<المسئلة السادسة <في أنّ المشاهدة قدتكون من سبب داخل > ا 0000 


هم ٠.‏ واه 


هاه ا وا اع ه 


١‏ .ةو .ة .6ه 


.ها ها 


هه وه ه 


هاه . ا م٠‏ 


ل فى 2 ف ف 


2 


إغارة ]الك الأوسيياء القراله هين تسيب الذالكدل كما ناهد ىتمو نه 


2 


“نيسيك ووو ليكناراة«الأشارات 


<المسئلة السابعة <في المانع عن عمل المتخيلة في الحسٌ المشترك > ع 
تنبية [في ما يمنع النفس عن الانتقاش] 0 


<المسئلة الثامنة <في بيان حالةٍ يزول الشاغلان معاً > 0 
إشارةٌ لإلى أن النوم يشغل ذات النفس عن الإدراك] يز 0000000000 
<المسئلة التاسعة <في بيان حالة نزول شاغل واحدٍ > ل ل ا 
إشارة إلى أن المرض يشغل ذات النفس عن الادراك] 0 000 
<المسئلة العاشرة <في بيان استعداد النفس > 0000 
تنبيٌ [في إثبات ارتسام الصور في الحسّ المشترك بالسبب المؤتّر في السبب 


تنبيٌ [في أنه إذا قلت الشواغل الحسّيّة قديقع أن تحصل للنفس فرصة تخلّص فيها 
عن استعمال التخيّل إلئ عالم القدس] 0 
<المسئلة الثانية عشر <سبب وقوع ذلك في اليقظة > 00100001 
إشارةٌ [إلى جواز وقوع الخُلّس و الإشراق للنفوس القويّة في حال اليقظة].... /11 

' <المسئلة الثالئة عشر <في مقدّمةٍ ينتفع بها في أحوال هذه المشاهدة > 68 
تنبيٌ [في أذ القةة الفذكله كلك ممفاكية لكل ها لبها نمق الادراكات ]به +16 
<المسئلة الرابعة عشر <في سبب الاحتياج إلى التأويل و التعبير > 17 
إشارة [إلئ ما يسنح للنفس من الآثار الروحانيّة في النوم و اليقظة] 17" 
<المسئلة الخامسة عشر <في فروع هذه الأقسام > ا 
تذنيبٌ [في ما لايحتاج إلى التأويل و التعبير و ما يحتاج بحسب الأوقات و 
الامحاحن والعاذانك ]| بده 100107111111 
<المسئلة السادسة عشر <في أسباب أخرئ للنطق بالغيب > 0 
إشارةٌ لإلئ استعانة بعض الطبائع بأفعال توجب للحسّ و الخيال الحيرة لكي تستعدٌ 
القَوه الققانة للقي العينب] 52 0 


<المسئلة السادسة عشر <فى تجربة أسباب هذه الأحوال > 


© © © © هاه هاه ها هاه ها وها عه عه هد هه 


فيه رقن اا طره:افات المقيا قدو مضن التشاهدات المفرية ١‏ 50000 


<الفصل الرابع في سبب خوارق العادات > 0 
[المسئلة] <الأولئ في المنع من الاستنكاف > 00 


ييه رفن سيوف الخواررق للعادات | 5-000 
<المسئلة الثانية في بيان سبب ذلك بالتفصيل > 200 


© © #0 © اه هد هاه هد هاه عه هه اه » ها هاه 
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تذكرةٌ و تنبيةٌ [في أنّ النفس الناطقة ليسث بحالَّةٍ في البدن و أن تمّكن هيئة 
الاعتقادات النفسانيّة و ما يتبعها قد يتأدّي من النفس إلى البدن و أنّ لبعض 
النفوس ملكة يتجاوز تأثيرها عن بدنها إلئ أجسام أخر] 00 
<المسئلة الثالئة في سبب حصول تلك القوّة لبعض النفوس > 5 ش*شظ5إ 


إشارةٌ (إلى القوّة التى هي مبداً الأفعال الغريبة و علّتها] . . 
<المسئلة الرابعة في الفرق بين التي و الوليّ و الساخر > 
إشارةٌ [إلى الذين لهم القوّة التي هي مبدأً الأفعال الغريبة]. 
«التيكلة الشاممة فنا نيؤكه ودود القيض القائى رن 
اقنازة الى الاضناة لعي | بيدديب» ش51 
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<السكلة الناضية فى صعير اساي الغرائتيعو الفيعاتي > ا 
تنبيهٌ [فى مبادئ الأمور الغريبة التى تحدث فى عالّم الطبيعة] 5157 
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بيست و جهار / بشارات الإشارات 


بشارات الإسارات 


(فى شرح الإشارات والتنبيهات) 


الجزء الثانى فى الطبيعيات 


لاسا سي تنيت 
ا ساب وو اا عليه هذه 
الأجزاءكل الضنّ على مَن لايوجد فيه ماأة شترطه في آخر هذه الإشارات. 
أقول: 
هذه العلومٌ و! ن كانث كثيرة الشعَب جمّة الفروع لكنّ الشيحَ أشار في هذا الكتابٍ إلى 
أصولٍ هي خلاصة آراء الحكماء و زيدةٌ أفكار العقلاء مدص يهاي فكرنا 1ك له 
حكن ابيع والاعور الاو لما تين قوله الطليه ' +رذكل لياه 
لما خُلِقَ له.» ' 


.١‏ ل اشعمل. ؟. لل: عليم. 


النّمَط /388/ الأوّل 
فى تجوهر الاحجسام 


«النمط» نوعٌ من البَسْط؛ و يُقال أيضاً لجماعةٍ من الناسء قال عليه السلام: «خيدُ الناس 
النمط الأوسطم' 


و«التجوهر» صيرورة الشيء عوورابتو الجر اهكينا سر الحدودة ذاتٌ الشيء و 
حقيقته, يُقال: «السواد فى جوهره كذا» أي فى ذاته و معناه. 

النمط الأول فى أنّ تحقّىّ حقيقة الأجسام الطبيعيّة من أي شىء؟ و إِنّما وسّم أبواب 
الطبيعيّ و الإلهيّ ب«النمط» لأنّها من المقاصد التي تسكن العقولٌ فيها كالبسائط؛ و في 
هذا العمل ها نا 


<المسألة الأولئ > 
<في أن الأجسام غير مركبة من أجزاء لاتتجرّئ > 
اله 
وهم وإشارة 


[إلى بطلان القول بتركيب الجسم من أجزاء لاتتجرّئ] 


في بعض أحكام الدين و يكشف للخوارج الشبهة و ينقض حكم الحكمين: «خير الناس في حالاً النمط 
الأوسيط): 


1 بشارات الإشارات ‏ الجزء الثانى فى الطبيعيات 


من الناس من يظنٌ أن كل جسم ذو مفاصل تنضمٌ عندها أجزاءٌ غير أجسام . 
تتأنّف منها الأجساء؛ و زعموا أن تلك الأجزاء لاتقيل الانقسام لاكسراً و لا 
قطعاً و لاوهماً وفرضاً؛ و أنّ الواقع منها في وسط الترتيب يحجب 
الطرفّين عن التماسّ. 
أقول: ظ 
«الوهم» هو الاعتقادٌ المرجوحٌ من اعتقاد الطرقَين؛ و «الظر» هو الراجحٌ منهما؛ و لمّا 
كان هذا المذهبٌ مرجوحاً في نفسه سمّاه ب«الوهم» وقال: «مّن يظنّ» لكونه راجحاً في 
اعتقادٍ القائل به؛ و يريد ب«الإشارة» إلئ إثبات الحقّ و إبطال الباطل. 

و اختلف أهلْ العالّم في تحقَّقٍ ذاتٍ الجسم علئ مذاهب انحصرث في سنّة: لأنّ 
الس كا أن ركو ذا عامل بالفعل و كوا لأول إن ايكون #التشسين ا جراءالاتضدة ين 
أو لا و الأول إِمَا من أجزاء متناهية أو لا؛ و الثاني ما من أجسام صغارٍ أو لا. 

والأول انهو لها تسبهرا لكا مين وض اكوا الإسد دمي 

و الثاني: منسوبٌ إلى النظام من قدماء المعتزلة. 

والثالث: مذهبُ ذيمقراطيس؛ لأنه زعم أَنّها أجساءٌ صغارٌ لاتقبل القسمة لصِعّرها. 

و الرابع: مذهب قوم من الأقدمين الذين زعموا أنْها خطوط. ظ 

[الشاميى بو الناد :]نو الاق سروظى أن ليكوت كفا عله الفدل اله بعلو مسن ا 
تكن اتكييايا ته الممكنه كاه ١‏ لا؛ و الأول يُنسب إلى محمّد الشهرستانيٌ و مذهبه 
كمذهب الحكماء في أنّ الجسم مركّبٌ من الهيولئ و الصورة؛ و الثاني هو مذهبُ جمهور 
الشكماء. 


وأراد الشيخٌ فى هذه الإشارة إبطالَ مذهب المتكلّمين و بعض الأقدمين الذين قالوا 
منها الأجسام؛ و قالوا إن تلك الأجزاء لاتقبل الانقساء: 
- لاكسراً لِصِعَرِها؛ إذ الكسرُ هو فصل الجسم الصّلبٍ بدفع دافع قويّ من غيرٍ نفوذ 
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5 
ظ و لفطلا لايعو ف التلم موقم ل اعبس كتوة جد اخرافية: 

-و لا وهماً لعجز المتوهّمةٍ عن تمييز طرفٍ عن طرفي؛ ْ 

دو قرسا مكلنا مدو ليصا رماعاق لخدا له ومع ذلك الوا ةالو اومتها اذا 
وُضع بين اثنين يكون مانعاً بالطرقين عن التماسٍ ليحصلّ الامتدادٌ و الحجم. 


قال: ظ 
ولايعلمون أن الوسط ' إذاكان كذلك لقى كل واحدٍ من الطرقّين منه شيئاً 
غدها يلقاة الاختاى أنه سوق لواو ا خك فين الظر فين لقاة را يروي انه 
بحيث لو جوّز مجوّرٌ فيه مداخلتّه للوسط حتّى يكونّ مكائهما أو حيّرُهما 
أو ما شئت فسمّه واحداً لميكن له بد من أن ينفذٌ فيه؛ فيلقى غيرٌ ما لقيه؛ و 
القدر الذي لقيه دون اللقاء المتوهّم للمداخلة؛ و اللقاء المتوهّم للمداخلة ' 
يوجب أن يكونّ ملاقى الوسط ملاقياً للطرف الآخر ملاقاةً الوسط له. و 
أن لاتميز:فى الوقم :ا لافراغ عن لقائه؛ فحينئذٍ أكون قرقية و وسنط 
وظر ف ولا ازذياذ حعقإن ' كان شتى امن الف الم نكن ها كن هد 
توهّم المداخلة من الملاقاة بالأسر, بل بقي فراؤٌ و انقسم ما يتلاقى. 
أقرل: 

هذا هو البرهانٌ علئ إبطالٍ مذهبهم. 

و تقريزه أن يُقال: لو كان الجسجٌ مركباً من أجزاء لاتتجرّئ يلزم إمّا اتقسامٌُ الجزء أو 
عدمٌ الجسم؛ وكلاهما محال. 

قا اللا ونة كفلا الحميع لو كان جمد لنا ين احداء لاتع ا وافلا يوهي أن يكنوة 
الجزءٌ الذي يقع بين الجزئّين حاجباً لهما عن التماسٍ أو لا؛ و الثاني إِنّما يكون بأن يلاقي 


.١‏ 5: الاوسط. ؟. ل: - واللقاء المتوهّم للمداخلة. 
*'. لل : فإذا. ظ 


بشارات الإشارات ‏ الجزء الثاني في الطبيعيات 


الطرفٌ الوسط بأسره؛ و ذلك إمَا أن ن يكونّ بطريقي التداخل أو لا. فهذه ثلاثةٌ أقساء؛ فإن كان 
حاجبأ يلزم أ ن يلقي كلَّ من الطرقّين من الوسط شيئاً مغائراً لما يلقاه منه الطرفٌ الأخد؛ اذ 
لو لقي كلّ من الطرقين ما يلقاه الآخرُ لزم تلاقي الطرقين؛ فلايكون الوسطٌ حاجباً؛ و 
حينئذٍ يلزم انقسامٌ الوسط بالوهم. 

و فيه نظرٌ؛ لأنْه إن أراد ب«الشيء» بعضّه فذاك عينٌ النزاع؛ و إن أراد طرقّه فيلزم أن 
يكونّ أحدٌ الطرفين غيرَ الآخر؛ و ذلك مسلَّجٌ لكن لماذا يلزم انقسامٌ نفسه؟! 

وأيضاً: هذا منقوضٌ بالفصول المشتركة من النقط و الخطوط و السطوح؛ إذ لها ملاقاةٌ 
مع شيئّين مع عدم الانقسام؛ و إن كان الطرفٌ يلقاه بأسره بدون التداخل فذلك إِنّما يكون 
بمجرّد المماسّة؛ و حينئذٍ يلزم عدمٌ الحجم و الجسم؛ لأنّ كل اتنين منها يصير واحدأً و إن 
لاقاه بالتداخل حتّئ يصير مكائهما أو حيّرُهما واحداً يلزم مجموعٌ الأمرّين: انقسام 

ما الأوّل: فلأنّه حينئذٍ لابدٌ و أن ينفدٌ الطرفٌ فى الوسط؛ إذ المداخلة لايتصوّر عند 
المماسّة؛ إذ المماسّةٌ اتّحادٌ الطرقين مع اختلافٍ الوضعء بل بُعدها؛ فلابرٌ من النفوذ؛ و 
جر يلق هن الوط عند النقود قيقا نغائرا لا لقبد عند البيا عقاو ذلك القدو لد 
لقيه عند النفوذ غير ما يلقاه بعد المداخلة؛ فيلزم انقسامٌ /394/ الوسط. 

و أمّا الثاني: فلأنّ اللقاء المتوهَّمَ بعد المداخلة يوجب أن يكونّ ملاقى الوسط ملاقياً 
للطرف الآخر لملاقاةٍ الوسط إِيّاهِ وأن لايتميّز عن الوسط في الوضع و هو كونٌ الشيء 
داب لاله يد الي شي فق اللوت اا و اليا 
علق وار 1 الى ا اياك 

و إلئ هذا أشار بقوله: «فإذا كان شىءٌ من ذلك» يعنى من الأمرّين علئ تقدير الملاقاة 
بالأسر لم يكن الملاقاةٌ بالأسر؛ و إِنّما قال: «مكانهما أو حيّرهما أو ما شئتٌ فسمّه»»؛ لأنّ 
المتكلّمين زعموا أن الجزءَ في الحيّر وهو الفراغ المتوهّم المشغول بالشيء الذي لو 
لم يشغله لكان خالياً لا فى المكان؛ إذ هو عندهم البُعد الذي ينفذ فيه أبعادُ الجسم؛ و هذا 
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يختصٌ بالأجسام. 
هذا تقريرُ هذه الحجّة؛ و الشارحون خبطوا في توجيهه. 


قال: 
وهم وإشارة 
[إلئ بطلان القول بتركيب الجسم من أجزاء غيرمتناهية] 
و من الناس من يكاد يقول بهذا التأليفٍ لكن ' من أجزاء غيرٍ متناهية. 

أقول: 

هذا الفصل فى إبطال القول بتأليفٍ الجسم من أجزاءٍ غير متناهية؛ و هو الذي يُنسب 
إلى النظّام؛ و ذلك لكله لعا اعتقد أن كل سحو امن أجزاء الحسيو فهو متقية لما قلا مق 
دلالةٍ الدليل على انقسام الجزء ظنٌ أنّ هذه الانقساماتٍ حاصلةٌ بالفعل؛ إذ ما فرَقٌ بين 
القوّةٍ و الفعل؛ فلزمه القول بتركّب الجسم من أجزاء لاتتجرّئ غير متناهية و إن صرح 
افا ,'البعد وزو ذلك لكر الانقس امات لو اكات معنا عدلة بالقه “فلاية و أن خضل مفاضل 
متوالية بالفعل و يكون بين كلّ منفصلّين جزءٌ و حينئذٍ يلزم أن يكونّ ذلك الجزءٌ غير 
منقسم بالوهم؛ وإِلّا لكان منقسماً بالفعل على اعتقادٍهم؛ فلايكون المتواليان متواليّين؛ و 
لذلك مال :اليم ندو من الثانى كو يكاق رول بهذ | الا اند يعني التألزت :ميق ا سراد 


لاتتجزّى. 


ال 
ولايعلم أنّكل كثرة -كانث متناهية أو غير متناهية -فالواحد' و المتناهى 
مويدوة ا زاقيها :نذا كان كن مسا بترو قة منها فو لقا هن أخاد لئس لدحده 
أزيد من حجم الواحد لميكن تأليفها مفيداً للمقدار, بل عسى العدد. 

أقول: - 

هذا ابتداءٌ البرهان علئ إيطال هذا المذهب. 


.١‏ كل ولكن. كا فأن الواحد.. 


١‏ / بشارات الاشارات _الجزء الثانى فى الطبيعيات 


و تحريزه أن يُقال: لو تركب الجسم من أجزاءٍ غير متناهية يلزم المحال؛ إذ لابدٌ و أن 
يوجدّ فيها الواحدٌ و العددٌ المتناهي؛ أن كل كقير و معتشالفية كانت اى غيه فقتاهية د لايت و 
أن يوجدّ فيها الواحدٌ و الكثرةٌ المتناهية؛ إذ كل كثرة مركّبةٌ من الآحاد و كلّ اثنين يوجد 
فنها أو كلاثة أو ارقة ان شين ذلك نكو عودا سا هياء بو اذا ود قنها الواتمد بو العدد 
المتناهي فلايخلو من أن يكونَ حجمٌ ذلك المجموع المتناهي أزيد من حجم الواحد منها 
أو لا؛ و على التقديرين يلزم المحال. أمّا إذا لم يكن فيلزم أن لايكون تأليفها مفيداً 
للنقدا دو يعسن أن الأ يقى الفدة بيغا الاثدلن لميو بهي السجموع عار يسم الو اعد 
.لكان ذلك باتحادٍ حيّرٍ المجموع مع حيّرٍ الواحد؛ و ذلك ينفي العو وإ كاكزافى العقل 
تعدّدٌ؛ فلهذا قال بلفظ «عسئ»؛ و إذا لم يكن مفيداً للمقدار يلزم نفيئع الأجسام مع أنّها تابتة؛ 
هذا خلفٌ. < 

و للخصم أن يقول: لانسلّم أَنّهِ لو لم يفد المتناهي حجماً لم يفد غيدُ المتناهي. بل هذا 
عينُ مذهبنا؛ و جاز تقريدُ تلك المقدّمةٍ بوجدٍ يندفع هذا المنع؛ و هو أن يُقال: لابدٌ وأن 
يزيد حجمٌ الاثنين علئ حجم الواحد؛ إذ الجزءان الملاصقان يكون حيَّرُ أحدهما غير 
ا الآخر ضرورة؛ فيكون حيّرُ مجموعهما أزيد من حير أحدهما؛ فيكون حجمُهما أزيد؛ 
و كذا نقول في الثلاثة و الأربعة فصاعداً. 


1 

و إن كان لكثرةٍ متناهية منها حجمٌ فوق حجم الواحد, و أمكنت الإضافاتث 

بينها في جميع الجهات حتّئ كان حجمٌ في كل جهة؛ فكان جسماً' كان 

نسبة حجيه إلى حجم الذي آحاده غير متناهية نسبةً متناهي القدر إلى 

نعاض التدى لكن اردياة :| لع بحسي |تدياة التأ ليقو الدل» لتكرة 

نسبةٌ الآحادٍ المتناهية إلى الآحاد الغيرٍ المتناهية نسبةً متناه إلى متناو؛ و 
مزالت و فحال. 


.١‏ ك: جسم. اميف 
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أقول: 
هذا تفريرُ الشقّ الثاني؛ وهو أن يكونَ حجمٌ ذلك المجموع المتناهي أزيد من حجم 
الواحد و تحقّقت الاضافاتُ بين تلك الآحاد فى الجهات الثلاث من القبليّة و البعديّةو 
الفوقيّة و التحتيّة؛ إذ الحجمٌ لايُتصوّر بدونها تحقَّقٌ الجسم من ذلك المجموع المتناهي 
الآحاد. 
واهذ| المقداة يطل دوعو النصم؛ ؛ لأنه ادّعى الموجبة الكلَّيّة لكنّ الشيحَ أراد من 
ذلك إثبات مذهيه و هى السالبةٌ الكليّةُ. 
والفروفه أن ُقال: إذا حصل جسمٌ من ذلك المحموج النعاني الاعاد ركوو فيد 
حجيه إلئ حجم الذي أحاده غير متناهية نسبةً متناهي القدر إلئ متناهي القدر؛ إذ حجمٌ 
كل أنتهما معتان, لكان ازدياد التعجم إثنا يكون بحسب إزد ياد الآحاد؛ فيكون نسبةٌ الآحاد 
المتناهية إلى احاد الغير المكناهبة تشنية الحجم إل الحجم التي هى وه المتناهي إلى 
المتناهي؛ فيلزم أن يكونّ الآحادٌ الغيدُ المتناهيةٌ متناهية؛ هذا خلفٌ. 
فإن قلت: لانسلّم أنّ ازدياد الحجم بحسب ازديادٍ الآحاد و إِنّما يكون كذلك أن لو 
كانث الحا متساوية في الصَّعَرِ والكبر. ظ 
قلثُ: حينئذٍ يكون الصغيدُ نصفاً من الكبير؛ فينقسم به الكبير؛ فلايكون الكبيرُ جزءاً, 
بل ذا جزء؛ و التقدير بخلافه. 
واعلخ أن الشيخ في كثير من مواضع هذا الكتاب يطلق لفظ «الإمكان» و يريد 
«الحصول»؛/398/إذ قد يُزاد هذه اللغة يُقال: «أمكن المقصود إذا حصل»؛ و الشارحون لما 
ذهلوا عن هذا تحيّروا في توجيه ذلك, كما سيجيء في موارده. 
قال: 
تثننة 
[في أن الجسم ليس لامتداده مفاصل بالفعلء بل قابل للفصل] 
أليس إذا أوجب النظة أن الجسه لأيجوز أن يكو مو لقاً فن مفاضل غير 
متناهية و أنه ليس يجب أن يكون لكل جسم مفاصل متناهية إلئ ما 
لاينفصل فقد أوجب إمكانَ وجود جسم ليس لامتداده مفاصل, بل هو في 
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نفسه كما هو عند الحس. 
أقول: ظ 
هذا تنبيدٌ علئ مذهب الحق؛ وهو أن تقال؛ إذا اوب الندظه السنايق ١|‏ الخدم 
المتناهيالمقدار لايجوز أن يكون ملفا من مفاصل غير متناهية وأَنه يجب ان لايكون 
كل جع ابل مطادة لزنا امسا ااداروبي الل زاح زرو جرة جسم 
لبن لاستداذه فقا صا بالفعل. 
و تحريرٌ البرهانٍ أن يُقال: كلَّ جسم قُرض فإمًا أن يكونّ له مفاصل بالفعل أو لا؛ و 
على التقديرّين يوجد جسمٌ لا مفصلّ له بالفعل. أمّا إذا كان الثاني فظاهدٌ و كذا إن كان 
الأَوَل؛ لأنّ تلك المفاصلّ إِمّا أن تكونّ غير متناهية و قد مر بطلاثه -أو متناهيةً و حينئٍ ' 
تلك الأجزاء 0 
باطلٌ لما بيّنَاه فتعيّن أَنّْها منقسمةٌ في الجهات الثلاث بوجدٍ من الوجوه؛ فيكون جسماأ 
فقد وجد جسمٌ لا مفصل له بالفعل؛ وهو المطلوب. 
وقوله: «ليس يجب» يريد به يجب أنه ليس؛ و يريد ب«الإمكان» الحصولّ كما قلنا 
قبل. 
قال: 
لكنّه ليس ممّا لاينفصل بوجهء بل يجب أن يكونّ قابلاً للانفصال؛ و وقوع 
المفاصل إِمّا بفكٍ و قطع؛ و ا بإختلاف عرضّين قارّين فيه كما في البلقة: 
و إمًا بوهم و فرض إن امتنع الفك لسبب '. 

أقول: 

قد عُلم أنه وجد جسمٌ لا مفصلٌ له بالفعل لكنّه يكون قابلاً للفصل و إلا لّماكان جسماً؛ 
والأمو ر الفاعلة للانقسام ثلاثة: 

الأوّل: الفكٌ و القطمُ؛ 

و الثاني: اختلافٌ العرضّين كالسوادٍ و البياضٍ في البُلقة؛ 


النمط الأوّل فى تجوهر الأجسام / ١‏ 


والثالث: الوهمُ والفرض بأن يتوهّم له نصف أو ثلاث أو غير ذلك. 
و الأول الخ من الثاني و هو من الثالث. 
و وجهٌ الحصر: أنّ الانفصالَ إن أدَّئ إلى الافتراق فهو الأوّل؛ ونان ن كان في الخارج ‏ 
فهو الثاني؛ و إِلا فالثالث. 
قال: 
[في أن الجسم قابل للانقسام إلئ غير النهاية] 
| لبس ذا الورك جالن هن ا جاه لتقن النسية وحمت ان كن اج وجوه 
القسمة لاسيّما الوهميّة لايقف إلى غير النهاية؛ و هذا بابٌ لأهل التحصيل 
فيه إطناب؛ و المستبصر يرشده القدرٌ الذي نورده. 
أقول: ظ 
يتفرّع علئ نفي الجزءٍ ء فروع: 
الأذله انهإذا لموكن الس ملق فون اخذاح "سوسس اودلا قف جد وجوه 
القسمة إلئ غير النهاية؛ أن لو انتهى كلّ واحدٍ من وجوه القسمة لزم كونٌ الجسم مواقا من 
أجداء لاتتجرٌّئ. هذا خلف. 0 
وإنْما قال: «لاسيّما الوهميّة»؛ إذ الانفكاكيّة والتى باختلاف العرضين قد تقف؛ «و هذا 
وك ديات نه العوبى تووعه: ف قلعا البو الى ,ذلك لك يها ذ كر الي اميرك عن 


[في أن الحركة و الزمان قابل للانقسام إلى غير النهاية] 
[و أنهما لايتألّفان مما لاينقسم] 
إنّكَ ستعلم -أيضاً مما علمتّه من حال احتمالٍ المقادير قسمةً بغير نهاية! - 


.١‏ لل النهاية. 


غ١‏ بشارات الاشارات الجزء الثانى فى الطبيعيات 
أن الشركة علتهاو' مان علك الشركة كذللوى أله لأيتالف أنضا هنما 


الفرع الثاني: هو أَنّه إذا ثبت انتفاءًٌ الجزءٍ يلزم احتمالٌ الحركة و الزمان قسمةً بغير 
نها 


٠ 
٠. لض‎ 


و الفرع الثالث: أَنّه لايتألف الحركةٌ و الزمانٌ ممًا ل ينقسم؛ فهذا و إن قُهم من الناني 
التزاماً لكنّه إذن ذكره مطابقة. 

وجاك الالو يرك كذلك معام الهاما نها روما اهيب اقلا وجي رذن 
الجسمٌ من أجزاء لاتتجرّئ؛ و ذلك لأنّ المتحرّكَ إذا قطع بجزءٍ من أجزاء الحركة التي 
لاتتجرّئ جزءاً من المسافة يلزم أن لايكون ذلك الجزءٌ من المسافة منقسماً وإِلّا لكانت 
الحركةٌ علئ نصفه قبل الحركة علئ كلَّه؛ فيلزم انقسامٌ ذلك الجزءِ من الحركة؛ هذا خلفٌ؛ و 
كذا لو قطع في جزءٍ من الزمان جزءاً من المسافة يلزم عدمٌ انقسام ذلك الجزءٍ من المسافة 
وال الجركة عن تسفدقل العركة غلن كلدو رازم انبناء جوع الوها نهذ خلف: 


<المسألة الثانية > 
<في إثبات الهيولئ > 


اوجن 


إشار 
[إلى أن الجسميّة حالّة في المحل] 
[وأنّ الجسم مركب من ذلك الحالٌ و المحلّ الذي يُسبّى هيولى] 
قد علمت أنّ للجسم مقداراً تَخيناً متّصلاًِ و أنّه قديعرض له انفصال و 
انفكالكٌ؛ و تعلم أن المتصلّ بذاته غيه القابل للاتصال و الانفصال قبولاً 


.١‏ 1 أو. 
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يكون هو بعينه الموصوف بالأمرّين؛ فإذن قرّةٌ هذا القبول غيرٌ وجود 
المقبول بالفعل و غير هيئته و صورته. 
أقول: 2 

تقريدٌ هذا البرهانٍ أن يُقال: قد عُلم ممّا مر أنّ للجسم مقداراً ثخيناً متّصلاً؛ و التخن هو 
حشوٌ ما بين السطوح؛ و أنه قد يعرض له اتّصالٌ و انفصالٌء كما في المائين مثلاً و في ماءِ 
واحدِ؛ و معلومٌ أنه حينئذٍ ينبغي أن يوجدّ في الجسم ما يكون هو بعينه موصوفاً بهما قابلاً 
لهما؛ إذ الاتصالٌ إِنْما يعرض لما كان منفصلاً و بالعكس؛ و ستعلم في ما بعد أن المتتصل 
بذاته -أي الصورة الجسميّة غيدُ الذي له قوّةٌ قبولهما بحيث يكون هو بعينِه الموصوف 
بالأمرّين؛ فيلزم من هذه المقدّماتٍ أن يكونّ في الجسم شيءٌ له قوّةٌ قبولهما غيدُ المتصل 
بذاته؛ وهو المرادٌ ب«الهيولئ». 

قوله: «فإذن قوَّةٌ هذا القبول» إشارةٌ إلى بطلانٍ منع توهّم وروده علئ هذا البرهانٍ وهو 
أن يُقال: لِمَ لايجوز أن يكونّ قرَّةٌ هذه الهيولى -أي استعداده دقيد وجو المقبول داق 
الاتضاليق الأفصال داوكو حضوي اى قكله باعي صوونة: و الصوزة ها بدرصيور 
الشيء نوعاً؛ و في الجملة ما يخصٌ بكلّ واحدٍ منهما؛ و حينئذٍ لايكون القابلٌ لأحدهما 
/404/ قابلاً للآخر؛ إذ استعداد قبولٍ كل 57 حينئذ ينافي استعدادٌ قبول الآخر؛ و استعداد 
ول اتح دهعب أن كو لازها لدات القايل 11 
0 فأشار إلى بطلانه بأنا لَمَا بِيََا أَنْه قد يحدث للجسم اتّصالٌ و انفصال؛ فلابدٌ وأنكوة- 
قوّةٌ قبولهما سابقاً علئ وجودهما لازمةً لذاتٍ القابل؛ و ليس شيءٌ مما ذكرتم كذلك؛ 
فيلزم أن يكونّ قرّةٌ القبول غيرّها. 

واعله أنّ الشروح قاصرةٌ عن هذا التوجيه؛ و بعضهم ظنّ أنّ مرادّه ب«المقبول» 
الضورة المسيكة بوهة قلط لأتهاز أرق ذلك لكاقك كلك المقدمة عنابغة؛ إذدنان أن تلك 
القوه لقي ذاه المتين لله أ خم هيار 2 
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قال: ظ 
و تلك القوّةٌ لغير ما هو ذاتُ المتصل بذاته الذي عند الانفصال إيسعدم و 
يوجد غيره و عند عود الاتصال بغر كله يحكدةا . 
أقول: 
هذا إشارةٌ إلى بيانٍ أن المتّصل بذاته غير قابل لهما قبولاً يكون هو بعينه الموصوف 
بهما؛ وذلك 0 المتصل بذاته ينعدم عند ورود الانفصال ويوجد غيرّه بالشخص بسبيب 
انعدام اتّصاله و عند عود الاتّصالٍ لايعود المتّصلْ الأُوَّلٌ بعينه؛ لاستحالةٍ عودٍ المعدوم 
بعينه. بل يعود ما هو مئلّه؛ فعٌلم أنه غيدُ قابلٍ لهما ذلك القبول. 
فإن قلتَ: يلزم حينئذٍ من برهانكم كونٌ الخطّ من الهيولئ و كذلك السطح؛ لكونهما 
قابلاً للفصل والوصل. 
قلتُ: لانسلّمء بل يلزم وجودٌ الهيولئ معهما. 
واعلج أَنّ المراد بها إن كان الاتّصال أو هيئته أو الامتدادات سُلّم عدمٌ القبول. لكن لِمَ 
لايجوز أن يكونّ القابل هو الجسم الموصوف بها؟! و إن كان الموصوف بها؛ فعدمٌ قبوله 
ممنوءعً؛ و إن كان الموصوف مع اعتبار الشيء هنا كالمتصل؛ إذ هو الموصوف مع اعتبارٍ 
الاتصال؛ فعدمٌ قبولٍ هذا المجموع مسآٌ؛ إذ المجموعٌ من الشيء و الصفةٍ لايبقي مع ورود 
ضدٍّ تلك الصفةٍ عليه. لكن لِمَ لايجوز أن يكونّ القابلٌ ذاتَ الموصوف و هو الجسم؟! و 


وهم و اتنبيه 
[في أنّ الأجسام مطلقاً مركبة من الحالٌ و المحل] 
و لعلّك تقول: إن هذا إن لزم فإنّما يلزم فى ما يقبل الفكٌ و التفصيل؛ و ليس 
ا ا ب لقن رونا ببالك, فاعلم أن طبيعة 
الامتدادٍ الجسمانيّ في نفسها واحدةٌ و ما لها من الغنى عن القابل أو 
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الحاجة إليه - متشابة؛ و إذا عرف في ! بعض أحوالها حاجتّها إلى ما تقوم 
فيه عُرف أن طبيعتها غيدُ مستغنية عمّا ‏ واو 
ما تقوم بذاته؛ فحيث كان لها ذاثٌ كانث لها تلك الطبيعة؛ لأنّها طبيعة 
نوعيّةٌ محصّلةٌ تختلف بالخارجات عنها دون الفصول. 

أقول: ظ 

هذا الفصلٌ مشتملٌ علئ سوال يرد علئ إثبات الهيولى. 

وضيو اشرو تقر يفة أن تقال أنتم استدللتم من قبولٍ الجسم الاتصالّ و الانفصالٌ علئ 
وجود القابل؛ وعااوا عار ريع ور شحو الشعور الل ولع دل حم 
كذلك كالأفلاك؛ فلا يلزم أ ن يكونّ لكل جسم هيولى. 

و إِنّماقال: «أحسب»؛ لأنّ امتناعٌ الخرق 0 الأفلاك مختلفٌ فيه؛ فقال: «إن خطر هذا 
يبالك فاعلخ أَنّ طبيعة الامتداد الجسماني» أي حقيقة الصورة الجسميّة في نفسها واحدةٌ؛ 
أن منهوم الصورة الجسمية و هو المقصل بذاته عقن بسع الأجساء ب شدواء كانت 
فلكت أو عرف مدو اد قيكوو الكل فى المع و الاسبدا بن إلى القابل واحداً؛ فإذا 
وجد بعضّها محتاجاً إلئ ما يقوم فيه عُرف أَنّ طبيعتها غيدُ مستغنية عمّا تقوم فيه؛ إذ لو 
كانت طبيعيّها مستغنيةً عمّا تقوم فيه لكان هذا الاستغناءٌ لذاتها؛ فحيث لها ذاثٌ كان لها 
هذا الاستغناء؛ و لَمّا لم تكن كذلك غلم أَنْها محتاجةٌ إلى ما تقوم فيه. 

و لقائل أن يقول: إِنْما لزم من دليلكم مقارنةٌ الصورة للهيولئ لا احتياجُها إليها؛ و لا 
بجا لك حاجنا إليها إِمّا فى وجودها أو في ما يتحقّق بدونه؛ و الأوّلان يوجبان 
كوتها عرسأو العاللت [بوجب ]جوازٌ قبايهنا تدوز الهيؤل:: 

قوله: «لأنّها طبيعةٌ نوعيّةٌ» إشارةٌ إلى جواب سوال و هو أن يُقالَ: إن الجنس طبيعة 
واحدةٌ و مع ذلك يوجد بعضٌ أفراده محتاجاً إلئ فصل معيّنٍ دون الباقي. فلم لايجوز أن 
يكونّ كذا في صورة النزاع؟! ظ 

و توجية الجواب أن يُقالَ: : الطبيعةٌ الجنسيّة إنّما تة تقتضي بذاتها فصلاً ا و هى لاتفارق 


.١‏ تت فن: 
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أبداً عمّا تقتضيه؛ و أمّا اختلافٌ مقارنتها بالفصول فليست من جهة ذاتهاء بل من جهتها؛ إذ 
هي عللٌ مقتضية لحصولها في الخارج بخلاف هذه الطبيعة؛ فإنّها طبيعة نوعيّة فغطله 
الذات غيدُ محتاجةٍ في حصول ذاتها إلئ مقارنةٍ علَّةٍ مقتضية حتّى يختلفٌ بسببها مقارنثها 
واختلافها إِنْما يكون بالخارجات غير الفصولء؛ فلايكون لها اختلافٌ المقارنة. 


قال: 
وهم و تنبيه 
[فى أن الجسم واحدٌ بالاتّصال غيدٌ قابل للفكٌ] 
. او الذي قابلٌ له غيدُ واحدٍ بالاتصال] 

وأ لعلّك تقول: ليس الامتدادُ الجسمانئٌ الواحدٌ يقابل للانفصال البنّة؛ 
إن ِنَم ينفصل الجسم المركّتٍ من أجسام بسيطة لا احتمالَ فيها للانقسام 
لا الذى يقع بحسب الفروض و الأوهام وما يشبهها. 

أقول: ظ 

هذا الفصل يشتمل علئ سوال آخر و جوابه. ظ 

و تقريره أن يُقَالٌ: إِنْما لزم من برهانكم الذي ذكرتم في الفصل الثالث وجودٌ شيءِ 
واحدٍ بالاتصال قابل للانقسام بالوهم لا بالفكٌ؛ فلانسلّم إمكانّ انفصاله بالفعل» بل 
المنفصل إنْما هو الجسم المركبٌ من تلك الأجزاء التي لاتحتمل الانقساءً الا بحسب 
الفروض و الأوهام و اختلافٍ العرضين القارّين /408/ أو مضافين كما هو مذهبُ 
ار امسن إن ا لذ 2 الحم الف كراد بالاتتصال غيئ قابل للفكٌ و الذي قابلٌ له 
غير واحدٍ بالاتصال. ْ 


قال: 
فإن خطر هذا ببالك, فاعله أن القسمة الفرضيّة أو الوهميّة ' أو الواقعة 
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بحسب اختلاف عرضين قارّين كالسواد و البياض فى البُلقة أو مضافّين 
كاختلافٍ محاذاتين أو موازاتين أو مماسّتين ' مُحدث فى الستسوء ' 
اثنينيةً نا يكون طباءٌكلّ واحدٍ من الإثنين طباعَ الآخر و طباعٌ الجملة و 
طباع الخارج الموافق في النوع؛ و ما يصمٌ بين كل اثنين منها يصٌ بين 
اثنين اخرّين؛ فيصحٌ إذن بين المتبائتين من الاتصال الرافع للاثنينيّة 
الانفكاكيّة ما يصمٌ بين المتصلين؛ و يصحٌ بين المتّصلين من الانفكاك 
الرافع للاتّحاد امار ما يصحٌ بين المتبائقين 
أقول: 
تحريزه أن يُقالَ: سلّمنا أن ماذكرتم إِنّما دل _ظاهراً على القسمة الوهميّة أو الفرضيّة ‏ 
أو الواقعةٍ باختلافٍ عرضين أو مضاقين؛ و هو ما يكون للموضوع بالقياس إلى الغير 
كاختلافٍ محاذائين أو موازاتين أو مماستين لكن يلزم منها 0 القسمة الفكية؛ لأنّها 
تُحدث في المقسوم اتنينيّة ما يكون طباغٌ كل واحدٍ من الاثنين طباعَ الآخر و طباع 
مجموعهما و طباعٌ الخارج عن المجموع الموافق له في النوع؛ فيكون هناك أمران: 
متضلان هما الحذءاف الحادنا : ن بالوهم أو غيره و أمران آخران بينهما انفكالكٌ و انفصال 
أي الجمو و الخارج عنه الموافق له في النوع؛ و قد تقدّم أنّ الأمور المتساوية في 
هيّة والطبيعة لاتختلف أفرادُها في مقتضى تلك الطبيعة؛ فيصم إذن بين كل اثنين منها 
5 0 بين اثنين آخرّين؛ فإذن يصمٌ الاتصالَ بين المتبائتين و الانفكاكٌ بين المتّصلين. 
و «الطباع» لغةَ مرادفٌ للطبيعة؛ وفي الاصطلاح يقال لمصدرٍ صفته ذاتيّة قريبة. 


قال: 
650 ل ود كيت بلقل كانس ربد اميا دز 
نوع تلك الطبيعة, بل يكون نوعه في شخصه. 
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أقول: 
57 د الانفكاكَ بين المتبائئين يوجب جوارالنفكاك بين المقصلين لين من تلك 
الطبيعة إل 
-لمانع خارجي؛ و ذلك المانعٌ إِمّا لازم لتلك الطبيعة و حينئذٍ يمتنع وجود المتبائتين؛ 
إذ المانع للتعدّدٍ إذأ كان لازم للطبيعة امتنع التعدّدٌ من تلك انيت انحصارٌ تلك 


الطبيعة في شخص 
ل كما في الصلب إذا زالث ا ل يق 
المطلوب. 
قال: 
[في النوع الذي ليس له إل شخص واحد] 


كل انو تحتل أن تكر وله إقخاص ونه تماق عن انان قَ لازم 
طبيعيٌ ؛ فإنّه لاتوجد للأشخاص المحتملة أن تكونّ لذلك النوع اثنينيّةٌ و 
لاكثرةٌ تعرض, بل يكون نوعٌه في شخصه؛ أي لايوجد ذلك النوعٌ إلا 
شخض واعدا: وكيف توجد اثنينيّةٌ أو كثرةٌ لأشخاص ذلك النوع و العائق 
عنه لازم طبيعتٌ؟! ا 
از _ِ 
كلّ نوع يمكن أن ن تككونّ له أشخاصٌ بحسب مفهومه الكل و عاق له عن ذلك لازمٌ 
طبيعييٌ؛ فإنّه لاتوجد للأشخاص المحتملةٍ لذلك النوع اثنينيةٌ؛ و كيف توجد والمانع 


لازم؟! 
قال: 


١‏ : وكل. ؟.ك: عائق طبيعى لازم. 
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أليس قد بان لك أنّ المقدار من حيث هو مقدارٌ أو الصورة الجرميّة من 
حيث هى صورةٌ جرميّةٌ مقارنة لما تقوم معه. و يكون صورة فيهء و يكون 
ذلك هيولاها وشيئاً هو في نفسه لا مقدار و لاصورة جرميّة له؛ فأعرفها و 
لاتستيعد أن لايتخصّص في بعض الأشياء قبولها لقدر معيّنِ دون ما هو 
من جملةٍ تفاريع وجود الهيولئ جوارٌ التخلخل و التكائف؛ فأراد الشيحٌ أن يشير إليه 
في هذا الفصل؛ إذ قد يحتاج إليه في المباحث الاآتية. 
وات يُقال: قد ظهر في ما مرٌأٌ المقدار من حيث هو مقدارٌ أو الصورة الجسميّة 
من حيث هي صورةٌ جسميّةٌ مقارنة لشيءٍ يكون قيامها معه و تكون الصورةٌ الجسميّة 
صورةً فيه كما بيّنّا و يكون ذلك الشيءٌ هيولاها؛ و ظاهٌ أنّ ذلك الشيءَ ليس له في 
نفس ذاته مقدارٌ؛ وإلا لما كان قابلاً للفصل و الوصلء لما علمت؛ و لا صورة جرميّة وإلا 
لكانث للهيولئ هيولى أخرئ بعين ما مرّ؛ و هذه هي الهيولى الأولئ التي تنتهي إليها موادٌ 
المركاتة العسيمائة 0 ينا نا علهلاو ذ اميك لها فى النيهاامقداء والااعنور كاد 
نسبةٌ المقادير إليها سواء؛ فلايبعد أن يقبلَ في بعض الأشياء تارةً مقداراً أكبر و تار ةًأصغر؛ 
بصي بخ وال تار اكير دوفن لكل مو نار ١١‏ ضدر -وهوالتكائف ‏ 
وإِنْما قال: : «في بعض بعض الاشياء»؛ لأ هيوان الفلك المخدّو لا قبل الا مقدارا معتنا. 


<المسألة الثالثة > 


<في أن الصورة لاتنفك عن الهيولئ > 


إشارة 
[الى تناهى الأبعاد] 


1 يوقا زات الآشارات ب الجؤه الكانى في الظبيفياك 


يجب أن يكونّ محققاً عندك أنه لايمتد بُعْدٌ في ملا أو خلاً إن جاز وجوده < 
إلى غير النهاية. 
أقول: 
هذا الفصلٌ في بِيانٍ تناهي الأبعاد؛ إذ قد يحتاج إليه في هذه المسألةٍ و في مسائل 
اروف فقا لي أن يكونّ محقّقاً عندك»؛ إذ ذاك يفيد في مطالب شريفة أنه لا يمتد بَعْدٌ 
في ملأ أو خلا إن جاز وجودٌ الخلاً؛ و إِنّما قال: «إن جاز»؛ لأَنّه لم يبيّن امتناعٌه قبل. 


قال: 
وإلا فمن الجائز أن يُفرضّ نالع اداريقدة وساف ومن مدو اد لأزال 
البُعْدُ بينهما يتزايد؛ و من الجائز /414/ أن يُفرض بينهما أبعاد تتزايد بقدر 
واحدٍ من الزيادات؛ و من الجائز أن تفرض بينهما هذه الأبعادُ إلى غير 
النهاية. 
أقول: 
هذا ابتداءٌ البرهان. 


و كه رده أن ثقال: لو جاز امتداة الأبعاد إلى غير النهاية لزم إمككانٌ انحصار مسا 
لايتناهى بين الحاصرين؛ و هو محالٌ؛ لأنّ إمكانّ المحال محالٌ؛ فالمقدّمٌ مثلّه. . 

بيان الشرطيّة: أَنّه لو كان كذلك يلزم إمكانٌ أمور ثلاثة تلزمه ثلاثةُ أمور أخرئ يلزء 
منها التالى. 1 1 

أمَا الأوّل و هو لزومٌ إمكانٍ الأمور الثلاثة _فلأنُه حينئذزٍ يمكن أن يُفرض امتدادان 
غيرُ متناهيّين من مبدءٍ واحدٍ كساقّي مثلّثٍ لايزال البَعْدُ يتزايد؛ و فيه نظك؛' لأنّ ذلك إِنّما 
يكون أن لو كانت اللانهايةٌ من جميع الجوانب و يمكن أن يُفرض بينهما أبعادٌ تتزايد بقدر 
واحدٍ من الزيادات بمعني [أن] يكون زياد ةٌ كل بُعْدٍ علئ ما قبله بقدرٍ زيادة ما بعده عليه و. 


ا ل لا 
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يمكن أن يُفرض بينهما هذه الأبعادٌ إلئ غير النهاية. 

وإنما قال: «بقدر واحدٍ»؛ لأنّ زيادة كل بُعَدٍ لو كان أقل من قا د كما يكون 
خلا كل ننها تضق ما قبليا باز عدم هامى اللآياداك مع كونها فى انعو معطا وذ تليق . .. 
أوقليدس في المقالة الأولئ من كتاب الأصول أنّ كل خط يمكن تنصيقه ومعلومٌ أنَّ نصف 
الخط لابدٌ وأن يكونَ خطاً؛ فيمكن تنصيفٌ الخطّ إلى غير النهاية مع كون الخطّ متناهياً؛ 
فيجب حيئئلٍ أن يكونّ الزياداثُ بقدر واحدٍ أو أكثر؛ و إِنّْما خصّص المثل بالذكر؛ لأنّه 


لاينافي حصولّ الزائد؛ إذ يوجد المثل في الزائد. 


قال: 


3 


فيكون هناك إمكان زياداتٍ علئ أوّل تفاوتٍ يُفرض بغير نهاية؛ و لأنّ 
زيادة توجد فإنّها مع المزيد عليه قد توجد في واحد؛ وأنّه زياداتٌ أمكنث؛ 
فيمكن أن يكونّ هناك بُعدٌ يشتمل على جميع ذلك الممكنء وإِلَا فيكون 
إمكانٌ وقوع الأبعاد إلى حدّ ليس للزائد عليه إمكانٌ؛ فيكون إِنّما يمكن 
وجوةٌ البعدِأ المشتمل علئ محدود من جملة غير" المحدود الذي في 
القرّة؛ فيصير البُعدُ بين الامتدادين محدوداً فى التزائد عند ددلايسار.. 
فى العظّم؛ و هناك ينقطع لامحالة الامتدادان و لاينفذان بعده؛ وإلاأمكنت 
الدماة تعان أكترها يمكن وبق ذلك التسيودبى عيلة خب لقعو 
ذلك محال. ظ 
أقول: 

هذا بِيانٌ المقدّمة الثانية و هى أَنّهِ يلزم من إمكان هذه الأمور الثلاثة ثلاثة أمور أخرى: 

السها: إمكانُ زياداتٍ غير متناهية على البُعد الأوّل ؛ 1 

و الثاني: أن كل زيادة يوجد فانها مع المزيد عليه قل يوجد في بَعدٍ وأحدٍ بعده؛ 

و الثالث: أنّ كل جملةٍ من الزيادات التي أمكنث يمكن أن يوجدّ هناك بُعدٌ يشتمل 


.١‏ لثل: - البعد. ؟. لثل: - غير. 
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علئ جميع ذلك الممكن؛ إذ لو امتنع ذلك بل إِنّما يمكن الاشتمالٌ على الزيادات إلئ غا 
لايمكن علئ أكثر منها يلزم انتهاءٌ الأبعاد الواقعة بين الامتدادين إلئ بُعدٍ لايمكن الزياد 
عليه؛ وإلّا لكان هناك بُعدٌ يشتمل علئ أزيد من الممكن و حينئذٍ يكون ذلك البُعدٌ مشتملاً 
علئ زياداتٍ محدودةٍ متناهية من جملة الزيادات الغير المتناهية التي في القوّة؛ فتكون 
الأبعادُ التي بين الامتدادين منتهية إلئ بُعدٍ لايتجاوزه بُعدٌ في العِظّم؛ و هناك ينقطع 
الامتدادان لامحالة و لاينفذان بعده وإلا أمكنت الزيادةٌ علئ أكثر ما يمكن؛ و ذلك محال. 

فعُلم أَنّ الأمورّ الثلاثة لازمة. 

و فيه نظئ؛ إذ لانم أنه لو امتنع وجدانٌ كل جملةٍ في بُعَدٍ لزم وقوفٌ الاشتمالٍ علئ 
جملةٍ لايمكن أزيد منها في بُعَدِء بل اللازم حينئذٍ أن بعض الجمل لا يوجد في بُعَدٍ و جاز 
مكرك تمدن عمل باذك القير المدا هنا و عو هارو اجون بوعتد اف اد 
فلايلزم أنتهاءٌ الأبعاد إلى بعد لايمكن الزيادةٌ عليه. 1 


: 


قال: 
فتبيئن أنّه يكون هناك إمكان أن يوجد بُعدٌ بين الامتدادين الأُوّلّين فيه تلك 
الزيادات الموجودة بغير نهاية؛ فيكون ما لايتناهى محصوراً بين 
حاصرّين؛ هذا محال. 
أقول: 
هذا بيانٌ المقدّمةٍ الثالئة؛ وهو أن يُقالَ: إذا ألزمث هذه الأمور الثلاثة فبيّن أنه يازم 
إمكانٌ أن يوجد بُعدٌ توجد فيه تلك الزياداثٌ الغيدُ المتناهية؛ فيلزم إمكانُ انحصار ما 
لايتناهي بين الحاصرين؛ و هو محال. 
وعدا الرهاة عر رسا 


1 
واق وتان استعالة ذلك من ,وسو اخترئ تستعان فنيها ببالحركة أو 
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لايستعان؛ ولكن فى ما ذكرناه كفاية. 
أقول: ظ | 
هذا إشارةٌ إلى برهان «المسامتة»؛ فإنّه يُستعان فيه بالحركة و إلئ برهان «التطبيق»؛ 
فإنّه لايُستعان فيه بالحركة. 

ما المسامتةٌ فهى أن يقال لو امتدٌ بُعدٌ إلى غير النهاية و وجود بُعَدِ متناه مواز له ممكن 
راشي در التاق حت يدافت تار نه لي الع اتاد شر ا ا 
علخ غين المتداهن :هه أَوَلُ نقطةٍ المسامتة؛ و التالى محالٌ؛ قاقد مكله. 
ظ تا الملازمة فبينة؛ و ما بطلانٌ التالي فلآنَ كل نقطة قُرضث أنه ول المسامتة يلزم أن 
لايكرن اول الحينا ويل تكرزن النسافة فيليا لأ المسنافة انما اتعصا جر كد طن 
المتناهي و الحركةٌ لابدٌ وأن تق في مسافةٍ؛ و قد بيّنا أن الحركة والخسافة تيه ال غير 
النهاية؛ فيكون حركتّه علئ نصفي تلك المسافةٍ قبل حركته علئ تمايها؛ فيكون المسامتةٌ 
في حالٍ الوصول إلى النصف قبل المسامتة المفروضة. 

و منعوا الملازمة بما ذكر في نفي التالي بعينه. 

وقيل: إِنّ المحالَّ إِنّما لزم 7 اوه دار إمكانٌ الكل؛ إذ اجتماءٌ الممكنات 
قد يستلزم المحال. كاجتماع كتابة زيدٍ و عديها. 

والجواب: أنّ المجموع إذا استلزم المحالّ لابدٌ وأن يكونّ الاجتماءٌ محالاً لكنّ البُعدَ 
المنناهي سكن توبجوة واكذا حركته» فيكون ثبوث اللاتهاية 418 مدهما مبتحالا وإلاأ 
لأمكن الاجتماغٌ المستلزمٌ للمحالٍ. 

ويمكن إصلاح هذا البيان بوجهٍ حَسَن؛ وهو أن يُقالَ: لو تحرّّك طرفٌ المتناهي؛ فإمّا 

أن تحصلّ نقطةٌ هي أوَّلٌ نقطٍ المسامتة أو لم تحصل؛ وكلّ واحد منهما باطل. 


أخا الأول «اقلمامة. 
وأمّا الثاني: فلآنْه لابدٌ للمسامتةٍ من أَوَّلِ؛ إذ حصولٌ الشيء علئ وجِهٍ لايكون لوجوده 
وَل مدال بالضرورة. 


وأمّايرهان «التطبيق) فمعروف: 


5 بشارات الاشارات: الجزء الغانى ف الطبيعيات 


قال: 
إشارةٌ 
[إلى أنّ الصورة لاتنفكٌ عن الهيولئ] 

فلقدبان! لك أن الامتدادَ الجسمانئّ يلزمه التناهى؛ فيلزمه الشكل أعنى 
في الوجود؛ فلايخلو إمَا أن يكون هذا اللازمٌ يلزمه و لو انفرد بنفسه عن 
ثيه أذ ولتققه و رازه لو انفرد بنفسه عن سبب فاعل مؤْثَّر فيه أو يلزمه 
00 العامل و العوى | لفن اتكنتن العامز و لو الدمة مسف ا لتقسنة عن 
نفسه لتشابهت الأجساه فى متغادير الامتدادات و فنيفات التتناهي و 
التشكلء وكان الجزءٌ المفروضٌ من مقدار مّا يلزمه ما يلزم كليّته؛ و لو لزم 
ذلك بسبب فاعل مؤثّرِ فيه وهو منفرةٌ بنفسه لكان المقدارٌ الجسمانئٌ قابلاً 
فى تمدن عر هيولاة للتصل ىا الواصد ل و نان اله فى سداق ' 
الانفصال؛" وتقوياتت انشحالة هذا فبقي أنه بمشاركة 0 الحامل. 

أقول: ظ 

هذا إشارةٌ إلى البرهان علئ أنّ الصورة لاتنفكٌ عن الهيولئ. 

و تقريده أن يُقال: لَمّا ثبت أنّ الامتدادات لابدٌ لها من التناهى؛ فالمتصل بذاته -الذي 
هو المدورالعسدقة دالاي لامعداوه من التتاهى : وك ها كاد كذلك قيسم خل القبورة 
عن الهيولى. 

بيانٌ الشرطيّة: أَنّه لو كان المتتصلّ متناهي المقادير فلابدٌ وأن يلزمّه الشكل في 
الوجود؛ أي يكون الشكل لازماً لوجوده دون ماهيّته وإلا لكان شكلٌ جميع الأجسام 
واحداً؛ و في الشروح أنه لو كان لازماً للماهيّة لايستلزم تعقّلّها تعقّلّه. 

وفيه نظ لأنّهِ إنْما يلزم ذلك أن لو كان لازماً بيّناً؛ و الشكلٌ عبارةٌ عن الهيئة الحاصلةٍ 
للمقدار بواسطةٍ إحاطة حدٍّ كما في الدائرة والككّرة أو حدودٍ كما في المكعّب و المربّع؛ و 
إذا كان الشكل لازماً لوجوده يلزم أن لايفارق الهيولئ؛ و ذلك لأنّه حينئز لايخلو إمّا أن 
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يكوة هذ لام بلرمه عن نفسه و إن ا 

ا نال لا ا يكورة؛ ا وفنا تقبفه لف : 
والكانى إقا أن وكون انمه وما بازيية أ والافو سيلف ايكون الات لتنا هرون الاخيران 
باطلان؛ فتعيّن الأول: ٠‏ 

ما الثانى: فلأنه لو لزمه عن نفسه بغير مشاركة الحامل لتشابهت الأجسامٌ فى مقادير 
الامتدادات و هيئاتٍ التناهي؛ و الشكل و هيئات التناهي هى ككون المتناهي مشاراً إليه 
على وجهِ مخصوص و محسوساً على وضع معيّن؛ وكذلك يلزم تشابة جزءٍ الصورة 
لكلْيّها في المقدار و الهيئة و الشكل. 

و أَمّا الئالث: فلأنّ المقتضي لذلك الشكل لو كان أمراً خارجاً يلزم أن يكونّ المقدارٌ 
الجسمانيٌ قابلاً للفصلٍ و الوصل بدون هيولاه. لأنّ ما يفيد الشكلّ يفيد النهاية؛ إذ لو 
حضلة: النهاية زدوته خضل القدكل يتوه عتروزة تسا ونيمااو افاذة النهاية انها يكوة 
مدقو الققلع» فحرة تاكرن العيورة كاله للف لوكي بيدا متودلة: قزم أن كود 
المقدارٌ الجسمانيئٌ بذاته قابلاً للفصل و الوصل؛ و لكانث له في نفسه قَرَّةٌ الانفصال؛ و 
قد مث أن هذه القرةً يمتنع ثبوتها له. 

و إذا انتفى القسمان فتعيّن الأَوّلُ؛ ولذاكان ل وم الشكل للمقدارٍ بمشاركة الحامل وهو 
لازمٌ لوجوده؛ فيمتنع وجودٌه إلا مع الحامل؛ و هو المطلوب. 

واعلن أنّ لزومً الشكل لايكفى فيه الحامل و إلا للزم التشابه المذكودٌ لا 
الأجسام في الحاملء بل يحتاج إلئ أمورٍ أخرى؛ و سيجيء الكلامٌ تحقيقاً لذلك في ما 


قال: 
وهم وإشارة 
[إلى إيراد شكٌ على ما أبطل به القسم الأوّل] 


[من أقسام لزوم الشكل للصورة] 


/ بشارات الإشارات ‏ الجزء الثانى فى الطبيعيات 


و' لعلّك تقول: و هذاأيضاً يلزمك في أشياء أخر؛ إن الجزء المفروض من . 
الفلك ' ليس له شكل الفلك. 
ثم تقول: إن الشكل للفلك مقتضئ طباعه و طبع الجزء و طبع الكل 


ل 


واحد. 
أقول: 
هذا الفصل إشارةٌ إلى نقض توهّم وروده على الفصل السابق. . 
وجوايّه وتوجيهّه أن يُقَالَ: ما ذكرتم منقوضٌ بالفلك؛ فإنّ الجزء المفروض منه ليس له 
شكلّه؛ و نحن قائلون بأنّ شكلّ الفلك مقتضئ طباعه؛ و طبعٌ الجزءٍ و الكل واحدٌ. 


قال: 
فنقول لك: إِنّ الشكل حصل للفلك عن طبيعة قرّةٍ ' أوجبث لهيولاه تلك 
الجرميّة؛ و لميكن ذلك لها عن نفسها أو عن جرميّتها؛ فلمًا وجب لها ذلك 
وجب بإيجاب ذلك السبب أن لايكون لما يفرض بعد ذلك جزءاً ما للكل؛ 
لكونه جزءأ مفروضاً بعد حصول صورة الكل؛ فهذا له عن عارض و مانع و ( 
بسبب مقارنةٍ ما يقبل تلك الصورة و يحملها و يتجرّا بها. ْ 
أقرل: 

هذا إشارة إلئ دفع الوهم السابق. 

و تقريزه أن يُقالَ: سلّمنا أن شكلّ الفلكِ مقتضئ طباعه و أنّ طبيعة جزئه كطبيعةٍ كله 
لكن هيهنا مانعٌ يمنع من اتّصافي الجزءٍ بشكل الكل بخلاف ما ذكرنا[ه]؛ و ذلك لأنّْ الشكلٌ 
حصل للفلك عن طبيعةٍ قوّةٍ هى صورثُّه النوعيّةٌ أوجبث لهيولاه تلك الجرميّة المعيّنة و 
ذلك الشكل المعيّن بواسطة الجرميّة؛ و ليس ذلك الشكل عن الهيولئ من حيث هي و لا 
طن حريكيها ته يلو البسشواة الجويدو الك : وإلالزم اشتراكٌ جميع الأجسام في المقدارٍ . 
و الشكل؛ و لما أوجبثُ تلك الطبيعة لهيولى الفلكِ جرماً و شكلاً معيّناً وجب لذلك 


.١‏ 1: ود 1 15: من الفلك. 3 4 قوة طبيعة. 


النمط الأول فى تجوهر الأجسام / 74 


الأبحات ان ليكوو لما رضن بد 1338 ذللت. محر صيور ف الكل بعرم | مقزوضا تعن 
حصولٍ صورة الكلّ؛ فامتناعٌ انّصافٍ الجزء هيهنا بصورة الكل و شكله إِنما كان لشلاثةٍ 
ل 

].١[‏ عارض: و هو إيجابٌ ذلك السبب صورة الشكل و شكله؛ 

[1.] و مانع: و هو كونّه جزءاً مفروضاً بعد حصول صورة الكلّ و شكله؛ إذ يمتنع 
بالبديهة أن يكونَ صورةٌ الجزء المفروض بعد حصول صورة الكل صورة الكل بعينها؛ 

[.] و مقارنة ما يقبل تلك الصورة المعيّندَ و يحملها و يتجرّأ بأجزائها؛ وذلك لأنّ الكل 
إذا كان قابلاً لتلك الصورة المعيّنةٍ و كلّ بعضٍ منه لبعضها امتنع أن يحصلّ للجزء صورةٌ 
الكلّ؛ والقوّة اسمٌ لمبدأ التغيّر من شيءٍ في غيره من حيث هو غيرُه؛ و القيد الأأخير يفيد 
دَخُولَ قوَةٍ بغير محلّها لمن حي إِنّه محل بل من.حيت إِنّه قابلٌ للتغيّر, كما للقوّة الطبرة 
للطبيب إذا عالج نفسَه؛ٍ فإنها تغيّره لا من حيث إِنْه طبيبٌء بل من حيث إِنّْه مريض؛ و 
الطبيعة هى مبدأ قريبٌ للحركاتٍ و السكنات الذاتيّة التي لمحلّها. 

وفي بعض النسخ ماكان لفظ صورة الشكل الثابتة التي فاعله لايكون و حينئذٍ يجب 
أن يجعل «ما» الوصفيّة في قوله «جزءاً مّا للكلٌ» و موصوله فاعلة له. 


قال: 
2020 وأمّا المقدارٌ لو انفرد و لميكن هناك شى: يوجب شيئاً إلا الطبيعة 
المقداريّة؛ و تلك الطبيعة هى ' لاد هر رضرة بالك 
الفرض إِله' مو انتييها لحم عابو مدقا ربد قاب[ : فلايجب أن 
يستحقٌ شيئاً معيئاً مئا يختلف فيه حتّى نفس الكليّة و الجزئيّة؛ فليس 
يمكن أن يُقَالَ هيهنا لحقها' شىءٌ بحسب إمكان و قوّةٍ ما أو صلوح 
عات اع نت لك سار واس اسان مخالفة. 
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أقول: ظ 

قد بيّن أنَّ عدم اتصافيٍ الجزء بصورة الكل و شكله في الفلك إِنّْما كان لمانع و المانع 
مفقودٌ هيهنا؛ فيندفع النقضٌ؛ و ذلك لأنّ المقدار الجسمانيّ إذا كان منفرداً لم يكن هناك 
شي يوجب شيئاً ِل طبيعة الصورة الجسمانيّة؛ و تلك الطبيعة واحدةٌ لم تصر كلا و غير 
كل إلا من نفسها؛ إذ لا مدخل لغيرها في ذلك بحسب تقديرٍ تجريدها. 

ما العلّة فلِما مرّ في الفصل السابق. 

وأمًا القابل فلتقد ير انفرادها عنه. 

وكا يكو لغمرا مي ف لكا نه اامعة عا ما نكا يك أن يفطت 
فيه والا لكان شيءٌ أبداً ذلك الشيء؛ فلايستحقّ الكلَيّةَ لتحقّتٍ المانع المذكور في الفلك؛ 
فعُلم أَنّه لايمكن أن يُقَالَ هيهنا لحقها شيءٌ لحوقاً سابقاً من غيرها بحسب إمكان و قَرَةٍ ما 
لذلك الغير أو بحسب صلاحيّة محل المقدار و الشكل للكليّة والجرئيّة حتّئ تبع لذلك - 
أي اللحوق السابق - أن يصير ما هو كالجزء بحالةٍ مخالفةٍ للكلّ. كما أمكن للفلك من 
لحوق الكلَّيّة السابقة المستتبعة لمخالفة الجزء. [ 

فإن قلت: ما الفائدةٌ في هذا البرهان؟ إذ البرهان الأُوّل قد دل على أنّ الصورة لاتنفكٌ 
عن الهيولئء لقبولها الفصل و الوصل؛ و لأنها طبيعة واحدةٌ كما مرٌ. 

قلت الأوّل نما دل علئ عدم انفكاكها في الأجسام لا مطلقاً؛ و هذا يفيد ذلك. 

فاح فلك سيد يكون هذا مشا عن الأزل: فنا الجا داقر انراد 

قلتُ: لاحتياج الثاني إليه في أَنْه لايمكن قبولٌ الفصل و الوصل بدون الهيولئ؛ و الله 
الم 
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<المسألة الرابعة > 
<فى أن الهيولئ لاتنفكٌ عن الصورة الجسمانيّة > 


قال: 


[في أن الهيولئ ليس له فى ذاته وضع] 
هذا(الحامل إتماله الوه سن قبل اقكران السورة اللمسم ةب الركان اد 
ياااو ب 0 
فى حد نفسه مقطع لمنتهى إشارة نقطةً إن لمينقسم البنّة أو خطأ أو سطحاً 
ال اي 
أقول: ْ 
هذه مقدّمةٌ يتوقّف عليها بيانُ المطلوب؛ و هي أن يُقَالَ: ليس لهذا الحاملٍ في ذاتٍه 
وضمٌ؛ أي ليس هو في نفسه بحيث يمكن الإشارةٌ الحسَيّةُ إليه بن هنا أو هناك. بل إِنّما 
يصير ذا وضع من جهة اقترانٍ الصورة الجسميّة به؛ إذ لو كان له في نفسه وضمٌ فلايخلو من 
1 فيكو عهيها فى حفيم الدهات أر لفان ن كان كان ذا حجم في نفسه؛ و إن لم يكن 
منقسماً كان في حدّ ذاته مقطعٌ منتهى إشارة إلئ مشار إليه؛ إذ لو كان ذا نهاية لكان منقسماً 
كناا غلم قن المسالة الأولزز و إذا كان تهابه عفان لل ينقسو فى شى يمن الجهات أضل 
كان نقطةً و إن ن أنقسم فإِمًا أن ينقسمٌ في جهةٍ واحدة أو جهتّين؛ إذ لايمكن انقسامٌه في 
حية الشارة: و الأول خط و الثاني سطحٌ؛ و الأقسام بأسرها باطلةً. 
أمَاكونه ذا حجم؛ فار فيويفن أن ركو بالنزادو عو السورة الخصدة حييما د كا 
يلزم أن يكونّ جزءٌ الجسم في نفسه عينَ الجسم. 1 
وأشاكوله تقل فلتة عيش ران كون القير الستقدت مما الجوض التقسه وكذلك 
القول فى السيعين البافعين: 


.١‏ كاه متتهى. 


ا بقنارات الاشازات: الجرء القاتى'فى اللبيغيات 


أو نقول: هذه الثلاثةُ حالَةٌ في موضوع و لا شيء من الحامل بحالٌ؛ ولا لكان الجسم 
حالاً في الموضوع؛ و ذلك محالٌ؛ فلا شي من هذه الثلاثة بحامل. 

و إِنّما يفرض الشيخٌ لكونه نهايةً ليئبت كوئه نقطةٌ أو خطأ أو سطحاً؛ فيثبت أن الهيولى 
ليس لها في ذاتها وضعٌ؛ فإن عرض لها الوضعٌ فمن قبل اقترانٍ الصورة الجسميّة. 


ال 
تنبيه 
[في أن الهيولئ لاتتجرّد عن الصورة] 
فلو فرضنا هيولى بلااصورة وكانث بلا وضع ثمٌ لحقثها الصورة؛ فصارث 
ذات وضع مخصو ص؛ ؛ فليس يمكن أن يُقَال: د«إِنّ ذلك لأنٌ الصورة لحقثها 
هناك» كما يمكن أن يَُالَ: لوكانث في صورةٍ توجب لها وضعاً هناك أوكان 
قد عرض لها وضمٌ هناك ثم لحقثها الصورة الأخرى؛ و إِنّما ليس يمكن فى 
ما نحن فيه؛ لأنها مجردة بحسب هذا الفرض. ْ 


0 
. 
و لسسمييي ‏ 


هو البرهانٌ على أن /428/ الهيولئ لاتتجد عن الصورة. 

و تحريرّه أن يُقالَ: إذا ثبتث هذه المقدّمةٌ يلزم أن لاتكون الهيولئ مجرّدةً عن الصورة؛ 
إذ لو كانث مجدّدةً يلزم المحال؛ و ذلك لأنّها لو كانث مجرّدةً ثم لحقئها الصورةٌ الجسميّةُ 
فلابدٌ وأن تصيرٌ ذاتَ وضع مخصوص في موضع مخصوص؛ لامتناع أن تحصلّ في جميع 
المواضع أو لا في شيءٍ منها أو في موضع مبهم غير معيّن؛ إذ يمتنع وجوةٌ المعيّن في غير 
المعيّن؛ و اللازم - و هو صيرورُها ذات وضع مخصوص في موضع مخصوص - باطل؛ 
لأنها لو صارث كذلك فلابدٌ لذلك من مخصّص؛ لامتناع الترجيح بلا مرجّح؛ و الكتمن 
منتف؛ فيمتنع ذلك؛ و ذلك لأنّ هذا التخصيص إِنّْما ممكنٌ بصورة؛ لما بِيَنّا [من] أَنّهِ يمتنع ' 
لها الوضع بدون الصورة؛ و تلك الصورة لاتخلو من 1 ن تكون غير هذه الصورة أو صي 
يعنيا: و القسها ف مها لذن : 


النمط الأوّل فى تجوهر الأجسام / 67 


ما الأوّل فكما يُقال: كانت فى صورة أوجبتٌ لها وضعاً هناك كجزءٍ من الماء فى 
' موضعه أو عرض لها مع تلك الصورة ذلك الوضعٌ, كما إذا كان جزءٌ من الماء في حيّرٍ 
الهواء؛ فإذا غلبت عليه الطبيعةٌ الهوائيّةُ صار هواءاً فى ذلك الموضع؛ و ذلك باطلٌ؛ لأَنّا ' 
ا نا 


قال: 
و ليس يمكن أيضاً أن يُقال: إن الصورة عيّنث لها وضعاً مخصوصاً مسن 
الأوضاع الجزئيّة التي تكون لأجزاء كل واحدٍ مثلاً كأجزاء الأرض. كما 
يمكن أن يُقالٌ في الوجه الذي ذكرناه من تخصيص وضع جزئىٌ بسبب ' 
لحوقٍ الصورة؛ و هناك وضع جزئيٌ لحوقاً يخصّص أقرب المواضع 
الطبيعيّة من ذلك الموضع كالجزء من الهواء ' يصير ماءاً؛ فيكون موضعٌه 
الطبيعي متخصّصاً بحسب موضهه الأوّلِ و هو أقرب مكان طبيعيّ للمياه 
كا كان موشهاً لهذا الصائر ماءاً و هو هواء؛ وإنما لايمكن 0000 
جعلناها مجادة. 
أقول: 
هذاهو بيانٌ القسم الثاني و هو أن يكونَ بسبب هذه الصورة كما في الأوضاع الجزئيّة 
التي لأجزاء كل واحدٍ كالأرض مثلاً؛ و هذا إشارةٌ إلى قول مَن قال: «لِمَ لايجوز أن 
يتخصّصٌ كتخصّص أجزاء الأرض مثلاً بأحيازها بواسطة صورتها مع أنّ نسبتها إلى جميع 
الأخياة و احدة !0 
و توجيةٌ الكلام هيهنا أن نقولَ: هذا القسمٌ أيضاً باطل؛ لأنّه لوكان سببُ التخصيص هو 
هذه الصورة فإمًا أ ن يكون علئ وجِهِ يكون للهيولئ وضع معن يقتضي الصورة بتوشط 


.١‏ لل: - يقال في الوجه الذي... وضع جزئي بسبب. أل الهيولى: 
”". لل: _ كان. 
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ذلك الوضع _كما مر في القسم الأوّل من حصولٍ وضع الهيولى قبل اقترانٍ الصورة ‏ أو 
لايكون. ظ 

أمّا الثاني فظاهرُ البطلان؛ لأنّ نسبة الصورة المجرّدة التي تقترن بالهيولئ إلى جميع 
أحياز عنصرها واحدةٌ كنسبةٍ الهيولى المجرّدة إليها؛ فلاتقتضى شيئاً منها؛ و أمّا الأرض 
فذلك سيب افنضاء: ضورة الكل وضع كل اعنم السورعب لاختصاص الأجزاء 
بمواضعها؛ و ذلك غيرٌُ متحقّق في ما نتكلّم فيه؛ و الشيخ ما ذكر هذا القسمٌ لوضوجها. 

و أمًا الأَوَلُ فكما يُقال: لحقثها الصورةٌ حالّ أن يكونَ هناك وضعٌ جزئيٌ لحوقاً 
يخصّص أقرب المواضع الطبيعيّة لذلك الجسم من الموضع السابقء كما أن الجزء من الهواء 
يصير في حيره ماءاً؛ فتوجب صورثه تخصيصٌ موضعه الطبيعيٌ سيت موده الأول و 
هو أقربٌُ مكانٍ طبيعيَ للمياه من موضعه الذي صار فيه ماءاً؛ و إِنّما امتنع ذلك؛ لأنا 
تاها | بأ محددة من الصورة فل سنت مومفها الأول 

واعل أنّ هذا البرهانّ إنْما دل على امتناع تجرّد الهيولى المقارنة للصورة قبل المقارنة 
لا على امتناع تجرّدها مطلقاً و لا بعد المقارنة؛ فالشيخٌ قد يشير إلئ تكميل هذا البرهانٍ 
في الفصل الاتي. 


قال: 
[فى استكمال البرهان على امتناع تجرّد الهيولئ عن الصورة] 
5 هذا أن الهيولئ لاتتجرّد عن الصورة الجسميّة. 
أقول: 
هذا قبيدٌ على امعكمال البرهان: إذ قد يمكننا أن سعدل مقا مه على امتناع تحده 
الهيولئ عن الصورة الجسميّة مطلقا. ظ 
و تقريرُه أن يُقالَ: لما تبت امتناعٌ تجرّدٍ هيولى الأجسام عن الصورة قبل الاقترانٍ يلزم 
امتناغٌ تجرّدها مطلقاً؛ إذ لو تجرّدث يلزم إمكانٌ المحال و هو محال؛ و ذلك لأنها لو 
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تجرّدث و اقتران 0 بها ممكن؛ فيلزم إمكان 000 إمكانٍ اقترانٍ الصورة بها 
. لكنّ التجرّدّ مع الاقتران محال؛ لاستلزامه المحال؛ لما بيْنَا؛ِ فيلزم إمكانٌ المحال؛ و إمكان 
الاقتران ثابتٌ؛ فينتفى إمكانٌ التج"د. 

و إِنّما قلنا: «إنّ الاقتر ان ممكنٌ»؛ لأنّهِ لو امتنع فإمًا أن يكونّ ذلك الامتناعٌ لذاتِ 
الهيولئ أو لوازيها أو عوارضها المفارقة؛ و الأوّلان باطلان؛ وإلَآ لما قارنث أبداً؛ فتعيّن 
الثالتُ؛ و حينئذٍ يمكن الاقترانٌ؛ فئبت امتناعٌ تجرد الهيولئ مطلقاً. 

وظنٌ بعضٌ الشارحين أنّ الشيحَ كتبه في هذا الفصل علئ تركيب البرهان و أنّ الفصل 
المائق معفم هلا مقتواقة و .ذلك تاطل :اذ التركنيتك! يبنا تفي من الفضل الما بق 
كنا يكنا 

وزع اخر انه اها ر إلى امتناع تجرّدها بعد ل إذ الفصل السابق إِنّما دلّ على 
امتناع : تجرادها قبل المقارنة. 


<المسألة الخامسة > 
<فى إثبات الصور النوعيّة > 


[في امتناع انفكاك الهيولئ عن الصورة النوعيّة] 
و الهيولئ قد لاتخلو' عن صور أخرئ؛ و كيف و لابدّ من أن تكونٌ إِمّا مع 
صورة توجب قبول الانفكاك و الا لتيام و التشكل بسهولة أو بِعُسِرٍ أو مع 
صورة توجب أمتناع قبول تلك وو كل الفح حصي الجر او كلك 
امس ري ؛ وكل ذلك غيه 


مقتضى الجرميّة العامّة المشتركة فيها. 


١‏ لآ + ا ؟. ثر: سعين, 
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أقول: 

هذا افص ينئ عن امتناع انقكالكٍالهيولئ عن الصورة التوعية؛ والمراد بها ما تن 
به الأجسام. 

و لفظة «قد» - هيهنا - للتحقيقٍ لا للتقليل كما زعم بعض الشارحين حتّىئ تحيّر في 
توجيهه؛ /434/ و يدل علئ هذا المطلوب وجهان: ظ 

الأوّل: الأجسامٌ مختلفة في الآثار؛ إذ بعضّها يقبل الانفكالك و الاتسياءً و التشكيلٌ 
سوراة ناض اسار الريلية اوقبي كنا في الأرسار البإبنة و يلها ياعم علي 
قبولٌ ذلك كما في المحدّد؛ فاختصاصٌ بعض الأجسام بصفةٍ دون الباقي يستدعي 
مخصّصاً و هو إمّا نفس الجسميّة لمي دل ماو يد اشتراكٌ جميع 
الأجسام في ذلك أو عوارضها المقارنةٍ أو أمر منفصل؛ و حينئذٍ يعود الكلامٌ في 
اختصاصها بذلك الجسم دون الباقى أو أمر ذاتيت لذلك الحنت وق و التطلوت: 

و الحصر ظاهد؛ لأَنّه إمّا أن اد الجسم أو لاء و التاني إِما 0 
الجسميّة أو لوازمُها أو لا؛ و الثاني إِمّا ذاتيئٌ لذلك الجسم أو عرضيئٌ. 

الوه القائن: أن كر عمس مستعدة تدكانا خاضا كما ساق ماو وففا خاضا إن 
جيك لمكا البيدا مرحيو مسدعى :للد معقها بوياق اومان كدت 

ونا تاف الضفعان :مم افيه الا دعو الأول هق الكية. 

و لقائل أن يقول: هذا الكلامٌ مروشق اخساس 34 عنس جسبوزيه الرعزة و يار نا 
التسلسل أو الترجيح بلا مرجّح. 

و هيهنا سرٌ وهو أنه يلزم مما ذكرنا[ه] برهانٌ يدل علئ مختارٍ قادرٍ حكيم. 


قال: 
ا : 


ااانا ليس يكف أيضاً وجود الحامل حتّئ تتعيين صورة ياد وإلا 
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لَوَجَبَ التشابهُ المذكورٌ, بل يحتاج فى ما يختلف أحواله إلى معيّناتٍ و 
أحوال ممَققةٍ من خارج يتحدّد بها ما يجب من القدر و الشكل؛و هذا ب 
تطّلع منه علئ أسرار أخرى. 

أقول: 20 

هذه إشارةٌ إلى جواب سؤالٍ واردٍ علئ ما قيل في الفصل الثاني من المسألة الثالئة وهو 
أنّ الهيولئ لو كانث كافيةٌ في لزوم الشكل و المقدار للجسم يلزم اشتراكٌ جميع الأجسام 
في شكل واحدٍ و مقدارٍ واحدٍ؛ لكونٍ الهيولئ مشتركة بين الجميع؛ فأشار بأنّ هذا الحامل 
غيد كاف في لزوم الشكل و المقدار المعينين وإلالزم التشابٌ المذكوردٌ فى ذلك الفصل. 

و لايكفي أيضاً هذا الحاملٌ مع صورته النوعيّة إلا لما اختلف أشكالٌ أجزاء العنصر 
الواحد و مقاديرُهاء بل يحتاج في اختلاف الأجزاء شكلاً و مقداراً إلى مخصّصاتٍ و 
معيّناتِ و أحوالٍ مناسبةٍ لذلك من خارج؛ و المعيّنات هى العقول و النفوس السماويّة؛ و 
الأحوال المناسبة هى الأحوال الأرضيّة مثل الصور السابقة و التغييراتٍ اللاحقةٍ و القواسر 


وبعضهم فسّر «المتفقة» ب«الاثفاقيّة» و هي ما يكون وجودٌه غير دائم و غير أكثريّ مع 
أسبايها بسبب تخَلَّفٍ الشرائط عن أسبابها في أكثر الأوقات أو في شَطرٍها كالأحوال التي 
تقع مثلاً في الهواء و الأرض بسببٍ جزئيّ [من].السحاب و الرياح و المياه وأفعال 
الحيوانات الموجبة لاختلافٍ أحوال أجزاء العناصر من الرخاوة و الصلابة و اللطافة و 
الكثافة و البروز و التقعير و غير ذلك. [ ظ 

قولة زرو هذايزة تطلعرهه غلر اران اخوىئ» يق لقلاعلية أن اشكلاف أحدوال 
الأجسام يفتقر إلئ أسباب و أحوال خارجيّةٍ مناسبة من الصور السابقة و التغييرات 
اديه مقطله مو كلك بحا ا ريد | يلزم حيتئذ: 

- أن لاتكون للحوادث بدايةٌ زمانيّةٌ وإلاّ يلزم التشابهُ المذكورٌ؛ 

- و يلزم منه أن تكونّ الأجسامٌ قديمة؛ 

عو ائد را تامو جرع يدون ركرومييا الاتشدادث اليعتللة فى لهذ اليو 
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الآثار المختلفة؛ 


0 ذلك يحتاج إلى بدأ ديم يا يقتضي وجوة هذا الحوادث عند تمام الاستعداد. 
و لقائل أن يقول: هذا إِنما يلزم أن لو لم يكن الصانعٌ فاعلاً مختاراً؛ و هذا هو الحقّ 


المبين؛ و اللّه أعلم. 
<المسألة السادسة > 
<فى كيفيّة تعلّق الهيولئ بالصورة > 
قال: 


وهم و تنبية 
[في أن الصورة شريكة لعلَة قوام الهيولئ] 
واعلم أنّ الهيولئ مفتقرةٌ فى أن تقوم بالفعل إلى مقارنة الصورة؛ فإمًا أن 
تكونَ الصورةٌ هي العلةُ المطلقةٌ الأدَليةُ لقوام الفيولئ يهامطلقاً أو . 
تكونَ الصورة آلهَ أو واسطة لمقيم آخر تقيم الهيولئ بها مطلقاً أو تكون 
شريكةً لمقيم آخر باجتماعهما جميعاً تة تقوم الهيولئ أو تكون لا الهيولى 
تتجرّد عن الصورة و لا الصورة تتجرّد عن الهيولئ و ليس أحدُهما أولئ 
بأن يكونّ مقاماً به الآخر من الآخر بعكسه؛. بل يكون سبباً خارجاً ' عنهما 
يقيم كل واحد منهما مع الآخر أو بالآخر. 
أ قول: 

يريد أن يبتِنَ في هذه المسالة أ نّ الصورة شريكة لعلّةٍ قوا م الهيولئ. 

وتقريد هذه المسألة و توجيهّها في غاية الصعوبة. 

ما أَوَلاً: فلأنٌ الشيخ وضع في صدر المسألة أنّ الهيولئ مفتقرةٌ في أن تقوم بالفعل إلى 


 :4 ١‏ مطلقاً. ؟كابل يكن شميهما اخ شارس: 
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الصورة و علئ هذا التقريرأخذ في الترديد بأّاإما عل مطلقة أو آل و واسطة أو شريكة 
. ثمّ قال: «و ليس أحدّهما أولئ بأن يكونّ مقاماً به الآخر من العكس».و هذا متك 
منافٍ للتقدير. 

واقانافا: فالااذكرينى أعاد السسياله أذ لصون انظ علة يالا آله وبوابيطة لدم 
تقدّيها على الهيولئ. ثمّ التزم بأنْها | جزء للعلّة مع أن جزء العلّة يجب أن يكونّ متقدّماً. 

فإن قيل: إِنّه يريد جزء علَّة البقاء لا علّةَ الايجاد حتّى يجب أن يكونّ متقدّما. 

كنول وت ترؤيده إخاان يكرني عا العاءر اها ورادطها رفي عل ارايعاء 
و التها و واسطتها. 

فإن كان الْأُوّل: فلانسلّم أنّ الصورة ليست إحديها. 

قوله في الفصول الآتية: «إنّها لو كانث إحديها يلزم تقدّمُها على الهيولئ» قلنا: لانسلّم 
وجوب تقدّم علَةِ البقاء أو آلتها و واسطتها. 

و إن كان الثاني: فلانسلّم الحصر في الأقسام المذكورة؛ لجواز أن تكونّ الصورة علَة 
البقاء أو آلتها /438/ و واسطتها. ‏ 

و الشارحون خبطوا في جميع ذلك وما ذكر أحدٌ شيئاً من ذلك إلا علئ وجِهٍ لايُسمن 
و لايُغني من جوع؛ و نحن نبيّن جميعَ ذلك بعون اللّه و خسن تيسيره. 

فنقول: يجب أن يُعلمَ أَنّ العلّة قسمان: 

عاد اد يواد توه اوبويجة الذي يعوا ربكن 

[؟.] وعلّة البقاء: وهي أن يكونّ سبباً لبقاء الشيء؛ إذ بقاءٌ الموجود و استمرارٌه غيذه و 
له دوقي ذلقرة الانين ىر ذل كالتداءه قاذ التاق جو اله التحتصورمنة من عارك قاد 
اكاك هد الاسادو غيقة النياء الاج ادي الدعا و لافنا طيويى امالينا قله البق 

وغلة الأنيفاة إذا كانة تاقة التأتير و الحعلول قا القب ولب إذ الناقيى و القابلقة يقباذن 
الشدّة و الضعفّ ‏ يستغني المعلولٌ في بقائه عن الغير مادامت العلّةٌ موجودة؛ إذ الإفاضةٌ 
لاكاقت خاقة كاملة والقبولٌ تامأ لايقع الاحتياجُ إلى شيءٍ آخر كالبارئ تعالئ بالنسبة إلى 


تيكوانها: 
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العقل الأوّل؛ و إن لميكونا تامّين أو أحدهما يقع الاحتياجُ في البقاء إلئ معين كمماسّةٍ 
النار بالنسبة إلى اشتعال الفتيلة المجرّدة عن الدّهن؛ فإنّها تشتعل لكن يحتاج الاشتعالٌ 
في بقائه إلى الاستمداد بالدَّهن؛ و علّة الإيجاد إن لم تكن باقيةً مع المعلول فلابدٌ للمعلول 
من علَّةٍِ أخرئ يبقي بها كما في البناء. فقد تكون علَّةٌ الإيجاد مغائرةً لعلّة البقاء. أمّا إذا 
كانت باقيةَ فلاتقع الحاجةٌ إلى شيءٍ آخر أصلاً و إن وقعث فإنّما يقع إلئ مقر و معينٍ كما 
نالاو [ذ| كانت الضورة عله الايجاة أو اله نواسطة لهاة فيكون أبقا كذلك بالنسية إلى 
البقاء؛ لكونها باقيةَ مع الهيولئ؛ و إن لم يكن شيئاً منها بالنسبة إلى الإيجاد لم يكن أيضاً 
كذلك بالنسبة إلى البقاء؛ لأنّ الهيولئ حينئذٍ تحتاج إلئ علَةٍ أخرئ قريبة توجدها؛ و 
سيجيء هذه المسألة [من] أن علتها جوهرٌ مجرّدٌ ثابثٌ؛ فتستغني الهيولئ بها عن غيرها 
في البقاء؛ فعُلم أنَّ كونَ الصورة علَّة الإيجاد أو آله و واسطةً لها يساوي كونها كذلك 
بالنسبة إلى البقاء؛ فلذلك ترك الشيخٌ الترديدٌ في كونها علَّة البقاء أو آله و واسطة لها. 

وإذا عرفت ذلك فنقول: مراد الشيخ هيهنا أن الصورة شريكةٌ لعلّة بقاء الهيولئ و لذلك 
ذكر بلفظ «المقيم». 

قوله: «الهيولئ مفتقرةٌ في أن تقومً بالفعل» يشير إلئ أَنّها تحتاج في قيام وجودها 
الخارجيٌ لا في الماهيّة 

وقوله: «إلئ مقارنة الصورة» يفيد أَنّها من جنس ما لايباين ذاه ذات العلّة لا كالبارئ 
تتعالئ و العالم؛ و تحريدٌ البرهان أن نقولّ: إذا ثبت التلازمٌُ بين الهيولئ و الصورة فذلك 
الغلازمٌ إِمّا من ذاتهما أو من مر خارج؛ إن كان لذاتيما فلاية و ايكون لأعوهها مدخن 
تاقفن وتعود الآخر: إذ يمشن سي ا سام 
كل منهما عن الآخر من جميع الوجوه. لكنّ الهيولئ تفتقر في قيايها بالفعل إلى مقارنةٍ 
الصورة لما مرٌ [من] أن الهيولئ لايمكن وجودها مجرادة عن الصورة و حينئلٍ ل لايمكن أن 
يكون 56 لوجودٍ الصورة وإلا يلزم الدور؛ إذ الشيء إنما و بعد كونه موجوداً بالفعل و 
لأنها قابلة؛ فلا ايكون فاعلة. 1 

و في هذا الوجه نظرٌ؛ و بتقدير تسليمه لايمتنع أن يكونّ || لقابلٌ له آلهَ أو شرطاً لعلَةٍ 
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أخرئ و هذا المقدار يكفي في التلازم. 

فإن قلت: كما م أن الهيولئ لاتتجد عن الصورة؛ فكذا سبق أن الصورةأيضاً لايمكن 
تجرّدٌها عن الهيولئ؛ فلِمَ صار إحد يهما أولئ بالافتقار من الأخرئ؟! 

قلتُ: افتقارٌ الصورة إلى الهيولئ فى ما ذكر قبل إِنّما كان فى التعيّنٍ أو لوازمه التى هي 
المقداة النعكة والتتاعى و الفتكل لانن الوعود بالقدل - ْ 

وإإذا عرقت لله مدر له العتورة ماعل مطافة: ارهاة فأعاقة لرعويها اولبنة أ 
لايكون بواسطة بين الهيولئ و علَّةٍ أخرئ أو آلهٌ و واسطة للعلّة المطلقة أو جزء لها؛ لأنها 
إِمّا أن كانث علَّةَ أو لا؛ فإن كانث.فإمًا كانث واسطة بين علَّةِ أخرئ و هى الواسطة أو لاو 
هي الأَوَليَة و إن لم تكن علَّةٌ فإمًا أن كانث جزءاً للعلّة المطلقة أو لعل البقاء أو ليس شيء 
منهما؛ والأوّل يندرج نفيّه تحت نفي العلّة المطلقة؛ فلهذا ترك الشيخ ذكره؛ و الثاني و هو 
الشريك؛ و الثالث هو ألآلة؛ إذ الآلة ما لاتكون علد ولا جزءاً؛ و يتوقّف تأثيد العلّةِ عليه؛ و 
إن لم يكن التلازمٌ لذاتِ شيءٍ منهماء بل لأمرٍ خارج بأن يقيم كلا منهما باستعانة الآخر أو 
مع الآخر أو باستعانة أحدهما فقط؛ و هذا القسم تركه الشيحٌ لوضوح بطلانه ببطلانٍ 
التمتني الم كو نين كما شيعي وا مو طق ْ 

فإن قلت هذا هو القسم الذي سمّاه بالشريك؛ فلاحاجة إلئ ذكره ثانياً. 

قلثُ: لا! لأنّ الكلام في الخارجيئ علئ تقدير استوائه في الاحتياج؛ و القول في 
الشريك علئ خلا هذا التقدير. 

فعُلم ممّا مر أن التلازم إن كان لذاتٍ أحدهما و الاحتياج من جانب الهيولئ؛ فالصورة 
إِمَا أن تكونّ علَّةَ مطلقةَ أو آلهَ و واسطةً أو تكون شريكة لها؛ وإن لم يكن لذاتٍ أحدهما 
فيكون لأمرٍ خارجي؛ فهذه منفصلةٌ مانعةٌ الخلوَ من ثلاثة أجزاء؛ و الأوّل و الثالث باطل 
لما سيجيء في الفصول الآتية؛ فتعيّن الثاني؛ و هو المطلوب. 


قال: 
اشارة 


ع مطلقة أ سم | تع 


إلى أن الصورة لاتكون عله مطلقة أو آلةٌ للهيولئ] 
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ما الصور' التى تفارق الهيولئ إلى بدل؛ فليس يمكن أن يُقال: إنّها علل . 
مظلقة للرجود لواحن التسعنة لبي لناتهاء وله لانت وومقر شظات مطلقة, 
بل لابدٌّ فى أمثال هذه من أن يكونّ علئ أحد القسمّين الباقيّين؛ و هيهنا سد 
آخر. ْ 
أقرل: 2 ظ 
هذه إشارةٌ إلئ بطلان القسم الأوّل و هو أن تكونّ الصورةٌ علّةَ مطلقةً أو آلهَ و واسطة. 

و تقريره أن يُقَالَ: الصورةٌ إِمّا مفارقةٌ بالبدل كالصور العنصريّة إذا صار الجسمٌ الواحدٌ 
8 0 ا ا 
واستعلة قلق . 

ما بههه/ الثاني: فسيجيء تقر يده في الفصل الآتي. 

و أمًا الأوّل: فلانّه يمتنع أن تكونّ الصورةٌ المقارنة بالبدل علَّةَ أو آله و واسطة لوجود 
الهيولئ مطلقاً وإلاّ لكانث كذلك بالنسبة إلى البقاء. لما مرّ؛ و ذلك باطلٌ؛ إذ يقتضي' أن 
تكون عله أو اله وواسطة الوجود الواعد السعة إذ المعلول يتعدم عدن انعدام علته 
التامّةٍ ضرورةً. بل لابدّ في أمثالٍ هذه من أن يكونّ علئ أحدٍ القسمّين الباقيّين و هو أن 
تكون الصورةٌ شريكة لعلَّةِ البقاء أو يكون الخارجيٌ مقيماً لها. 

قوله: «و هيهنا سرٌ» يعني هذا البرهان يدل علئ وجود مبدأً الكائنات غير الهيولئ و 
ال يتوققف علئ خارج من الهيولئ و الصورة. 


قال 


دن يي 


إشا ظ 
سل 
[إن أن الضون العرمية وها تضعيبها ليست سبباً لقوام الهي ول ] 
يجب أن يُعلم في الجملة أن الصورة الجرميّة و ما يصحبها ليس شيءٌ 
يعهها تيا لقواء القور لك سظلنا ولو كاتتاسيا اناميا مظنا يقتي ' 


ايك السوئرة: ؟. ل: المقتضية. *. لد: مطلقة لسيقته. 
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بالودو كانت الانيا ار في مال لس هيد الضورة او لكدوتيا 

موجودةً محصّلة الوجود سابقةً أيضاً على الهيولى ' الي 

بعد ذلك للصورة وجودٌ غيرٌ وجود الهيولئ ثم يكون عن ' وجود الصورة 

وجو الوبرلن غلك انها معارلة من تدس ها لاقا ان الل ادنك العلة ونان 

كان أيضاً ليس من أحواله المعلولة لماهيّته أ؛ فإنٌ اللوازم المعلولة قسمان 

كل” ة قسم منهما داخل في الوجود. 
أقول: 
. البرهانٌ الذي سبق يختصٌ بالصور المفارقة إلئ بدل و هذا البرهانٌ شاملٌ لها و للازمه 
نوعاً كان كما في العنصريّات أو نوعاً و شخصاًكما في الفلكتّات: فلهذا قال: في الجملة إن 
الصورة الجسميّة وما يصحبها ون العور التو ع وقررها لست سيا لقوام الهيولئ أو آله 
وؤافظة مطلها راد لكاقة سناشة عاك الزدو از بالوحود و الككادث عل ساهنة السوونابو 
هي ذاتيّاتها -و عللٌ وجودها أ يضاً سابقة ةَ على الهيولئ بالوجود؛ و التالي باطل؛ فالمقدّم ' 
عله أمَا القبرطية فظاهر :لات علن حاهتة العلةتو غلل وحودها يجب أن تكون هر حردة 
حتّى توجدّ العلّة بالفعل ثمّ يوجد بها المعلول. 

قوله: «علئ أنّها عجارا م حص ها اين جوابٌ سوال و هو أن يُقالَ: «لانسلّم 

مداق الشرطية بو إنما يلوم ذلك أن لوال تكن الفيولن عدن علو لات سامية الضبورة 
كالزوجيّة للأربعة و قابليّة الوجود للممكن. أما إذاكان فلايلزم تقدّمٌ الصورة على الهيولئ 
بالوجود علئ تقدير كونها علَّةَ لها.» فأجاب بِأنّ المعلولات قسمان: قسمٌ يباين العلةَ 
كالعالم و اليارئ تعالى؛ و قسجٌ يقارن العلّةَ و ذلك أيضاً قسمان: ما يكون معلولةً لماهيّة 
العلّة وما يكون معلولةً لوجودها؛ و لكل من القسمين وجودٌ في الخارج. أَما الأوّل فقد مر 
أمًا الثاني فكالتعيّنٍ لوجودٍ كل شخص؛ و الهيولئ و إن كانث من جنسٍ ما لاتباين ذانه 


.١‏ 8 و. اله اب هيوان 
١‏ ااا ودرة ظي ونتوة النيو اق فد يكن 000 
0.هامش : وكل. 
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ذات العلّة لكنّها ليست من القسم الْأُوّل؛ إذ معلولات الماهيّة أعراضٌ ا 
حيث هى تدشدق! كا مو وك او لا د اال رار 


فيه الشارحون. 


قال: ظ 
ولكن قدعُلم أن التناهي و التشكل من الأمور التي لاتوجد الصورة 
الجر وني ماتيا يوا لرمييدا يقر ان البيران بي اليا 
سير الببوان سيا من اباب ماه اريم تكد نط ' وسو الضدورة 
البناقة ! بققة وحووها ليروك اوها مان" ظ 


]ا سروم 


قول: 

هذا بيانٌ فساد التالى و هو مبنيئٌ على ثلاث مقدّمات: 

اخده أن التناهي و الشكل مما لاتوجد الصورةٌ إلا بهما أو عبد 

الثانية: أن الهيولئ علّةٌ للتناهي و الشكل. 

القالتة: أن السابق على السابق أو المع سابق: 

و مهما نبتثْ هذه المقدّمات يلزم بطلان التالى و هو 5250677 
الهيولئ؛ إذ لوكانث كذلك يلزم أ ن يكو نكل واحدٍ من الهيولئ و الصورة سابقاً علئ نفسه؛ 
وهو محال. 

ما المقدّمة الأوليئ فلاته ا من الفصل الثاني من المسألة الشالثة أنّ التناهي و 
الشكل ممّا يمتنع وجود الصورة المعيّنة إمّا بهما -إن كان لهما تأثيدٌ فيه أو مدخلٌ فى في 
التأثير - و إِما معهما -إن لم يكن - و علئ هذا لايتوجّه قول الإمام حيث قال: «الشكل 
عبارةٌ عن هيئة إحاطة حدٌ أو حدود بالجسم؛ و هى متأخَّرةٌ عن الإحاطة المتأخّرة عن 
اللحدود المدا خنة عن المقدان المعا در عن الضيو رة الجسمية وكذا التناهي متآخّر عنها؛ ‏ 


العافين طم ؟.هامش 8: + أو. 
*. لك: + فقد اتّضح أَنّهِ ليس للصورة أن يكون علّة للهيولى أو واسطة على الإطلاق. 
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فيمتنع أن يكونا متقدّمَين على الصورة أو معها» ؛ لأنَا لانسلّم تأخَّرهما عن الصورة 
. المعيّنةٍ و الكلامٌ فيها؛ إذ عله الهيولئ إنمّا تكون هي؛ لأنّ العلّة ما لم تصر معيّنةَ محصَّلةَ 
الوجود لميكن تأثيدها في الغير. 0 

و أمًا الثانية فقد مر في ذلك الفصل بعينه. 

وأمّا الثالتة و هي «أَنّ السابق أو المع سابقٌ» فواضحة أيضاً. 

فإد كلك سلهنا أن العابو علي الادق ساب قا التائق على الف فدلا شيل 110 
السبق هئهنا سبق اللي لا بالزمان و غيره؛ و معنى سبتي العلةِ على المعلول هو أنْه وجد 
ل تي ا لوك وهذاالمعنى ملازم للعلية و هي كون 
الشىء مؤثُراً فى غيره؛ فحيث لاتكون العلية لايكون السبق بهذا المعنى؛ فلايلزم من تقدّء 
لم ذا ل ف ام على بطر 1 

قلتُ: سلّمنا ذلك ولكن هيهنا دليلٌ خاصٌ دلّ علئ أنّ الهيولئ يمتنع أن تتأخَرَ عن 
الصورة بالذات؛ لأنْها لو تأَخَّرتْ و هي متقدّمةٌ علئ ما مع الصورة؛ فيلزم تقدّمٌ الصورة 
علئ ما معها؛ هذا خلفٌ؛ و إذا لم تكن متأَخّرةً عن الصورة فإمًا أن تكونّ معها أو قبلها؛ فإذا 
كانت الصورةٌ متقدّمة عليها يلزم التناقضٌ و تقدّمُ الهيولئ علئ نفيها. 

وذ ]فكت هذه المقتاداث الناؤنة :فلو كانت الور مع صنة وجووهاسابقة على 
الهيولى يلزم أن يكونّ الهيولئ سبباً لما به أو معه تتمّة وجود الصورة التي هي سابقةٌ مع 
تتمّة وجودها على الهيولئ؛ و ذلك محال؛ /448/ و اللازم في الهيولئ متعلّقة بالسابقة. 

وهذه الأبحاثٌ غير موجودة في كتبهم. فافهّئها! 


ا 
وهم و اتنبيه 
[في رد “الاشكال علئ كون الصورة شريكة لعلّة الهيولئ] 
و لعلّك تقول: إذا كانت الهيولى محتاجة إليها فى أن سكي للصورة 


.”” راجع: شرح الفخر الرازي على الإشارات و التنييهات (شرحى الإشارات). ج ؟. ص‎ .١ 
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وجودٌ فقد صارت الهيولئ علَّةَ للصورة في الوجود و' سابفة. 

فيكون الجواب: أنّا لونقض بكونها محتاجةٌ إليها في أن يستوى 
للصورة وجودٌ. بل قضينا بالإجمال أنّها محتاجٌ إليها فى وجودٍ شيءٍ توجد 
القيور نه اوامعة. 

ثم تلخيصٌ ما بعد هذا يحتاج إلى الكلام المفصّل. ' 


5 


و3 اعدو ان ارود مهل اوهو اح تقال: ار كانت البموال سما ل استاد ها ب عن . 
رجوة العووة كاف غلة ارسجوو الصورة ما قه عانياة فتمطى عن العسور 1 فكي 
تكون الصورةٌ شريكةً لعلّتها؟! 

فنبّه عن هذا الوهم بأنا لونقض بكون الهيولئ سبباً من أسباب ما به وجودٌ الصورة على 
التعيّن حتّئ يلزمَ ما ذكرتمء بل قضينا بأحد الأمرّين وهو: 

. ما كونها محتاجا إليها فى ما به الصورة‎ ].١[ 

[1:] أو في ما معه الصورة. 

قوله: «ثمٌ تلخيصٌ ما بعد هذا يحتاج إلئ الكلام المفصّل»" يصن لقانت أذ الشعورة 
غيرٌ سابقةٍ على الهيولئ و هي محتاجةٌ إلى الهيولئ في تعينها و تشخصِها؛ فتحتاج بعد ذلك 
إلى بيانٍ كيفيّة احتياج الهيولئ إلى الصورة علئ وجدٍ لايلزم المحال؛ و سيجيء بعد ذلك 
في ما بعد من الفصول. 


قال: 
إشارة 
[إلئ كيفيّة احتياج الهيولئ إلى الصورة] 
نت تعلم أن الصورة الجوهريّة إذا فارقت المادّةً فإن لميعقّب بدل لمتبق 


اقح تقض مابس هنا اكلام الكل 
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اليا : تويفوةة؛ فيعدت البدلٍ مقيمٌ للمادّة لامحالةً بالبدل؛ و ليس بواجب 
أن يقول: «و يقيم البدل أيضاً بالهيولئ علئ أن تكونّ الهيولئ قامثْ 
فأقامث»؛ لأنّ الذي يقوم فيقيم متقدَهٌ بقوامه إِمّا بالزمان أو بالذات؛ و 
بالجملة لايمكنك أن تديرً' الاقامة. 
أقول: ظ 
هذه إشارة إلى كيفيّة احتياج الهيولئ إلى الصورة. [ 
و تقريره أن يُقال: لَمّا عُلم أن الصورة ليسث علَّةَ مطلقةً و لا آله و واسطةً للهيولى؛ 
لامتناع تقدّيها على الهيولئ و لا الهيولئ كذلك؛ فيجب أن يُعلم أنّ الصورة محتاجٌ إليها في 
بقاء الهيولئ؛ و ذلك لأنّ الصورة الجوهريّة إذا فارقت المادّةَ فإن لم تحصل صورةٌ أخرئ 
بدل المفارقة لم تبق المادّةٌ موجودة؛ لامتناع تجرّدها عن الصورة؛ و تعقيب ذلك البدلٍ 
لابدٌ له من مُعقّبٍ موجدٍ له؛ فمعقّب البدلٍ مقيمٌ -أي حافظً _لبقائها. 
قوله: «و 0 بواجب» جوابُ سؤال؛ و هو أن يُقالَ: «الهيولئ كما لايمكن تجدّدُها 
عن الصورة؛ فكذا تجرّدُ الصورة عنها غيدُ ممكن؛ فيكون الصورة أيضاً مقاماً بالهيولئ.» 
فأجاب بأنّ ذلك ليس بواجب؛ أي ليس بممكن أن يقول: «إنّ مقيم المادّة بالصورة يقيم 
الصورة بالهيولن أيظأ خلى أن :تكون الهيولة قامة:فأماسة )أن الذي يعقوم نه يفيه 
غيرّه يتقدّم في قوامه على ما يقيمه إمّا بالزمان أو بالذات؛ لأنّ الشيء ما لم يوجد لم يحفظ 


م 2 


وجوه قبوو رو هذا دوت فل انالك كناف م جمدل علا منيها يبا لاخر 


قال: 
إشارة 
[إلئ بطلان أن يكون سبب تلازم] 
[الصورة و الهيولئ أمراً خارجيّاً ] 
ليس يمكن أن يكون شيئان كلّ واحدٍ منهما يقام به الآخر؛ فيكون' كل 


اك يلين ؟. 15: يقام به الآخر حتى يكون. 
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واحدٍ منهما متقدّماً بالوجود على الآخر و علئ نفسه؛ ولايجوزأن يكونَ 
شيئان كل واحدٍ منهما يقام مع الآخر ضرورةٌ لأنّه إن لميتعآّق ذاتُ أحدهما 
بالآخر جاز أن يقو مكل واحدٍ منهما و إن لميكن مع الآخر؛ و إن تعلّق ذاتٌ 
كلّ واحدٍ منهما بالآخر فلذاتٍ كل واحدٍ منهما تأثيرٌ في أن يتم وجود الآخره ‏ 
وذلك مما قد بان بطلا نه. 

أقول: 

هذه إشارةٌ إلى بطلان القسم الثالت و هو أن يتساو كل مهما في الاحتباج و عديه؛و 
يكو سبتث التلازم أمراً خارجتاً يتين كلا هما بالآخر أرمعه. 

وخر يده ان يُقالَ: لو كان الخارجٌ سبباً للتلازم: 

].١[‏ فإمًا أن يقيمَ كلا منهما بالآخر 

[".] أو مع الآخر 

.]أو أحدهما بالآخر فقط؛ 

والأقسام بأسرها باطلة: 

ما الأوّل: فلآنه يوجب تقدّمَ كل منهما على الآخر و علئ نفسه؛ و أَنّه محال. 

و أمّا الثاني: و هو أن نكن كاد متيتها مع الآخر _-فلأنه إِمَا أن يكونّ لذاتٍ أحدهما 
تعلّقٌ بالآخر أو لم يكن أصلاً؛ فإن لميكن جاز وجودٌ كل منهما بدون الآخر؛ و قد بينًا 
فسا ذلاكة و إن كان فا أن يكون التعلق من الجاتئين أو من جات واحوة و لا سبل إل 
شيءٍ منهما. أمَا الأول فلأنّه حينئذٍ يلزم أن يكونّ لكل منهما تأئيدُ في وجود الآخر و يلزم 
الدورٌ؛ و أمّا الثاني فلأنّه يكون حينئذٍ لأحدهما تأثية في الآخر؛ فكان أحدّهما مقاماً به 
الآخر لا مع الآخر؛ هذا خلفٌ. 

واقدل بعليةيانه إن أراهوالتعلى ادا تنو فلا شيل اله لوالويكق اوها علق بالاخر 
جاز الانفكاكٌ في المتضائقين و معلولّي علَّةِ واجدةٍ؛ و إن أراد به تعلّقاً مّا فلانسلّم أَنّه يلزم . 
من تعلق شيءٍ منهما بالآخر تأثيرُه فيه كما مرّ من المثالّين. 

و يمكننا تقريرُ هذا البرهانٍ علئ وجِهٍ لايرد ذلك؛ و هوأن نقولٌ: لايخلو من أن يكونَ 


00 
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لذاتٍ أحدهما تعلق مّا بالآخر أو لم يكن أصلاً؛ فإن لم يكن يجوز الانفكاكٌ و إن كان فإما 
أن يكونّ ذلك التعلّقٌ لسن لو وي لوو 
الفصل المتقدّم [من] أن الهيولئ مفتقرةٌ إلى الصورة. 

0 اليم الكو هو أن يقي أحدهما بالآخر فقط؛ إذ الترديد فى 


قال: 
فبقى أنه إِنْما يكون التعلّقٌ من جانب واحد؛ فإذن الهيولئ و الصورة 
لاتكونان فى درجة التعلّق و المعيّة سواءاً!؛ و للصورة" الكائنة الفاسدة 
12 قيس ان الك كيل هر 

أقول: ظ 

هذا ما إلى العا من البرهاة: 

واتقريذه أن ثقال: تكست بت أنّهما لو تساويا فى الاحتياج و عديه بحسب ذاتّيهما و 
يكون التلازمٌ لأمر خارج تلزم هذه المحالاتٌ؛ فبقي أنّ أحدّهما يحتاج إلى الآخر من غير 
عكس؛ فحينئزٍ لاتكون الهيولئ و الصورةٌ مساويةٌ في التعلّتي و المعيّة؛ و قد مر في الفصل 

السابق أنّ الهيولئ محتاجةٌ إلى الصورة؛ فيلزم أن يكونَّ للصورة تقدّمٌ على الهيولئ؛ و 

تصوّرٌ ذلك في الصورة اللازمة أسهل؛ /454/ و أمّا في المتجدّدة على الهيولى الباقية ففيه 

نوع من القسره و الحق أ نّ لها تقدّماً ماه وقد عُلم من الفصول السالفة امتناعٌ تقدّيها على 

الهيولئ مطلقاً؛ فيجب أن يُطلب هيهنا أنّ هذا التقدّمَ على أيّ وجِه؟ و كيف يمكن؟ و 

يجيء ذلك في الفصل الآنى. 


قال: 
إشارة ‏ 
[إلئ تقدّم الصورة على الهيولئ] 


25 على السواء؛ هامش 12 سواء. ٠‏ 0-33 0 
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إِنّما يمكن أن يكونّ ذلك علئ أحد الأقسام الياقية؛ و هو أن تكونّ الهيولى 
توجد عن سبب أصل و عن معيّنِ بتعقيبٍ الصور إذا اجتمعا تم وجودٌ 
الهيولئ و تشخّص بها الصورة و تشخّصث هى ' أيضاً بالصورة علئ وجه 
يبحمل بيات كلام قير هذا لتستمل: 1 
أقول: 
بريد أن يبيّنَ تقدّم الصورة على الهيولى. 
واتتريذه أن يقال إذاايظل القسمنان الأول بو القاقى فبقى أن الور ة شريكة لعلة يقاء 
الهيولئ؛ و ذلك إنّما يكون بأن توجد الهيولئ عن سبب أصل؛ أي عن علّتها الفاعليّة؛ إذ 
هي علّةٌ لأصل الوجود و عن معيّن بتعقيبٍ الصورة معنى يعينها في إبقاء الهيولئ؛ فإذا 
لمجم ذلك السيكمع الضور 226 وجو ة البولره و السنتو ولك كن الفيزلرة ممكنة زايد 
لها من علَّةِ؛ و قد عُلم أَنَّ الصورة ليست علَّةَ لأصل وجودها؛ فلابدٌ لها من علّةِ موجدة غير 
الصورة؛ وذلك العلّة لايكون جسماً و لا جسمائياً وإلا يلزم أن:تكون عله لنا تحتاح إليه 
في وجوده و هو محال؛ فهي إذن جوهرٌ مجرّدٌ و هو العقل الفقال عندهم؛ و تلك العلة 
لاتكون كافيةً في تعاقب الصورٍ على الهيولئ؛ إذ الثابت لايكون عله للمتغيّر؛ فلابدٌ معها 
من متغيّر و هو الحركات الفلكيّة و التغييرات العنصريّة؛ فحينئذٍ تكون الصورةٌ متقدّمة 
على الهيولئ في البقاء لافي أصل الوجود؛ فثبت بهذا الطريتي أنّ الصورة شريكةٌ لعلَةِ بقاء 
الفيولن: 
قوله: «و تشخّص بها الصورة» يريد أن يبيّن كيفيّة تشخّصٍ كل منهما. نقول: إذا 
حصلت المقارنة بينهما بتشخّصٍ كلّ واحدةٍ منهما بالأخرئ بأن يقتضى ذاتُ كل منهما 
تشخّصٌ الأخرئ؛ فلايلزم الدورٌ. 
فهيهنا بحثٌ في أنه هل يجوز أن تصيرَّ الذاتٌ بدون التعيّن سبباً للتعيّن أم لا فإن 
لويس فكي يتونع :الدود؟ او اوها وفكنف كوو هده السدتى هذ را كاي لذلله تال ٠‏ 
الشيحٌ: «علئ وجدٍ يحتمل بيانه كلام غير هذا المجمل»؛ و يمكن أن يُقالَ: يجوز أن يكون 


١‏ ثث: د هى. 
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تأثيذ كلّ واحدٍ منهما مع تعيّنها و لايلزم الدورٌ؛ إذ ما مع المتقّدم لايجب أن يكونٌّ متقدّماً 
ولاكون غير المعيّن مؤثراً؛ هذا ما سنح لي الآن! ظ 


قال: 
وهم و تنبيه 

[في أنّ الهيولئ و الصورة متلازمتان في الرفع من جهة الزمان] 
أو لعلّك تقول: لتاكان كل واحد منهما يرتفع الآخرٌ برفعه؛ فكل واحد منهما 
كالآخر فى التقدّم و التأخْر. 

و الذي يخلّصك من هذا أصلٌ نتحيّقه و هو أن العلّ كحركةٍ يدك 
بالمفتاح ' إذا رُفعث رُفع المعلول كحركة المفتاح؛ و أمّا المعلول فليس إذا 
رُفع رُفعت العلَّةٌ؛ فليس رفع حركة المفتاح هو الذي يرفع حركة يدك و إن 
كان معه. بل يكون إِنّما أمكن رفعها؛ أن العلّة و هي حركة يذ ك :دكاتت 
رُفعثْ و هما -أعنى الرفعين _معاً بالزمان و رفع العلّةِ متقدّمٌ على رفع 
المعلول بالذات كما في إيجايهما و وجودهما. ْ 
أقول: ظ 

هذا سؤالٌ يوهم وروده علئ تقدّم الصورة على الهيولئ. 

وجراق لقان لقا كان كن واحون الويران والصورة رقف مون الأكردفييقه 
تقدّمُ إحديهما على الأخرئ وإلآّ لكان رفعٌ المتأخَّرةٍ بدون رفع لمعف بده دكن يمكن أن 
تحصل الصورة متقدّمة على الهيولى؟! 

و جوابّه: أن ذلك يرد على كل علَّةٍ و معلول؛ فإذا حقّقنا ذلك في العلّة والمعلول زالت 
الشبهة؛ فيقول: «العلّة إذا رُفعث رفع المعلولٌ» بمعنى أنّ رفعها متقدّمٌ بالذات علئ رفع 
المعلول و إن كان معه بالزمان؛ لأنْه ما لم يحصل عدمٌ العلة امتنع عدم المعلول؛ إذ مع بقاء 
اعرد لايمكن رفعٌ المعلول؛ و لانعني ب«التقدّم بالذات» سوئى أن يكونّ الشيءٌ متحقّقا 


اذ 


.١‏ ط: +و. 
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حتّئ يتحمّقَ الآخْرُ بخلاف رفع المعلول؛ فإِنّه لايتقدّم علئ رفع العلّة, بل إِنما يمكن رفعٌه 
أن شيع المله 0021كفا ارقا درو او كابانيفا باللرناق لك وف الدلهميطقة :عدار ونه 
المعلول بالذات,. كما في إيجابهما؛ فإنٌّ إيجاب العلّة متقدّمٌ علئ إيجاب المعلول بالذات و 
ل يها ظ 


قال: 
[فى أن الفلكيّات كالعنصريّات فى تقدّم الصورة على الهيولئ] ‏ 
يعت | د لقان من نتسيدك وماك أذ السان: دى بها اتنا قدصو رد اق 
هدم الضورة هذ الخال. 1 0 
7 

الهيولئ قسمان: 

إحديها: ما تفارقه الصورة وفي هيولى 50-7 وقدعرفت أن الصورة فيها 

شريكةٌ لعلّة قوامها. 

و الثاني: ما لاتفارقه الصورة كهيولى الفلكِ المحدٌّدِ؛ و صورتها أيضاً شريكةٌ لعلَةٍ 
قوامها؛ لأنّه قدعُلم في القسم الأُوّل أن الهيولئ تفتقر في قيايها بالفعل إلئ مقارنةٍ الصورة 
و لأنْها قابلةٌ؛ فلاتكون فاعلة؛ و حينئذٍ لايخلو من أن تكون الصورة علَّةَ مطلقة أَوّليّةَ أو 
اله ورواسفلة ا وشتريركة عون ها كر تقد قن شرق تقد اد الفعورو 0 نسي اء كانت فقا وود اه 
لازمةً - لايمكن أن تكونّ علَّةَ مطلقة أَوَليَةَ أو آله و واسطة؛ فبقي أن تكونّ شريكة لعلَةٍ 
قوامها. 

<المسألة السابعة > 
<تنبيهٌ على المقادير الثلاثة و النقطة > 
<و علئ أن الجسم لايتركب من السطح > 
<ولا السطح من الخط ولا الخط من النقطة > 
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قال: 
تنبيةٌ 
[في ماهيّة النقطة و السطح و الجسم] 
الجسم ينتهي ببسيطه و هو قطعه, و البسيط ينتهي بخطّه و هو قطعه, و 
الخط ينتهي بنقطته و هي قطعه. 
أقول؛ ظ 


«الجسم ينتهي ببسيطه» أي بسطجه و هو نهايةٌ امتداده؛ و السطح ينتهي بخطّه و هو 
تهاب امتداومو الخ ينتهي بنقطيه و هي أيضاً 7 


قال: ظ 
والجسم يلزمه السطح لا من حيث تتقوّم جسميّته به. بل من حيث يلزمه 
التناهي بعد كونه جسماً ببلاكياه سطع و لكريم سانيا ارال في 
تصوره جسماً و لذلك قديمكن' قوم أن يتصوّروا جسماً غير متناو إلى أن 
يتبسن يتبيّنَ لهم امتناع ما يتصوّرونه. 

ا 

0 امي أن السطح ليس بجزءٍ للجسم 

ا قال إن السطع و إن كان لازماً للجسم لكن ليس لزومه له لدخوله في 
ماهيّته. بل لأنّ الجسم يلزمه التناهي؛ لما مد من تناهي الأبعاد؛ و ذلك إِنْما يكون بعد كونه 
جسماً؛ إذ التناهي أمدٌ إضافيئٌ يحتاج إلئ ذي التناهي إذا لزمه التناهي لزمثه النهايةٌ التي 
هي السطح؛ فيكون السطحٌ متأخّراً عن /458/ المتناهي المتأخّر عن الجسم؛ فإذن لايكون 
شيءٌ منهما داخلاً في مفهوم الجسم لامتناع كونٍ المتأخّر جزءاً؛ و إذا لم يكن داخلاً في 
مفهومه لم يكن داخلاً في تصوّرٍ مفهومه؛ و لذلك يمكن قومٌ أن يتصوّروا جسماً غير متناه 


.١‏ لل قد يكون. 
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إلى أن يتبيّنَ لهم امتناغٌ ذلك. 


قال: 
وأمًا السطحٌ كسطح الكّرةٍ من غير اعتبار حركةٍ أو قطع؛ فيوجد و لاخط؛ و 
ما الجوو و القطان و التنظقة فيما عرض هن الت كه 

027 ظ 

أراد أن بين أن الخط غير داخل في ماهيّةٍ هيّةٍ السطح. 

و بيائه: أن سطح الكرةٍ [إذا اعبر بدون حركةٍ أو قطع فيوجد السطحٌ والأتقط فيفة له 
القد د كوابوة ل ور يي 
اوعد لاقكرح لمعيه 

ل 
بادا كدان روينها جدود وجفاقة رسن كرا وتقللة كلم ذأ ارات الك اياده 
عند حركة الكرة؛ لأَنّها إذا تحر كت حصلت علئ سطجها نقطتان ساكنتان متقابلتان و 
يحصل بينهما محورٌ و نقطةٌ؛ و أمّا قبل الحركة فليس فيها قطبٌ و لا محورٌ و لا منطقة. 

واعلخ أن هذا السؤالَ غيرٌ موجه إذ الكلام هيهنا في أنّ السطح غيرٌ مركّبٍ من الخط؛ 
فكونٌُ القطب الذي هو نقطةٌ علئ سطح الكّرة و المحور الذي هو في داخل الكّرة كيف يرد 
على ذلك؟! و كذا المنطقة؛ ؛ فإنّها ليست نهاية سطح بالفعل حتّئ يُقال: نكا مويل 
لكونها متميّةً عن ساير المواضع -بكونها موضوع الحركة الأسرع ‏ يتوهّم أَنّها نهايةٌ أحد 
النصقّين و بدايةٌ النصف الآخر؛ و هذا المقدار لو اقتضئ كوتها خطأً يلزم أن يكونَ سطحٌ 
الكّرةٍ عند سكونها ذانهايات؛ إذ كل موضع منه يمتاز عن ساير المواضع في نفس الأمر. 

و ذكر بعطهم «أنْه ما ذكر ذلك لثلاً يتوهّم تقوم ماه هله الكر #تسيامى ولك ويد من 
التوجيه. ظ 

و «الكّرة» جسم يحيط به سطع واحدٌ في داخلها نقطةٌ كلّ الخطوط المستقيمة 
الخارجة منها إليه متساوية. 
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و «القطبان» هما النقطتان الساكنتان عند حركة الكرة. 
و«المحور» خط ستشقية واضل بين القطئين ان بعش :مما وطتهها. 
: 0 


قأل: 00000 
(الخط كتعيل الدائرة ا قد بد عد وال قطم نا ' اران تالطع 
أقطار أو" عند حركةٍ ما أو بالفرض و قبل ذلك؛ فوجودٌ نقطة في الوسط 
كوجودٍ نقطة فى القلقّينَ و ساير ما لايتناهى؛ إنّه لاوسط و لاسايرٌ مفاصل 
الأجزاء في 5 إلا بعد وقوع ما ليس بواجب فيها من حركة أو تجزئة. 
أ قول: 


بريد بِيانَ أن النقطة غيدُ داخلةٍ في ماهيّةٍ لذ عط ذلك 1ه سعط الذاء قط مسورة 
والة هيه فيده ذا لتقطة كنا قلداامتها به الخط و لست لذلات العم زهاره. 

قوله: «فأمًا المركز» جوابُ سؤال وهو أن يُقالَ: «لانسلّم عدم النقطة؛ لأنّ مركرٌ الدائرة 
فك وى نيو جكودة )ذا عجو تاقلل رجدو قاو نا طن ويدو دالطرى كلاه 

أحدها: 6 توي ففاعدا: لا لام يكون نقطةٌ في وسط الدائرة. 

الثاني: أن تتحرّكَ الدائرةٌ علئ مركز ها؛ فيتحقّق المركرٌ. 

الثالث: الفرض؛ و هذا عاءٌ في جميع ما مرّ. 

و أمّا قبل وجود هذه الأسباب الثلاثةٍ فوجودٌ النقطة في الوسط كوجودها في تُلنَّي 
الدائرة و في ثُليّْها و رُبعها و غير ذلك من الأجزاء؛ فإنّه لا وسط بالفعل و لا مقطع الثّلث و 
بع و غير ذلك من المفاصل إلا بعد وقوع أمرٍ خارجيّ من حركةٍ أو تجزئة. 

وأنت تعلم أنّ هذا السؤالٌ أيضاً غير وارد؛ لَأنّ المركرٌ ليس في الخط المحيط. 

وذكر بعضّهم «أنْه إِنّما ذكر ذلك ليُعلّم أنّ الدائرة غيرُ متقوّمةٍ بالنقطة» و ضعفٌ ذلك 
ظاه”. 


اطابن البعط المخيط اداه ا ا ولق كسمي الا ؟. دو أمًا. 
ا 
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قال الإمامٌ: «إنّ المركرٌ مر متحمّقٌ متميّرٌ عن ساير المواضع سواء كانث هذه الأُسيابُ 

متحقّقةٌ أو لم تكن و كذا مقطع الثّلت و التُلئّين و نحو ذلك؛ فتوجد النقاطً.» ‏ 

1 قد ينا أن ذلك يرجع إلى الفرض و التوهّم لا إلى الموجود الخارجيّ. الدائرةٌ 
سطع يحيط به خط واحدٌ في داخله نقطةٌكلّ الخطوط المستقيمة الخارجة منها إليه 
منساويةٌ و تلك النقطة مركرُها و ذلك الخط محيطها و الخطً المستقيمٌ لسار د 
التفهى إلى العاتيى بمغيط الذائر فادها 


قال: 
وإذا سمعتَ في تحديد الدائرة «و في داخلها نقطة»؛ فمعناه يتأَتّى أن 
رض فيها نقطةٌ كما يقولون: «الجسمٌ هو المنقسمٌ في جميع الأقطار» و 
معناه تتأتّى قسمثه فيها. 1 
أقول: ظ 
هذا جوابٌ سؤال؛ ودهو أذ لقا : ا تحديدٍ الدائرة «أنها سطحٌ يحيط به 
غم مبيعدره فى :ذا خله نقطة ذا ا تربع ينها تخطريل البد اكاك مثا ورة »فقن مطل 
في داخلها نقطة؟!» 
وأجاب بِأنّ المراد منه أنّه يمكن أن تُفرضٌ في داخلها نقطةٌ من شأنها ذلك و هذا كما 
يقولون في تحديد الجسم: (إِنْه المنقسمٌ في جميع الأقطار» بمعنى أَنّه ممكنٌ قسمتّها في 
جميعها. كما أنه منقسمٌ بالفعل؛ فكذا في النقطة المذكورة في تحديد الدائرة. 
هذه هى الدلائلٌ المختصّةٌ بصورةٍ صورة؛ و أمّا الدليل العامٌ وهو أن نقولّ: قدعُلم من 
له لاله 4١‏ اليك ها لحب و العا نيا به امعطم والقل احها ليطن 
النهاية نما تتحقّق يعد تحقّي ما تُفرض له النهاية؛ فإذا يكون السطحٌ متأخَرا عن الجسم و 
اط ع اقلم وزالنقظة عن الخ والقداشر يمك ان يكو بدرءا. ظ 


لاد ف تحر اجط ابه وي الصرييا سيج ؟, ص ” «فأمًا المركز فعند ما يتقاطع أقطار و عند 
رك اا ونن لل عر لاق ام ةو 
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قال: 
وأنت تعلم من هذا أن الجسم قبل السطح في الوجوه؛ و السطح قبل 
الخط؛ و الخط قبل النقطة؛ و قد حقّق هذا أهل التحصيل. 2 


لمَا عُلم أن السطح إِنما يلحق الجسم بواسطة لحوت | التناهي إِيّاهِ بعد كونه جسماً و 
كذا عُلم أنّ الخط إِنما يلحق السطح بعد لحوق التناهي إِيّاهِ و كذا عُلم حال النقطة مع الخط 
يُعلم أن الجسم والعطع مكارو الخاضة ] الوجو عل ليع و الك و الققازا ويند 
المعنى قد حقّقه المحصّلون من أهل الحكمة. 


قال: 
وأمّا الذي يُقال بالعكس من" هذا: «إِنّ النقطة بحركتها تفعل الخط ته 
الخطّ السطح' ثه السطحٌ الجسم» فهو للتفهيم و التصويرٍ و التخييل. 
الأتيي 1 النقلة إذا قر شيك مع 2 ققد فررض لانم ةك تنبو نهد 
مقدار ما خط أو سطح؛ فكيف يتكوّن ذلك بعد حركتها؟! 
أ5 قول: 
هذا جوابٌ سؤال؛ وشو اذ قال قد وجد في كلام الأقدمين أنّ النقطةَ بحركتها تفعل 
الخطً و الخ يفعل بحركته في غيرٍ جهة امتداده السطحّ و السطح يفعل بحركته في غيرٍ 
جهة امتداديه الجسم؛ فيلزم تركب كل لاحتي بالسابق. 
فأجاب بأنّهم إِنّما ذكروا ذلك تفهيماً للمتعلّم و تعليماً له؛ فا إن النقطة إذا فرضتُ 
متحر كد في جهةٍ و الخطّ في غير جهة امتداده و السطح في غير جهة امتدادّيه يحصل في 
الوهم من الأوّل امتدادٌ واحدٌ و هو الخط و من الثاني امتدادان و هو السطح و من الثالث 
امتداداثٌ و هو الجسم؛ فبهذا الطريقٍ يفهم المتعلّمُ معنى الخط و السطح و الجسم. 
و الدليل علئ عدم التقوّم أن حركة النقطة تستدعي مسافةً ت: تتحرّك فيها و هي إِمّا خط 


.١‏ هه اللحوق. ؟. هامش 5: في. . 8: ثم الخطّ السطح. 
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أو سطع فحركةٌ النقطة متوقفةٌ علئ وجود الخطً أ والسطح؛ فكيف يكون حصولها بها؟! و 
كذا حكمٌ الخط والسطح. . 


<المسألة الثامنة > 


<فى نفى الخلا > 
قال 


[فى امتناع تداخل الأبعاد الجسمانيّة] 
ما أسهل ما يتأتّى لك تمل 0 الأبعاد الجسمائيّة متمائعة عن التداخل؛ و 
أنّه لاينفذ جسم فى جسم واقف له غير متنعٌ عنه؛ و أن ذلك للأبعاد لا 
للقيو لق لا تبان الصو رو العو طن 5 
93 قول: 
هذه مقدّمةٌ لنفي الخلا؛ وهي مشتملة علئ ثلاث أبحاثٍ كلّ منها متفرّعٌ علئ مق مة 
بديوتة وعى قولنا: «الكلّ أغظد من الجر ولذلك وسْم الشيخ هذا الفصل بدالتنبيه»: 
الأؤل: د الأهاه الحسنافقة مقائفة عن التداهل .و العداخل هن :فذقا السيتين 
بالكاعة يجيف بصير مز احرهنا عن عقر الاتدرمه و اوقا أغنة مين ذلك سيت 
نستعمل الأجساء و غيرها نقول: «بحيث يصير وضمٌ أحدهما عينَ وضع الآخر»؛ و ذلك 
لأنّ المقدارين لو تداخلا يصير عظعٌ مجموعهما كعظم الواحد؛ فلايكون الكلّ أعظم من 
الحم 
الثاني: أَنّه لاينفذ جسمٌ في جسم آخر إلا و تنحّى عنه ذلك الجسم وإلاً يلزم التداخل. 
كاهو © التطاه التذكوى لبا اع للا دامع معنة قن ل اليرو وو لةاللتصوروان. 
جسميّة كانث أو نوعيّة و لا للأعراض القائمة بها إذ لا حصّة لها في العظم إلا بالعرض؛ 


١.هامش‏ 8: لك ان تتأمّل. 
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لحصول الأبعاد فيها أو لحصولها في الأبعاد و إِنّما الحصّةٌ بالذات للأبعاد؛ و ذلك ظاه؛ و 

. التمانع المذكور إِنّْما كان لامتناع كونٍ عظم المجموع كعظم البعض؛ و عُلم من ذلك أنّ ما لا 
حصّة له فى العظم لا بالذات و لا بالعرض -_جاز التداخلٌ فيه كالنقطة و الخطّ من جهة 
العرض و العمق؛ و السطح من جهة العمق؛ فلذلك قد ينطبق النقاط و الخطوط و السطوحٌ 


قال: 
إشارة 
[إلئ امتناع الخلاً] 


إِنّك تجد الأجسام فى أوضاعها تارةً متلاقية وتارةٌ متباعدة وتارةٌ 
قار تدده فى أوضاعها تارةً بحيث يسع ما بينها أجساماً' 
محدودة القدر وثارةأعظم وثار اصف: 
فتبيّن أنّ الأجسام الغيرَ المتلاقيةَ كما أنٌ لها أوضاعاً مختلفةَ كذلك 
بينها أبعاد مختلفة الاحتمال لتقديرها و تقدير ما يقع فيها اختلافاقدرياً ؛فإن 
كان بيتهانقلاً غير أجحساءو انكو ذلك فهو ايشا بعد مقداريٌ و ليس دعلن 
ما يقال -لااشىء محض و إن كان لا جسم. 
أقول: 
هذ الفصل مع الفصل الآتي في بِيانٍ امتناع الخلاً. 
و تقريه أن نقولَ: القائلون بالخلاً فريقان: 
املمارم للحي و سقيو لال : «إنّ الخلا هوأ نا سمط 
النفاعد بن .ها بلاقنائم و هذا فعر فالقلا الذى مين الأعسيام و الأجشاول الذ 
لايتناهى. ظ 
و زعم الفريقٌ الثاني أنّ الخلاً مد وجوديٌ و عرّفه بأنّهِ بُعدٌ ممتدّ في الجهات الثلاث من 


١.لثل:‏ تارة متقارية و تارة متباعدة. ؟. ط: +ما. 
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شأنه أ طاحم رس جر سحو لسر يرع ارين ربدي 
الجسم عند تفرده فيه. 

الشيٌ أبطل في هذه الإشارقما ذهب إليه افر بِقُ الأَوّلُ بأَنّا نجد أَنّ ما بين الأجسام 
قابلٌ للمساواة و المفاوتة؛ فإن كان مقهيا خا و أمكن ذلك لكا أأيضاً قابلاً للمساواة و 
ظ المفاوتة؛ قأرتضفه:بالضرووة رقو اقل نتن اتنا مدنو ذا كان كذلك كان الخلا معدا 
قدا تا أ متّصلاً و حينئذٍ لايصمٌ أن يُقالَ: «إِنّ الخلا لا شيء محض» كما زعموا وإن كان 


مه 


قال: 
[في إبطال المذهب الثاني في معنى الخلاً] 

واززقذ مقن أن البعدا النتس اتوم يلا ماة: ‏ تيون أن الأعاد! لجيه 

لاتتداخل لأجل بُعد ُعديّتها؛ فلا وجو لفراغ هو بُعدٌ صرف؛ فإذا سلكت 

الأجسامٌ في حركتها تنحّى عنها ما بينها و لميثبث لها بعد مفطورٌ؛ فلا خلاً. 


د هناك اد بع ا اد يان 1 : اد النشعال لاقو ات ارو 
ب ا 

واالغاني: آله" قذيتق قن حتديةاهذا المظلوي أن الأبناة الحجيية لاسدافل أل 
بعد يّتها و يتنحّى البعضٌ بورود البعض الآخر؛ نوكن اتن عدا جما لست ند 
سلوك الجسم إليه و لايثبت له؛ فلم يثبث بُعدٌ يتفطر بدخول الجسم؛ فلا الخلاً؛ إذ ليس 
جات يملاه التعسبع بو الكل عمال روه أن لأركون سيدا ال يجيد فاو الفقل ارو كل ما 
كان كذلك فهو مادّئى. 


.١‏ هامش 8: لايقوم الآ بمادّة. 
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قرا يعضهم «مقطوراً» بالقاف و فسشره بذي الأقطار: واذ لل اريت ايشا 


قال: 
إشارة 
[إلئ إثبات الجهة] 
و لقديناسب ما نحن مشغولون به الكلام فى المعنى الذي يُسمّئ «جهة» 
في مثل قولنا «تحك كذا في جهة كذا ووو جو كام رودن المعلوم أنها 
لو لويكن لها وجودكان من المحال أن يكونّ مقصداً للمتحرّك؛ و كيف تقع 
. الإشارة/468/ نحو لا شيء؟! فتبيّن أن للجهة وجوداً. 
أقول: ظ 
هذه إشارة إلى إثبات الجهة. 
والكلامٌ فيها يناسب الكلامَ في النهايات و الأطراف التي [هي] النقطة و الخطّ و 
السطم؛ لأنّ الجهة أيضاً واب كا مسو الكاد قن الغاذالدى يِظَر أنه مكانٌ و عدفوها 
بدائها التي يمكن أن يقصدّها المتحرّكٌ بالاستقامة أو يمكن أن تقعَ الإشارةٌ الحشيّةٌ في 
سمتها» و هذا التعريفٌ غيرٌ مانع؛ إذ دخل فيه حيرُ كلّ عنصر و عينٌ كلّ متحرّلك. 
والعن أل العية عينا عمسيل الاجها لو ابعدل عن وتعرونا وحواكهافه 
حقّق حقيقتها كما يجيء بعدها في أَنّ المعنى الذي يعبّر عنه بالجهة حيث يقول: «متحرّك 
مورجهة كذا إل جهة كذ دون هية كذا» يحب أن يكو موعتود اء لاله مقصدا لمعف كبو 
كلّ ما كان كذلك فهو موجودٌ؛ و لأنّه ممّا تقع الإشارةٌ الحسّيّةُ إليه؛ فيكون موجوداً؛ فإذن 
للجهة وجوةٌ. ظ 


قال: 
اشارة 


. [إلئ أن الجهات ذوات أوضاع] 
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إعله أنه لا كانت الجهةٌ مما تقع نحوّه الحركةٌ لمتكن من المعقولات ' 
التي لاوضع لها؛ فيجب أن تكونَ الجهاث لوضعها تتناولها الإشارة. 
أقول: ظ 
يريد أن يبيّنَ أنّ الجهة ذات وضع؛ فقال: إِنّ الجهة لما كانت ممّا تقع نحوه الحركة 
لم تكن من المعقولات المجرّدة؛ و حينئذٍ يكون الجهات لوضهعها ممّا تقع الإشارةٌ الحسّيّة 


قال: 
إشارةً 
[إلى ماهيّة الجهة] 
لمّاكانت الجهة ذات وضع فمن البيّن أن وضعّها فى امتدادٍ مأخذٍ الاشارة 
والعرفة ول كان وسقي خارها عن لنت لكان لبنها إلنها: 
أل ظ 
هذه إشارةٌ إلى ماهيّة الجهة. 
واتقريها أن ثقال: لشاكانت الحهة ذاتَ وضع كناولها الاثتارة و قضيدها المتحدلك 
بالحركة؛ فلابدٌ وأن يكونّ وضعُها في امتدادٍ مأخذٍ الإشارة و الحركة؛ إذ لو كان وضعُها 
خارجاً عن ذلك الامتدادٍ لم تكن الاشارةٌ و الحركة إليهاء بل إلئ غير ها؛ هذا خلفٌ. 


قال: 
ثم هى إمّا أن تكون منقسمةً فى ذلك الامتداد أو غير منقسمة؛ فإن كانث 
يكبا ناذا رضل البهع ةل د ارط ىليا قرت التعركى من المموة 
و لميقفئ' لميخل إمّا أن يُقالَ: «إِنّه يتحرّك بعد إلى الجهة» أو يُقال: 
«يتحرّك عن الجهة»؛ فإن كان يتحرّك بعد إلى الجهة؛ فالجهة وراء 


.١‏ هامش آ: المقولاات. ؟. لثر: فلم يقف. 
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المنقسم' و إن كان يتحرّك عن الجهة فما وصل إليه هو الجهة لا جزء 
[ فتبيّن أن الجهةً حدّ في ذلك الامتدادٍ غيدُ منقسم؛ فهو طرف للامتداد و 
جهةٌ للحركة. ْ 

أقول: ظ 
الجهة غية منقسمة؛ لآنه لو كانث نتقسمة فإذا قضده الستح ةك :و.وضل إلى اهرت 
الجزئّين من المتحرّك و لميقف فإمًا أن يصدى عليه «أنّهِ متحوّكٌ بعد إلى الجهة» أو «عن 
الجهة» أو «كلاهما»؛ والكلّ باطلٌ: . 

أمّا الأوّل: فلأنّه لو كان متحركاً إلى الجهة لم يكن ما وصل إليه جزء الجهة و التقد يد 
بخلافه. ظ 

و أمّا الثاني: فلأنهِ لو كان متحرّ كا عن الجهة فالجهة ما وصل إليه و ما وراءه خارجٌ 
فنية فلكو منءا لهاو و قوفورضن :هذا غلت: 

وم الثالث: فلاستلزام بطلانٍ القسمين الأُوّلِين بطلائه؛ و لذلك ترك الشيحٌ ذكره. 

فإن قلت لانسلّم [أَنُ] الحركة عند الوصول إلئ أقربٍ الجزئين منحصرةٌ في «إلى 
الجهة» و «عن الجهة»؛ لأنّ هناك قسمٌ آخر و هو أن يكونّ «في الجهة». 

قلتُ: هذا القسجٌ مندرجٌ تحت الأَوَلِين؛ لأنّ كلّ حركة تُفرض في نفس الأمر لابدٌّ و أن 
تكونّ من جهة إلئ جهةٍ؛ إذ الحركة إِنْما تكون من جانب إلئ جانب ضرورة؛ و إذا ثبت أن 
وضع الجهة في امتدادٍ مأخذٍ الإشارة و أنّها 1 يلزم 0 الإمتداد الذي يتحدك 
فيه المتحرّك و يقصد الجهة؛ فهو إذن بالنسبة إلى الامتداد طرفٌ و نهاية؛ و بالنسبة إلى 
الحركة جهة. 


قال: 
فيجب الآن أن تحرص علئ أن تعلم كيف تتحدّد للامتداداتٍ أطرافٌ 


ايقن الس 


ا رد الاشارات الجزء الثانى فى الطبيعيات 


بالطبع و ما! أسبابٌُ ذلك؟ و تتعدّف أحوال الحركات الطبيعيّة. 


© © 
- 
ب 
ممم 


ثبت أنّ الجهات نهاياثٌ الامتدادات التي يتحرّك فيها المتحرّكٌ وجب علينا أن نعلمَ 
كك 0 للامتدادات نهاياتٌ وأطرافٌ بالطبع و نعلم الإشارةً المقتضية لذلك و نعرفّ 


أحوالَ الحركات الطبيعيّة في الجهات. 


قال: 
وهم و تنبيه 
جواب سؤالٍ يورد علئ كبرى البرهان على إثبات الجهة] . 
تقول: ليس من شرط ما إليه الحركة أن يوجد؛ فقد يتحرّك المستحيل 

من السواد إلى البياض و لميوجد البياض بعد. ' 

فإن اختلج هذا في وهوك فاعلء أن الأمرّين بينهما فرق؛ وأيضاً فإنَ ما 
شككت يدغيز ضار" في الغرض. 

ما الفرقٌ فلأنٌ المتحرّكَ إلى الجهة ليس يجعل الجهة مما يتوخّى 
تحصيل ذاته بالحركة؛, بل ممًا' يتوخّى بلوغه أو القرب منه بالحركة و / 
لايجعل لها عند تمام الحركة حالاً من الوجود و العدم لميكن وقت 
العركة ظ 

وما الخو فلاة الحية لوكانت يحضل بالحركة ليها زوجع © كان 
وجودذها وجود ذى يي ى ضع ليس وجود < معقول ل وضع م له؛ و ذلك غرضنا. 
علئ أن الحق هو الفرقٌ و عليه بنا ء ما يتلو هذا الفنّ من الكلام. 


م6 
5 


5 يورد علئ كبرى البرهان المذكور في إثبات الجهة؛ و هي قولنا: «كل ما هو 


00 م 1 و 
مقصد 5 -“ك فهو موجود». 


كيو اما قدي لاضن ؟. : غير ضائر. 
غ. لث: ما. ه.ذ: + و. ظ 
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فيُقال: لانسلّم أن كل ما هو مقصدٌ للمتحرّك فهو موجودٌ؛ فنَ المتحرّك بالاستحالةٍ مثلا 

من السواد إلى البياض يقصد البياض و يتحرّك إليه مع أنّ البياضّ غير موجودٍ حال 
الحركة؛ و الاستحالة هي الحركةٌ في الكيف. 

والجوابٌ عنه بوجهين: 

أحدهما: الفرقٌ بين صورة النزاع و صورة النقض. 

و الثاني: تسليمٌ السواد و البياض المطلوب. 

ما الفرق: فلأنٌّ المتحرّك إلى الجهة لايجعل الجهة ممّا يطلب تحصيل ذاتِه بالحركة, بل 
ممّا يطلب بلوغه إليه أو اقرب منه بالحركة؛ و لايجعل لها عند تمام الحركة حالاً ممّا 
لم يكن وقتَ الحركة من الوجود و العدم؛ بخلاف المتحّك بالاستحالة؛ فظهر الفرقٌ. 

و معنى كبرى القياس /478/أنّ كلّ ما هو مقصدٌ للمتحرّك بالحركة الأينيّة فهو موجوةٌ. 

و الجوانت ب الثاني: أنّا لاندّعي إلا أنَ الجهة موجودٌ ذو وضع سوا ء كان ذلك الوجودُ 
حاصلاً بالحركة أو قبلها؛ فلو حصل لها وجودٌ بالحركة كان ذلك الوجودٌ ويعرةادي ومم 
اد و ذلك هو المطلوب؛ فلم يكن ذلك الشكلٌ قادحاً في غرضنا. 

تي قال: «إنا نّ الحقّ هو الفرق» يعني هذا الجواب و إن ن كان دافعاً للخصم محا انا 

ادّعينا هيهنا لكنّ الجوابَ الحقّ هو الفر؛ و الواقع أَنّ الجهة قبل الحركة؛ و النمط الثاني 


مبنينٌّ على ذلكء كما ستعرف من بعد. 


قال: 


النُمط الثانى 
فى الجهات و أجسامها الأولئ و الثانية 


أقول: 

الأجسامٌ بالنسبة إلى الجهات تنقسم: 

].١[‏ إلى ما يتقدّم عليها و يُحدّدها؛ وهو أجسامُها الأولئ 

[؟.] و إلى ما لايتقدّم عليها؛ ولكن يحصل فيها؛ و هو أجسامُها الثانية. 


<القسم الأول > 
<في أجسامها الأولئ > 


<و فيه مسائل > 


ظ <المسألة الأولئ > 
<في أنّ محدّد الجهات يجب أن يكون كرياً > 
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قال: 
إشارة 
[إلئ إثبات جسم محدّدٍ للجهات محيط بالأجسام] 
[وأنَ الجهات ستّ] 

إعلم أن الناس يشيرون إلى جهات لاتتبدّل مثل جهة الفوق و السّفل؛ و 
يشيرون إلى جهات تتبدّل بالفرض مثل اليمين و الشمال في ما يليناو مثل 
ما يشبه ذلك؛ فلنعد عمًا يكون بالفرض؛ و أمًا الواقع بالطبع فلايتبدّل كيف 
ظ كان ذلك. ظ ظ | 
أقول: 

لمّا كانت الأبعادٌ المتقاطعةٌ علئ زوايا قائمةٍ ثلاثةٍ و لكل بُعَدٍ طرفان يلزم أن تكونَ 
الجهاتٌ سنّاً؛ و إن لم يعتبر تقاطعها علئ زوايا قائمة يلزم أن تكونّ غير متناهية. 

أَنّا الستٌ فهو: ٠‏ 

[.]الفوق: وهو ما يلي رأسَ الإنسان بالطبع؛ فإنّ القائم لو جاز منكوساً لم يص؛ ما يلي 
هته اورقا 

[1.] والتحت: وهو ما يقابله. 

[5.] واليمين: و هوما يلي أقوفئ جاكه بحيب العاللن: 

[5.] و الشمال: هو ما يقابله. 

[6.] والقدام: وهوما يلي وجهه. 

[5.] والخلف: وهو ما يقابله. 

وإثنتان منها -وهما الفوق و التحت -لوقوعمها بالطبع لايتبدٌلان بالفرض و الاعتبار؛ 
و الباقية لكونها واقعة بالاعتبار يتبدّل بالفرض؛ لأنّْ المتوجّة إلى الشرق لو توجّه إلى 
الغرب يتبدّل يمينُه شمالاً و قدامُه خلفاً و بالعكس. 

قوله: «في ما يلينا» يعني في ما يلى جوانبنا؛ لما مرّ [من] أنّ اليمين هو ما يلي أقوئ 
جاني الإنسان و الشمال ما يلي أضعفهما؛ و إِنّما قيّد بذلك ليخرجٌ يمين الفلك وهو 
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الجانب الشرقيّ الذي منه حركته تشبيهاً بالإنسان في تسميةٍ جانبه الذي تظهر منه قوّةٌ 
٠‏ يعر كيه ينيدا وشدالة وهو العانت الغربئ؛ ان الكل لايتبدّل بالفرض و الاعتبار؛ وسمّوا 
وسَط السماء :قد امأماى مقابله افا »نو اعد قطلكيه علو أمذ ىا لتقت زإسقلكويو كلذلف : 
لايتبدّل بالفرض؛ و ليخرج غير الافق و هو الجنوب و شماله؛ لأنّ ذلك أيضأً لايتبدّل 
بالفرض؛ و سمّوا المشرقّ «قداماً» و المغربَ «خلفاً» و لا تبديلٌ لهما. 

قوله: «و مثل ما يشبه ذلك» يعني ما يشبه اليمينَ و الشمالٌ في ما يلينا وهو القدامٌ و 
الخلفٌ في ما يليناء لما عُلم [من] أن قواءَ الفلك و خلفه و قداءَ الأفق و خلفه لايتبدّل شيء 
78 ظ 

واقا ل نعط الشا رصقي :زا مراةهيقولة#«رو هفل ما مقية ذلك وحمي القلك يو شيعا له 
اللفبغطاء لكا عرقت ري أنه لل" عدرل متها بالقرظنو و ليع في ييا ونا فيد ل بالقو طن 

قوله: «فلْنعدُ عمًا بالفرض» أي فلْنتجاوز عنه؛ إذ ليس للأمور الفرضيّة و الاعتباريّة 
مدخل في الأحكام الطبيعيّة؛ فالكلامٌ بعد ذلك في ما واقعٌ بالطبع. 


قال: 
إشارةٌ 
[إلى أن المحدّد للجهات واحدٌ محيط] 

فين التحال أن بتعيّنَ وضعٌ الجهة في خلاً أو ملأ متشابه؛ فإنّه ليس حد 
ا ال احم لع لي 

إذن أذ يق بشي ٍخارج عنه و لامحالة أنه يكون جسم أو جسسماتا. و 
الفدد د | اعدعه خيف ق 1 لك" فإئما يفترض منه حدٌ واحد إن افترض 
و هو ما يليه و في كل ' امتداد يحصل ' جيتان و عباطرتان: ' عخلن أن 
الجهات التى ة في الطبع فوق و سفل” وهما إثنتان. 


.١‏ لله ذلك. ”.له ذلك. اا م 
0 ه. خ: اسفل. 
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قول: 

لمّا ثبت أنّ الجهة ذات وضع؛ فتعيّن وضعُها إمًا أن ا 00 
خا ولا غير ستكنابهى الأول ياظن لان مق السيمال أن كر عمد من التشايه اول بان 
يجعلٌ جهة مخالفة بالطبع لجهةٍ أخرئ من غيره؛ فيجب إذن أن يقعَ تعيّنُ وضع الجهة في 

شيءٍ مختلف خارج عن ما تشابه و ذلك الشيء لاب وأن يكونَ ذا وضع وهو لايجوز أن 
يكونَ خلاً؛ ما بيتن؛ فيكون إِمَا جسماً أو جسمانياً؛ وعلى التقديرين لابدٌ من جسم؛ فذلك 
الجسم هو المحدّد للجهة؛ فووا قا ان كو وا عدا او أكتر عاذ ركو مسي د ناكا 
واحداً فإمًا أن يحدّدّ الجهتين من حيث هو واحدٌ أو لا من حيث هو واحدّء بل باعتبار 
اويا م يكو زا بيطا لبحضل له التحيط و الفوك زه قوذو اكلافة أقضاء إبو اليد دالو الدد 
مون حسف هو واد ل يكن أن يحصلّ به التحدّدٌ؛ لأنّه لايتحدّد به إلا حدٌّ واحدٌ وهو 
لقب منه و في كلّ امتدادٍ تحصل جهتان و هما طرفان لذلك الامتدادٍ كما من في آخر 
النمط السابق و أيضاً عُلمِ في الفصل السابق أن الجهات التي وقوعُها بالطبع إثنتان: الفوق 
والتحت؛ فظهر أن التحدّد لايحصل بجسم واحدٍ من حيث هو واحدٌ؛ فتعيّن أن يكونّ 
البحذة كا و ادا مقطا | يه 


قال: 
فالتحدّد إذن' إِمّا أن يقعَ بجسم واحدٍ لا من حيث كونه واحداً و إِمّا أن يقعَ 
مسقيو و النعز نه عسفيو ناورك ' أعاهها نعط ولغ مغانا 
به أو يكونَ وضعٌ الجسمَين متبائناً؛ و إذا كان أحدّهما محيطً و الآخر 
محاطاً به دخل المحاطٌ به فى ذلك التأثير بالعرض '؛ و ذلك لأنّ المحيط 
وحده يحدّد طرقّى الامتداد بالقُبِ الذي يتحدّد بإحاطته و البَعِدٍ الذي 
مخذد يمرك رميو انكان عشو: أرجازها منتغا أرهل 


3 


لمّا ثبت أنّ الجسم الواحدٌ من حيث هو واحدٌ لايجوز أن يكونَ محدّداً للجهتّين 


.١‏ هامش 8: ا ؟". ذ: + و. 7 لثر: بالفرض. 
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المختلفتين؛ فحينئذٍ إِمّا أن يكونٌّ التحدّدُ 4781/ بجسم واحدٍ لا من حيث هو واحدٌ أو بأ كثر 
م واحووانان كايا كتر يمن واحوقاا ار يكور | حذهها بعيطا باللكر اواك يكوويل 
يكون الجسمان موضوعّين وضعاً متبائثاً؛ فإن كان أحدُهما محيطأاً يكون المحيطً وحده ' 
كافياً في تحديدٍ الجهتين؛ فإنّه يحدّد إحد يهما بقّريِه الذي يتحدّد بمحيطه و الأخرى ببْعدِه 


ادق يعد يمر 5 دنتواء كان فى ذاخلة اوكا رشه خلا ا وملا قحي لذيكون البغاط 


مداخل ف التحديد الآ بالعرض: فيكون المحدة حسما واحزا لا اكير هذا خلف: 


و لقائل أن يقولٌ: إذا كان المحدٌّدُ ما يوجب اختلافٌ الجهتين بالطبع فلِمَّ لايجوز أن 
ذكو هذا البعض اطاط دون المفيط؟ 


قال: ظ 
و إذاكان على الوجه الآخر تتحدّد به' جهةً القرب وأمًا جهةٌ البُعد 
فلمويجث أن تتحدّة به؛ لأنّ البُعدَ عنه ليس يجب أن يكونٌّ محدّداً' حذداً 
معيّناً ما لويكن محيطاً و لميكن الثاني أولئ بأن يقعَ منه في محاذاة دون 
أخرئ ممكنة إلا لمانع يجب أن تكونّ له معونةٌ في تقديرٍ" الجهة و يكون 
كبناناويدوى الكاذه عدد فرضه و اعتبار وضعه. 
أقول: ظ 
أراد أن يبيّنَ امتناعح كونٍ الجسمّين موضوعَين على التبائن. 
وتقريره أن يُقال: إذا كان وضمٌ الجسمّين على التبائن يحدّد كل منهما جهة واحدة و 
هي جههة اقرب منه؛ و أمّا جهة البُعد فلم يجب أن يتحدّة؛ لأنّ تحدّدّه إِمَا أن يكونّ بهذا 
الجسم أو بالجسم الثاني؛ و لا سبيلٌ إلئ شي ءِ منهما. 
أخاببية سمي قا نيا ألما يتحدّد عنه بغاية البُعد عنه المخالفة لغاية القرب بالطبع و 
اانه مدع معةة لإاقس ترط ةو يو3 عيضا الارمنيا رد دنا لمكن مها 
- و أمّا بالجسم الثاني فأيضاً غيدُ ممكن؛ لأنّ لكل واحدٍ منهما أطرافاً و جوانباً في 


١.ل‏ تحدد. ؟.ش محدوداً. ‏ ' ؟. ل و هامش 12: تقرير. 
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الجهات؛ و وقوعٌ الجسم الثاني علئ محاذاةٍ بعضٍ منها ليس بأولئ من وقوعه علئ محاذاة 
البعض الآخر؛ لأنّ محاذاته بالنسبة إلى كل جانب جائزةٌ بحسب العقل؛ فلو امتنع بالنسبة 
إلى البعض فإنّما يكون ذلك لمانع طبيعيّاً كان ذلك المانع أو خارجيّاً؛ و لابدّ وأن يكون 
لذلك المانع تأثيدٌُ في تقريرٍ الجهة ضرورة افتقارٍ الجهتين إلى المحاذاة المفتقره إلى ذلك 
المانع؛ و ذلك المانعٌ لابدٌ وأن يكونَ جسمانيّاً؛ إذ نسبة المجرّدات التى لا وضع لها إلى 
الأجسام و أوضاعها متساوية؛ و إذا كان جسمانيّاً عاد الكلامُ فى كيفيّة وضعه من 
الجسمَين؛ فإنْ وضعّه في جانب ليس بأولئ من وضعه في جانبٍ آخر؛ فاختصاصه 
بوضعه لأمرٍ رابع و يتسلسل. 


قال: 
فمن البِيّنِ أن تقد 0 اليا اعرياها! ا سم راع لك ابسن 
علطم كع تفقء بل من حيث هو بحال ' قا موجبة لتحديدين 
متقابلّين و ما لميكن الجسم محيطاً يتحدّه' هاري ل م ما 
يقابله. 
3 قول: 
خابط هد اسم نيبت أن تحد يد الجهة و تقريرها إِنّما يتم بجسم واحدٍ لا من حيث 
هو واحدٌ و لاعلئ أَىّ وجدٍ يتفق .بل علئ حال يوجب تحدّد الجهتّين المتقابلتَين؛ وذلك 
لها يمكق إن نكون محيطاً وإلآ لم يتحدّد به إلا جهةٌ القرب كما مرّ. 
فإذن محدَّدُ الجهات جِسمٌ ةط بالأجسام ذوات الجهة. 


قال: 
إشارة 
[إلى أنّكل جسم يصحٌ أن يفارق موضعه الطبيعيٌّ] 
0 موضعه الطبيعيّ غيره] 
١.لش:‏ تقرير. ". لآ: طبيعة. ؟. ل: ‏ هو بحال. 


غ. ر: يحد د. 6. ك:-به. 
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ون ذلك الغير متقدّمٌ فى ترتيب الوجود علئ علق ذلك الجسم ] 
كل جسم من شأنه أن يفارق موضعه الطبيعىّ و يعاوده يكون موضعه 
الطبيعي متحدّة الجهة له لا بد؛ لأنّه قديفارقه و يرجع إليسه و صو في 
الحالتين ذو جهة؛ فيجب أن يكون تحدد جهة موضعه الطسبيعئٌّ بسسبب 
عب غيوهوعلة ااه فول هذا الشارق أرعبة قبط ذلك الحسس له 

تقدّم في رتبة الوجود علئ هذا بعليّة أو عل ضرب آخر. 
أقول: 
هذه إشارةٌ مشتملة علئ بحتّين: 

أحدهما: أنّ كلّ جسم يصمّ أن ن يفار موضعه الطبيعيّ يكون محدّدٌ موضعه الطبيعيّ 
غيده. 

واقاني: أن ذلك لقو هقة الى سرطب لريجوو هل 3لاه الحمه. 

أمَا الأوّل: فلآنَ كل جسم يصمّ عليه أن يفارق موضعه الطبيعيّ و يعاوده تكون جهة 
موضعه الطبيعيٌّ متحدّدةً لأجل ذلك الجسم لتصمَّ حركتّه منه و إليه و لاتكون متحردة 
بذلك الجسم؛ أن ذلك الجسم قد يفارقه و يرجع إليه و هو إلى الموضع الطبيعئىٌ في 
السالشع 1 حول كو مدي مق 3 عن حصي له قتدرى غد زرو الك جمد قا يكوة هو 
محدّدها؛ فحيتئٍ يجب أن يكون تحدّدٌُ موضهها الطبيعيّ بسببٍ جسم آخر غيره. 

و أمّا الثاني - وهو أن ذلك الغير متقدّمٌ -: نا لضي افده يه عرجعة اليه 
علّة لتلك الجهة؛ فيكون متقدّماً عليها؛ و الجهة إمّا قبل ذلك الجسم أو معه فقطء أي 
لاتكون متأخّرةٌ؛ لأنّ الجهة لاتتأخّر عمّا يكون بالذات ذات جهةٍ ا على المقدّم أو 
الوركلة] قرورة نتكرج احور موفقبا على ةلك لخنم إن بالعلنة أ زوسة اخ 
يجب أن يُعلمَ أَنّ أقسامَ التقدّم خمسة: 

أحدها: التقدّم اومان كتقدّم الأب على الايبن. 

و الثاني: التقدّم بالرتبة إِمّا وضعيّاً, كتقدّم الإمام على المأموم إذا ابتدأ من الإمام أو 


.١‏ : +ما. 
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طبيعياًء كتقدّم الجنسٍ على النوع إذا ابتدأ من الجنس أو تقدّم النوع على الجنس إذا ابتدأ 
من النوع. 

و الثالث: التقدّم بالذات و يُقال له «التقدّم بالعلّيّة» أيضاًء كتقدّم العلّةٍ التامّة على 
المعلولٍ مثل حركة الإصبع مع حركة الخاتم. 

الرابع: التقدّم بالطبع, كتقدّم الموقوف عليه الذي لايجب وجودٌ الموقوفٍ عند وجوده, 
كتقدّم الجزءٍ على الكل و الشرطٍ على المشروط. 

الخامس: التقدّم بالشرفء كتقدّم العالم على الجاهل. 

غرف الحص؛ْ بالاستقراء. 1 ظ ظ 

وقيل: تقدّمٌ بعض أجزاءِ الزمان على البعض قسجٌ سادسٌ؛ و جاز /484/اندراجُه تحت 
التقدّم الزمانيئ؛ إذ المعنى به كونٌ الشىء قبل آخر قبليّة لا يجامع القبلّ معها مع البعد؛ و هذا 
اعد مق أن يكوا زماكيق او غيتهها أو أحدهها زمانتا: ولا بجو فهدة المعد وغل ذلك 
الجسم بالعلّيّة؛ إذ الجسم لايكون علّةٌ لجسم آخرء كما يجيء بعد ذلك؛ و لا بالزمان وإلآّ 
ٌوقع الخلاً؛ و لا مدخل للتقدّم الرتبيٌ و الشرفييٌ في التقدّم الوجوديٌ؛ فتعيّن التقدّمٌ بالطبع. 

لما لويبيّن الشيخٌ في ما سلف امتناح كون الجسم علَةٌ لجسم آخر لم يجزم هيهنا 
اقم الكافرةبووجماز أيها أن يكرق المبحة :عل لذي النحهة من مسي 40 زيجو الاين 
حيث نه جسعٌ؛ فلذلك لم يجزة. ظ 
قال: 


6 0ه 0 
للك سسا 
© © 


[فى ساير أحوال محدّد الجهات] 
فيحن أن يكون ال يد بيات اما على الاطلاق محيطاً لببين له 
موضع يكون فيه و إن كان له وضع بالقياس إلى غيره؛ و إن كان ليس 
محيطاً على الإطلاق؛ فيكون له موضعٌلايفارقه. 
أقول: 
لما ثبت أن كل جسم يصمّ عليه أن يفارق موضعه الطبيعيٌ لايكون هو محدّ جهة 


النمط الثانى فى الجهات و أجسامها الأولى و الثانية / ٠/8‏ 


موضعه الطبيعيٌ يلزم أ اا ا 
. يلزم أن يكونّ محدّدٌ الجهات علئ أحد الوجهّين 

ملعن ا ارح انريغ رين السك عار ين 

الثاني: أنه وإن كان له موضمٌ طبيعييٌ لكن تمتنع مفارقتّه عنه. 

ما الأوّل: فبأن يكونَ محيطأً بجميعَ الأجسام على الاطلاق, أي لايكون محاطاً بغيره؛ 
لأنْه حينئذٍ لايكون له موضعٌ؛ إذ الموضع مرادفٌ للمكان و هو السطح الباطن من الجسم 
ل ا 

هيئةٌ تعرض للجسم بسبب نسبة بعض أَجرائه إلى البعض و إلئ أشياء غيره من ذوات 
الوضع. إِمّا خارجة عنه أو داخلة فيه. 

و أمّا الثاني: فبأن يكونَ محيطاً بذوات الجهة و محاطأً بغيره؛ و حينئزٍ يكون له موضمٌ 
لايفارقه وضمٌ مَأ 


قال: 
و لعلّه لايكون المحدَّدُ الأوّل إِلَّا القسم الأُوّل؛ فإن كان للقسم الثانى وجوه 
فيتحدّد ' بالأوال موضعه و يتحدّد' به موضع الثانى روضعة ددا 
ذلك جهات الحركات المستقيمة. ْ 
أقول: 
يعني لعل المحدّد الأوّل أي الذي لم يتحدّد جهة قبله ‏ لايكون إِلَا المحيط المطلق 
مام قبل لفن نّ المحيطً وحده كافٍ في تحديدٍ الجهتّين بمحيطه و مركزه و أن العام 
به داخل في هذا التأثير بالعرض 
ف إوكان القصس الثانى وححوة أي يكون المحدّدٌ الأَوّلُ محاطاً بغيره؛ فيتحدّدٌ الأول 
3 901101[ ن ركو رصقم حب لقان الكا بيه يدير عد ةاذدريا از كسيب 


اجزائه؛ فيتحدّد وضْعه به و يتحدّد بالاوّل ايضا موضمعٌ الثاني و وضعه؛ لان وضعّه بحسب 


.١‏ 15: يتحدد. ؟. 1: فيتحدد. 
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الأشياء الخارجة إِنما يتحدّد بالأوّل ثم يتحدّد بالثاني جهاتٌ الحركات المستقيمة.. 

و لعلّ الشيخ إِنّما أجرى الكلامٌ هيهنا علئ سبيل التشكيك بناءاً على الاحتمالٍ الذي 
ذكرناله] في أُوَّلِ هذا النمط من جواز [كون] المُحاطٍ محدّدا أُوَلاً و الشارحون طوّلوا هيهنا. 

هذا هو معنى كلام الشيخ علئ هذه القرائة و هي الأصحٌ و الأوفقٌ بكلام الشيخ؛ و أمًا 
إذا قوى؛ فيتحدّد بالأوّل موضْمٌ الثاني و مستدالنا رمن د رحعد ردهو التالت يمن الأذل 
نم يتحدّد بعد ذلك جهاتٌ الحركات المستقيمة لكن بلزم حينئلٍ أن لايكون الثاني محلدة 
حيانفةالندر كات السعفقمة رن القالك أو ظبيوودو :ال علدت المقد ووو قرا تمد 
الشارحين: «فإن كان للقسم الثاني وغوه اتح ديالا 5ل :مومه 1 [به] في موضع 
الثاني »؛ وقال: إن قوله «يتحدّد بالأوٌل» قيدٌ دٌ للمقدّم و 200 : «فإن كان للقسم الثاني 
وجود» ليكون 06 على أن وجوده لايكون ! إلا كذلك. 


وقوله: «فيتحدّد» مكورٌ. 
قال: «الشرطيّة» و فيه نوع فق التكليفة: 


قال: 
ويكون الأوّل إِنْما يخلق به أن يكونّ متقدماً لو ا ير 
متشابه نسبة وضع ما يفرض له أجزاء؛ فيكون مستديراً. 

أقول: 

اعدو اتام انفرشي التصل السائت و مشليق بلسي بلي الإالاق أدريكر ناا 
علئ سايرٍ الأجسام في تر فب الايذ اع وهو تاسيت السىء لاعن شب وبا ن يكيون 
الوساائط بيه ومين الو احميويد ل :ذاكز اقل فقا فين يزاين الأحساء وردةهة بوه قور بعت 
التقدّم بالرتبة الطبيعيّ و امتناع تقدّمِه بالعلّيّةِ والزمانٍ قدعُلم من الفصل السابق. 

و يجب أن يكونّ المحدّدٌ مستديراً؛ إذ يجب تشابةٌ الأجزاء المفترضة له بالوضع 
بحيث يكون نسبة كل جزء إلى المركز كنسبةٍ الجزء الآخر إليه؛ وإلا لكان اختصاصٌ جزءٍ 
معيّنِ عن المركز لأمر آخر؛ و نعود الكلامّ في اختصاصه بذلك الجزءٍ كما قلنا في 
الل و ا 1 ْ 
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<المسألة الثانية > 
<فى الجسم البسيط و ما يتبعه > 


إشارة 
[إلى الجسم البسيط و أحواله] 
الجسم البسيطٌ هو الذي طبيعتُه واحدةٌ ليس فيه تركيبُ قُوئ و طبائع؛ و 
الطبيعة الواحدةٌ تقتضي من الأشكال و الأمكنة و ساير ما لابدَ للجسم أن 
يلزمّه واحداً غير مختلف؛ فالجسم البسيط لايقتضي إلا شيئاً غير مختلف. 
أقول: ظ 
هذا الفصل يستدعي تحقيق الطبيعةٍ والقوّة؛ فنقول: كلّ حال يصدر عنه الأَثك في محل 
قا أن ركوة للمشعروابها يسو ر عت أو القاو ضاق التقدرويى إكا أن ركوة العادة مهار 
هج واحدٍ أو لا. 
و الأُوّل: هو النفش الفلكيّةُ المستدعيةٌ لحركات الفلكيّات؛ 
و الثاني: النفش الحيوانيةٌ المعطِيةٌ أفعالَ الحيوان المسمّاة عند البعض ب«القدرة»؛ 
و الثالث: الطبيعةٌ المقتضيةٌ للحركات و السكنات الغير الإرادية. كما للحجر في نزوله 


و وقوفه عند المركز؛ 
والرابع: النفس النباتيّة الموجبة لحركات النباتِ من التوريق و التشعيب و التطويلٍ و 
التعر يض. 


ل 


و ذكر ايخ في فريك" الطميعة رايا عيدا أزل عالنناك له كةزما هو فينو م دونه 
بالذات» ! و قال فى الشفاء: /488/ «المراد بالمبدأ العلّةٌ الفاعليّةٌ و بالأوّل القريب احترازاً 
عن النفوس الأأرضية؛ فإنّها تكون مبادئ لحركات ما هي فيه كالنفس النامية مثلاً للإنماء 


لق اين 


إل أنها تفعل بوساطةٍ الطبائع و الكيفيّات؛ و توسّط الميل بين الطبيعةٍ و الحركةٍ لايخرجه 


عن الأولية؛ لأنها يمقر لةالاآلة و ورين سدبالذات) أن تحريكها لايكون ع تسخير قأسر 
إيُاهاء بل بذاتها؛ و ب«الحركة و السكون» التغيير و الثبات في أيّ مقولةٍ وقعا من الأين و 
لوقع والكتمر لكر روفي وجدها لاتكرر عله للحركةٍ و السكون معاًء بل مع انضياف 
شرطّين عدم الحالة العلاتمة فوط ' 

و يحترز بقوله: «ما هو فيه» عن المبادي الصنا عب و القسريّة؛ فنّها لاتكون مبادئ 
لحركة ما فيه و ب«بالذات» عن الحركة القسريّة و العرضيّة. 

و زاد بعضّهم في هذا التعريفب قولهم «لا بالعرض»؛ و قال الشيحٌ: «إِنْما قيل ذلك لتخرج 
الحركة بالعرض كحركة جالس السفينة» ؛ و لايخفئ على المحصّل أن قولّهم «بالذات» 
مغن عن هذا القيذايو الطبيفة بهذا المعنى تقارب الطبع الذي يعجٌ جميعَ الأجسام و هو 
الحالٌ الذي يصدر عنه الأثد في ببحله نوا كان الارادة او غيرهاةافعيهر قن الصريعة 
بهذا المعنى الفلكَ و غيره من الأجسام؛ و زيد في هذا التعريف قولهم «علئ نهج واحدٍ من 
غير إرادةِ» و حينئذٍ يختصّ بالعنصريّات؛ و ربّما كانت طبيعةٌ الشيء 5500 
البسائط؛ فإن يع الماء هي ينها عور ته التوعةة لكنها يافها كبر زهااسيدها الأكتار 
كالرطوبة و البرودة طبيعة و باعتبار كونها مقوّماً صورةٌ؛ و قد تكون غيرهاء كما في 


سا 
و الماهيّةٌ قد ُستعمل على القوئ كالانسان ن مثلاً؛ فإنّه يتضمّن قوى طبيعيّة و نفسانيّة 
نباتيّة و حيوانيّة و ناطقيّة. 


و أمّا القوّة فقد مرٌ انها مبدا التغيّرٍ من شيءٍ في غيره من حيث هو غيرٌه. 

وإذا عرفت ذلك فنقول: العية انا سيد وهر الاق بكرن طبيينة و احدة ابعر قاد 
تركيبٌُ قوى و طبائع أي لايكون مركباً من أضياء مختلفة لكلّ منها طبيعة و قو اخرى. 

وقوله: «و ليس فيه تركيبٌ قوى و طبائع» تأكيدٌ و توضيحٌ لقوله «تكون طبيعته 
واحدةً» و الطبيعة الواحدة تقتضي من الأأين والوضع و الشكل و الكيف من كل منها شيئاً . 
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واحداً إلا لمانع 00 فيلزم أن لايقتضي الجسم بتكا الا عدا ايسان 

ولاك حل لله عراز أو كو فى سيد و حيرالية) قيكتاك لخواله. 
لاك مطل من بهد أ القوة اللميوائقة لارخص الاق المرقب: 

ولنختم هذا الفصلّ بما يناسبه؛ قتقول: لف «البسيط» يُطلق علئ تلاثة معان. 

[1.] ما لايكون له جزة؛ 

[؟.] وما لاتكون له أَجِزاءٌ مختلفةٌ الطبائع؛ 

]و ما يكون جزوّه كالكل ذ في الاسم و الحد. 

ولفظ «الجزء» في هذه الثلائة يمكن صرفه إلى الجزء الماهويّ و إلى الجزء المقدارئٌ؛ 
فك متها مضي يضيب لتقل قلانة روكذ لك العردي. ظ 

أما الأول #فإما أن الايكون لجن أصلا له الماهوعة و لا المقدارني < كالبارئ تعالى أو 
ايكون د ادا نري فقا اكه ينعا زو لاد ارود ققولة كا لقنا عشر كن بيعدلها من اكاك 
فإِنْها حينئذٍ تكون مركبةً من الجنس و الفصل. 

وأمّا الثاني: فإمًا أن لايكون له اختلافٌ الأجزاء -لا الماهويّ و لا المقداريٌ 50 
ظ تعالى؛ و بهذا المعنى لايكون شيءٌ من الأجسام بسيطاً أو لايكون المقداريّ فقط مختلقاً 
كاللحم و العظم و السواد و العناصر؛ والقسم الذي يكون الماهويّ غير مختلف فكأنّه غير - 
موجود. 

و أمًا الثالث: فلعلّه لايكون منه إلا قسمٌ واحدٌ وهو الذي يكون المقداريٌ مثل الكل 
كاللحم و السواد و العناصن؛ و لايكون الأفلاك _بهذا المعنى ‏ بسيطاً. 

و لايخفى النسب بين الأقسام عند المحصّل. 


قال: 


0 


اشا 
يك يع نعضي موضعاً شكلا 
اي و 7 
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لميكن له بد من وضع ' معن و شكل معيّن؛ فإذن في طباعه مبداً 
استيجاب ذلك. 
الجسم إذا ترك بطبعه ولم يعرض له تأثيدٌ غريبٌ من خارج؛ فإِنّه يجب له وضعٌ معيّنٌ و 
اليا واو سسا باقتضاء طبعه؛ عد تيوس سا1 
ييه عرض الجسعبواسطةٍ نسي بعش الأجزاء ل 
الأمور المغائرة له. 
وإلحافنا 0 ولمنقل «الطبيعة» »ندل الأجسا الفلكثة؛ لذن" «الطباع» مرادفٌ 
و إِنّما قال «الوضع» و لميقل «الموضع» ليدخلَ فيه جميعٌ الأجسام من المحدّد و 
00 < | 
وإنْما قال «مبداً استيجاب ذلك» و لميقل «مبداً ذلك» 73 سيدا وجود ذلك»؛ إذ 
مقتضى الطباع قد ينفكٌ عنه بالقاسر؛ فلايكون الطباعٌ موجباً له. بل مستوجباً؛ و يمكن أن 


قال: 
و للبسيط مكانٌ واحدٌ يقتضيه طبعٌه؛ و للمركّب ما يقتضيه الغالبٌُ فيه إِمَا 
مطلقاً و إمّا بحسب مكانه أو ما اثّفق وجوده فيه إذا استوت ' المجاذباتٌ 
عق الكل عنس له هكان وائحة 
أقول: ْ 
لشاكن على الإجعال أن لكل جسم موضعاً و شكلاً أراد أن يفصّل هيهنا قيدأ ‏ 
بالموضع. ْ 
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وقدعرفت متا مأ : الجسم إِمَا مركب و إمّا بسيط؛ و تعلم الآن ن أَنّ لكل منهما مكاناً 


أما 57 فلأنه لايقتضي إلا مكاناً واحداً كما مر و يكون مكانٌ أجزائه آخرّ 
امكانه. ظ 


و أمّا المركّب: فمكائه مكانٌ البسائط؛ إذ التركيبٌ لايقتضي زيادةً في الأجسام حتّئ 
يقتضى مكاناً زائداً علئ مكان البسائط؛ فإن كان أحدٌ أجزائه غالباً على الباقى إمّا مطلقاً 
أي بحسب الذات أو يكون غالباً بيحسب مكانه إن كان ستاوياً أو مرجوحاً بحسب 
الذات يكون مكاثه مكانّ ذلك الغالب و الغالبٌ يحسب المكان هو ما يكون مكائه على 
وجِدِ يقتضي انجذاب المركّب عند خروجه عنه, كما إذاكانت الأجزاءٌ مثلاً متساوية؛ فإن 
وقع التركيبُ فى أحدٍ جزتَّى الحقيقين يكون الهواءٌ غالباً بخسب مكانه؛ إذ يستقرٌ فيه؛ لأنه 
إن ن حصل في حير النار عياب ا او عو راواه يا 
الهداء ا ظ 

و لم من ذلك أنّ الهواء إذا كان موجوداً بحسب الذات بقدر رجحانه فى حيّره يقف 
المركبٌ أيضاً في حيّزه؛ فعُلم أنَّ رجحانَ الجزئين حيّرهما في جهةٍ واحدةٍ لايوجب 
انجذاب المركب إليهما كما زعم الشارحون؛ و لو حصل المركبُ في حيّرٍ الأرض ينجذب 
الضف الناء كمااكر فسويل ركون اليو الإراجها يعسن موشعة فى الا زليو الما فق 
الثاني؛ و إن لم يكن شيءٌ من الأجزاء غانا 2 3 والداك و لذ والمكان نكو كان 
المركب ما اتفق فيه التركيبٌ لتساوي المحاذياتٍ حينئذٍ؛ فلم أن : لكل جسم مكاناً 
ولخدا 

واف مص الصيع «اذا تساوت الفعا د يات عنه» يعني إذا تساوت الأحواء م التي وقع 
كل ها افق مضاذاة بكرا كالم عيضن الا فى رو النار اذاوققت رشن قوفو النان 


تكنو | از اوية ال ول امن رو ا وق 


قال: 
و يجب أن يكونّ الشكل الذي يقتضيه ال 135 معو ول لف - 


7م 0 الإشارات الجزء الثانى فى الطبيعيات 


هيئتُه في مادَّةٍ واحدة' عن قوّةَ واحد 
أقول: - 
لمّا فرغ عن بيانٍ المكان شرع في الشكل و اقتصر على البسيط؛ إذ أشكالٌ المركبات 
غيرُ منضبطة؛ لأنْها تختلف اختلافَ طبائع الممكنات من النبات و الحيوان و المعادن؛ 
فقال: «يجب أن يكونّ البسيط مستديراً»؛ إذ لو كان مضلّعاً فيه حدّ ما هو سطح و ما هو 
خط و ما هو نقطة؛ فيلزم أن يكونَ مع كون المقتضي - و هو الطبيعة و القابل و هو 
البسيظ ند واحنا اخطلات الأحوال» و ذلك فجال. 


٠. 
كن كذ‎ 


<المسألة الثالثة > 
<فى الميل الطبيعىّ و القسريىّ للأجسام > 


قال: 
[في إثبات الميل و بيان أحواله] ظ 
الجسم له فى حال تحرّكه ميل يتحرّك به و يحسٌ به الممانع و لميتمكّن من 
البتع إلثاقى ها يطعت دلكافيه. 
اقول: ظ 
الجسمٌ له في حالٍ حركته ميلٌ يتحرّك به وهو آله للطبيعة في تحريكها كما مرّ؛ و سمّاه 
المتكلّمون «اعتماداً»؛ و الدليل علئ وجوده الحسٌ؛ لأنّ الحجر المسكن في الحة قرا 
يحسّ الممانعٌ ميلّه النازل؛ و قد لايتمكّن من المنع إلا إذا كان الميلٌ ضعيفاً؛ وكذا يحشس 
من الرَّقّ المنفوخ المسكن تحت الماء قسراً مدافعته و ميله الصاعد حتّئ لايتمكّن من 
منعه إذا كان قويّاً. 
فكُلم من ذلك وجودٌ الميل و كونُه قابلاً للشدّةٍ و الضعفٍ و كوه غير الحركة؛ إذ عند 


١اثرء:‏ واحدة. 
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القسر قد يوجد الميل و لا حركة و هو أيضاً غيدُ الطبيعة؛ إذ الطبيعة موجودةٌ عند التكوّن 


قال» 0 
ظ و قد يكون من طباعه و قد يحدث فيه من تأثير غيره؛ فيبطل المنبعث عن 
طباعه إلى أن يزول؛ فيعود انبعاثه إبطال ' الحرارة العرضيّة التى يستحيل 

إليها الماءٌ للبرودة المنبعثة عن طباعه إلى أن يزول. 1 

أقول: 

الميلٌ قد يكون من طباع الجسم و قد يكون من القاسر. 

أمّا الذي من طباعه فينقسم: 

[.] إلئ ما تحدثه الطبيعةٌ كالميلٍ الصاعدٍ في الجسم الخفيف و النازل في الثقيل؛ 

[1.] و إلئ ما تحدثه النفسٌ كميل النبات عند نُمُوّه و ميل الحيوان عند اندفاعه الإراديٌ 
إلئ جهة. 

و إِنّما قال «الطباع» ولم يقل «الطبيعة» ليشمل الطبيعيّ و النفسانيئ, لما عرف من قبل 
[من] أنّ المراد ب«الطباع» و «الطبع» الحالُ الذي يصدر عنه الأك في محلّه. 

و أمّا الميل القسريّ فهو من قَوَّةٍ يستعيرها الجسم من القاسر كالميل الصاعد في 
الجسم الثقيل؛ و مهما عرض الميلٌ القسريٌ بالقوّة القسريّة أبطل الميلّ الطبيعيّ لامتناع 
اجتماع الميلّين المتضادّين لكن تعارضها الطبيعةٌ و تعاوقها العوائقٌ الخارجيّةُ؛ و يأخذان 
معاً في إفتائه قليلاً قليلاً إلى أن تقاوء الطبيعة تلك القؤةة فيبقي الجسة غديم الميل ف 
تغلب الطبيعة؛ فيحدث ميلها؛ و يكون في الأوّل ضعيفاً لبقاء شيءٍ من القوّة القسريّة إلى 
أن يزولَ الأُوّلٌ بالكليّة؛ فيشتدٌ الميلٌ الطبيعيئٌ, كما في الحرارة العارضة للماء؛ فإنّها تبطل 
البروردة التي عن طباعهء لامتناع اجتماع الغ 00 زالهادت الدروروة ة اله 
عن طباعِه؛ فكذا في الميل القسريّ و الطبيعئٌ. 


.١‏ هامش آ: كايطال. 
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قال: 
و إِنّما يكون الميل الطبيعئٌ لامحالةً نحو جهة يتوخّاها الطبعٌ؛ فإذا كان 
الجسم الطبيعيٌ في حيّره الطبيعيّ لميكن له و هو فيه ميل لأنّ' نما يميل 
رق 
أقول: ظ 000 
لاشكٌ [في] أن الميلّ الطبيعئّ يكون إلئ جهة يبطلها طبعٌ الجسم؛ فإذا كان الجسم في 
حّره الطبيعيّ لم يكن له حينئذٍ ميلٌ؛ إذ لو كان له [ميل] فامًا أن يكونّ إليه أو عنه؛ و الأول 
لل التغاما : و الثاني يوجب أن يكونّ الحيّرُ الواحدٌ دُ مطلوباً بالطبع و مهروباً بالطبع؛ و 
ذلك محال 


قال: 
وكلّما كان الميل الطبيعئٌ أقوئ كان أمنع لجسمه عن قبولٍ الميل القسريّ 
وكانت ' الحركة بالميل القسرئّ أفتر و أبطأ. 
قدعُلم ممّا مرّ أن الميلَ قابلٌ للشدّةٍ و الضعف؛ و معلومٌ أن الميلّ الطبيعيّ مانعٌ مسن 
الميل القسريّ و كلّما كان المانعٌ أقوئ كان الممنوغ أضعف؛ فكلّما كان الميل الطبيعىّ 
أقوئ كان أمنع لجسمه عن قبولٍ الميل القسريّ؛ فتكون الحركة القسريّة أبطأ؛ إذ الحركة 
بحسب الميل الموجب لها. 


قال: 
إشارة 
[إلئ أن الجسم القابل للحركة القسريّة لايخلو عن مبداً] 
الجسم الذي لا ميل فيه بالقوّة و لا بالفعل لايقبل ميلاً قسريَاً يتحرّك به؛ و 


2.١‏ + لا محالة. 3 هامش 5: فكانت. 
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بالجملة لايتحر"ك قسراً وإلّا فليتحةك قسراً في زمان ما مسافة ماهو 
ليتحرّكَ مثلاً' في تلك المسافة جسم" آخر فيه ميل ما و ممانعة؛ فتبيّن ' 
أنه يحرّكها ' في زمانٍ أطول. 

وليكن ميل أضعف من ذلك الميل يقتضي في مثل ذلك الزمانٍ عن 
ذلك المحرّك مسافةً نسبتها نسبتها إلى المسافة الأول اتسية مان ذي الميل 
الأوّل و عديم الميل؛ فيكون في مثل زمان عديم السيل يستحرّك /498] 
بالقسر مثل مسافته؛ فتكون حركتا مقسورين ذي ممانع فيه و غير ذي 
ممانع فيه متساويتّي الأحوال في السرعة و البُطىّ؛ و هذا محال. 


6 


ل 
الجسم الذي لا ميل فيه لا بالقوّة كما يكون للجسم في حيرّه و لا بالفعل كما يكون له 
خارج الحيّرز لايقبل ميلاً قسريّاً يتحرّك به؛ لأنْه لو قبل يلزم أن يتحرّكَ قسراً؛ و الشاني 
باطل؛ لأنّه لو تحرّك فلابدٌ وأن تقع تلك الحركةٌ في مسافةٍ و زمانٍ؛ فلو تحرّك بذلك القسر 
بعينه ذو ميل في تلك المسافة بعينها لتحرّكها في زمانٍ أطول لمعاو قةِ الميل الطبيعيٌ؛ و 
لابدٌ وأن تكون بين الزمانين ننسية مّا. ظ 

ولمَاعْلم من الأبحاث السالفة أن الميل قابلٌ للشدّة و الضعف؛ فيمكن أن يوجدّ جِسبٌ 
ذو ميل ميله أضعف من ذلك الميل علئ حدٌّ لو : تحرّك بذلك القسر بعينه في الزمان الأطول ‏ 
كرق نسة يسافه خركته الى الفيافة الأول كشن زمان سخركة ذى السمل الث سات 
حركة عد يم الميل؛ لأنّ زيادة المسافة تكون بحسب نقصان الميل؛ فلو حر كه القاسرٌ بذلك 
لسر افو مدل رما نخدم الع لازم أم يصو حاف يدل ساف عدن اللعيل الكو 
الحركة مع العائق كالحركة لا مع العائق و يكون محالا. 

و لقائلٍ أن يقول: لأشسلو إمكار وود سس م ذي ميل لو 3 تحرّك بذلك القسرٍ في الزمان 
الأطول تكون نسبةٌ مسافة حركته إلى المسافة الأولئ كنسبة الزمان إلى الزمان» بل ذلك 


.١‏ لل: مثلها. ”. لل ب جسم. ”. لل فبيّن. 
غ. ثل: يتح كها. 6. هامش لآ: غير. 


2 مح ااانه زر مج تعد اليل رذ لك اده في الزمان الأطول يكون نسبةٌ مسافة حركته 
إلى المسافة الأولئ كنسبة الزمان إلى الزمان ضرورة؛ فبمتنع أن يوجد ذو ميلي يكون حاله 
أيضاً كذلك وإلاً لما كان الميلٌ الطبيعيٌ عائقاً. 

و الحق أَنّدَ عُلم بالاستقراء أن ما لذ ميل فيه كقطنة أو.ريقة لايقيل المبيل النددد 
قسراً؛ و الفقه فيه أن الشيء إِنّما يتأنّر عن القاسر إذا كانث له مقاومة مّا مع القاسر. أَمّا إذا 
لم يكن فلايتأثّرء كما في العِهُن المنفوش إذا ضرب بالسيفي؛ فإنّه لايتاثّر. 


قال: 
تذكية 
[في نفي الزمان الذي لاينقسم] 
يجب أن تتذكّر هيهنا أنّه ليس زمانٌُ ينقسم حتّى يجوز أن تقع فيه حركة ما 
لا ميل له و لاتكون له نسبة إلى زمانٍ حركة ذي ميل. 
أقول: ظ 
هذا جوابُ سوالٍ وهو أن يُقَالَ: لانسلّم أنّ حركة عديم الميل تقع في زمانٍ تكون له 
فيه الوزاوما و شركة ذى لعلو إنما يكوق كدلك أن لو كا ذلك الزعان متفيسا :نان ما 
لاينقسم لا تكون له نسبةٌ إلى ما ينقسم؛ فَلّيتذٌ كز هيهنا. 


قال: 
وهم و تنبيه 
[في رد الشك على اقتضاء الجسم الموضع] 
وَالعلّك تقول إن العسة لبيى يلزه أنيكون لد موضة أو وضية والاشكل 
من ذاتهء بل يجوز أن يكونَ جسم من الأجسام اتّفق له في ابتداء حدوثه 
بن معدن أواتع لسيو أبيا ارد لاخرزى .من تاو رها اناه وجي أ 
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فكرسارا! أن يدا كنا يعض لكر مره رصي مكائها منفعظا 
بطباعها دون مكانٍ الأخرئ بسبب غير ذاتها و إن كان بمعونةٍ من ذاتها ثمّ 
الك اكت كر راصرم ل ال مر زئيّ يسختصٌ بها لا 
استحقاقاً ' فكذلك في ما نحن فيه المكان نطنا ر وق كورطييم ايفاك 
عنه و إن لميكن استحقاقاً مطلقاً وكذلك الكلام في الشكل. 
أقول: 2 

هذا سؤالٌ أورده علئ ما مر [من] «أنّ الجسم يقتضي بالطبع موضعاً و شكلاً معيّناً» و 
نما أَخَّره إلى هيهنا ليذكر ما يتعلّق بالأمور الطبيعيّة معاً؛ فإذا فرغ من ذلك عاد إلئ ذكر ما 
يرد على الحكم الأُوّل. 

فاتقريكه أن نقال؟ لأتسلم | د الجسع لو قُرض حال وجوده خالياً عن تأر ك الفرسة 
لكان وضعٌّه و شكلّه من ذاته. لِمَ لايجوز أن يعرضّه وضعُه و شكلّه في ابتداء حدوثه إِمّا 
من مُحدئه أو من أسباب خارجةٍ لايتعردى الجسم عنها من أوضاع و أشكال سابقة 
اوها فيضيو ذلك الشكل والوشة أو ان معد الحصول للتشرور»اللاعنفة قيرط 
المحمول. كما يعرض لكل مدرة أن يصيرٌ مكائها مختصّاً بها دون مكانٍ بدن اخترفا 
بسبب غير ذاتها إمًا من مُحدئها وهو ما يوجب انفصالّها عن الأرض أو غيره و ذلك كثيرٌ و 
إن كان ذلك بمعونةٍ من ذاتها؛ لأنّ طبعها يقتضي الحصولّ في جزءٍ من مكان كليّة الأرض 
ثم من اختلافيٍ أحوالها بأن ينقلّ من ذلك المكان لا ينفكٌ عن مكانٍ طبيعيَ جزئيّ يختصٌ 
يهاامع أنّها لذاتها لاتستحق شيئاً من تلك الأمكنة؛ وو فاشارعةة الانعساق ف الأرانة 
الطبيعيّة جاز أيضاً مئلّه في مطلقٍ المكان و إن لميكن طبيعيّاً بأن لاينفكٌ عنه مع أنه 


0 
لايستحقه. 


قال: 
5 يجب أن تغله أذلا أن كل قتى وافقاد .د 2 ووستويةء افو اللوامة ' 


١‏ 5 صار. 8وط اا . ص الدرية 
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الغير المقوّمة لماهيّته أو وجوده؛ فافِوْض ' كل جسم كذلك و انظّد هل 
بلرمةروضة وفك أو أقا العدك فاه بكس ذات الس عند . 
و دون مكان إلا لاستحقاق بوجه ما مسن طبيعةٍ أو لداع 
اد اثّفاق؛ فإن كان لاستحقاق فذلك ذلك؛ و إن كان لداع غريبٍ 
غير الاستحقاق فهو" أحَد الاق العير القراقة وان ستفهاها عبن 
الجسم؛ و إن كان اتثفاقاً فالاتفاق لاحقٌ غريبٌ؛ و ستعلم أنّ الاتّفاقَ يستند' 
إلى أسباب غريبة. . 
أقول: 
سنو اك السق ال انمد كود 
و تقريره أن يُقَالَ: نعني بخلوٌ الجسم عن اللواحق الغريبة الغير المقومّة للماهيّة 
الذاققات برو الوجوهسائ علة الويعود إذ يمكن فرضٌ خلو كل ماهية د عنها؛ د 
خلرٌ الجسم عنها علمنا بالضرورة أَنّه لابدٌ له من وضع و شكل معيّتين؛ تعلينا من لك أن 
امول الاساب الشارسية فى سين الوطع و الكل ؛ فحينئذٍ إِمَا أن يكونَّ ذلك لذات 
الجسم وهو المطلوب أو لمُحيثه و ذلك أيضاً يستلزم المطلوب؛ لذن المُحيِث لاايبخصّص 
ذاتَ الجسم عند /504/ الحدوث بمكان دون آخر إلا لأحدٍ الأمور الثلاثة وهو إمًا 
استحقاقٌ ذلك الجسم ذلك المكانَّ أو لداع مسقي اراد ا سوه لك الجسم أو 
ترتيب و نظام أو لاتفاق؛ و الحصر ظاهو. . 
فإن كان الأول فهو المطلوب؛ 
و إن كا: ن لداع فهو أحدٌ اللوا عق القرية القيى المقك نه الجا كةو الرسوووى قن ةويا 
عنها؛ 
و إن كان الثالث فهو أيضاً لاحقٌ غريبٌُ كما يجيء [من] أن الاتّفاقَ يستند إلئ أسباب 


4 .. عو 
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و ُ الشارحين أنه نما خصٌ بالذكر دون الأسباب الخارجيّة, لامكان أن يقعَ 
ظ اتتمسّكُ به أكثر؛ رو هذا دل على شوقهم, 


<المسألة الرابعة > 
<فى أن الجسم المحدّد للجهات فيه ميل مستديرٌ > 


إشارة 
[إلئ وجود ميل طبيعىّ في الجسم] 
الجسم إذا وُجد علئ حال غيرٍ واجبةٍ من طباعه؛ فحصولّه عليها من الأمور 
الإمكانيّة ة و لعلل جاعلة؛ و يقبل التبديل فيها من طباعه إلا اجام واذا 
كانت هذه الحال في الموضع و الوضع أمكن الانتقالٌ عنها بحسب اعتبارٍ 
الطبع؛ فكان فيه ميل. 
و ظ 

هذه إشارةٌ إلى مقدّمةٍ كل مفيدة في نفيها و هي مع ذلك مقدّمةٌ لما يتلوها. 

و تقريرها أن ن يُقال: كل ال شتروين حسم فو لا يسلزيمن 5و0 وليه بسنب 
طبعه أو لا. فإن كانث واجبةَ لايحتاج الجسمٌ في حصولها إلى عللٍ جاعلةٍ و لايمكن 
زوالها؛ و إن لم تكن واجبةٌ بحسب طباعه كانث ممكنةً بحسب طباعه و يكون حصولها 
للجسم بعلل فاعليّة؛ وكل ما هو كذلك فهو ممكنٌ الزوال منه بحسب طباعه إلا لمانع يمنع 
الزوالَ؛ فإذا كا: ن الجسمٌ علئ غير وضعه الطبيعَ و في غير موضعه الطبيعيّ أمكن انتقالّه 
عنه بحسب طباعه؛ و الانتقالٌ إِنْما يكون بالحركة؛ و قد بيّنّا قبل أنّ الحركة لابدٌ لها من 


ميل؛ فيكون في ذلك الجسم ميلٌ طبيعيٌ وهو المطلوب. 


5 بشارات الإشارات -الجزء الثانى فى الطبيعيات 


قال: 
إشارةٌ 
[إلئ ميل مستدير فى الجسم المحدّد للجهات] 
الجسمٌ المحدُّ للجهات ليس بعضٌ أجزائه التي تُفرض أولئ بما هو عليه 
من الوضع و المحاذاة من بعض؛ فلايكون شىء من ذلك واجباً لشسىء 
منها؛ فهي علد و النقلدٌ عنها جائزةٌ فالميلٌ في طباعِها واجبٌ و ذلك 
بحسب ما يجوز فيها من تبدّل الوضع دون الموضع؛ و ذلك على 
ظ الانغزارةةقفية ميل مسحدية. 
أقول: 

يريد اثبات الميل المستدير في محدّد الجهات. 

و تحريزه أن يُقالَ: الجسمٌ المحدّدُ للجهات ليس بعضٌ أجزائه التي تُفرض أولئ بما هو 
| عليه من الوضع و المحاذاة من بعض؛ لكونه بسيطأً؛ و إذا كان كذلك فلايكون شيءٌ من 
ذلك واجباً لشيء ا 
المقد مو ذلك العيل يكون بحسب ما يجوز فيها من تبدلٌ الوضع دون تبدلٌ الموضع 
مر [من] أن" المحدّد يمتنع أن يتحرّكٌ بالاستقامة؛ و تبدلٌ الوضع دون تبدّلٍ الموضع ! م نما 
00000 < 

و إِنّما قلنا: «إنّه بسيطٌ»؛ أنه لو تركب من مختلفات الطبائع يلزم أن تكونّ الجهاثٌ 
محدّدةٌ بدون المحدّد؛ لأنّ في كل من تلك الأجزاء يكون ميل مستقيمٌ إلى حيّره و الميل 
المستقيمٌ نما يكون من جهةٍ إلئ أخرئ. 

و اعترض الإمامٌ هيهنا و قال: «أنتم استدللتم بإمكان الحركة علئ وجودٍ الميل؛ و 
إمكانُ حصولٍ شيءٍ لشيءٍ لايوجب حصول مؤثّره فيه؛ فإنّ القَطنَ مثلاً قابلٌ للإحراق و 
لابدٌ للوحراق من مُحَرِقٍ ولايلزم من ذلك وجودٌ المُحرق فيه.»' 

والشارحون تحيّروا فى جواب ذلك؛ و جوابه أنه لولم يكن في طباع الجسم ميل امتنع 
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با سيو اب عير جات واد 
يي لجرا وو 0 


قال: 


[فى كيفيّة تبدّلٍ الوضع على المحدد] 
و أنت تعلم أن هذا الِدّل المفكن ليس يكون بحسي نسبة ' تبدّل حال 
الأجزاء بعضها عن بعض» بل بحسب نسبةٍ إِمَا إلى شيءٍ من خارج و إِمّا 
إلى شيء من داخل؛ و اذاكاة ذلك الس اكلا لبن مننا ينه جهثةاز 
وضعٌه بمُحدَدٍ من خارج محيط بقي أن يكونّ بحسب جسم من داخل. 
أقول: 1 
لما بيّن أن تبدّلَ الوضع على المحدّدٍ ممكيٌ أراد أن يبيّنَ كيفيّة تبدّله؛ و الوضمٌ عبارة 
لوخ ااا بلة لني روس لس يون اجزانه إل بسكو ل الاخور شار عله 
فتبدّلٌ الوضع إِمّا أن ن يكونّ بتبدّلٍ نسبة الأجزاء بعضها إلى بعضٍ أو بتبدّلٍ نسبة الأجزاءٍ إلى 
الأمور الخارجة عنه؛ و الأوّل على المحدّد محال وإلاً لجاز الخرقٌ عليه؛ فتعيّن الثاني و 
هو ما أن ن يكونّ بالنسبة إلئ شيءٍ من خارج أو إلئ شيءٍ من داخل؛ وَ الأول باطل؛ لأ 
دلو المحدة الأول: فلب المي ار يتحدّد جهته و وضْعه به؛ فتعيّن الثاني. 


قال: 


0 
2 
اسيم 


[في لزوم أن يكونّ في داخل المحدّد جسم ساكنٌ] 
[تتبدل نيسية المحدّد عنده] 


5 بشارات الإشارات لفط ؟ الثاني في الطبيعيات 


انع هخ 30261 السياسه النسموة قديكزم اناكو و اتسنا 


فيجب أن يكونّ عند ساكن. 
أراد أن يبيّنَ أنه لابدٌ و أن يكونّ في داخل المحدّد مس سادة تكب ل انسية المكد د د 
عنده. 


قرز أن فقا له يذل شمن المعة و الم جالقدااتى انه عع محد هفهل ليه 
الساكن و المتحرّكِ قد يتبدّل عند المتحرك؛ و لايمتاز المتحرّكٌ عن الساكن, لاشتراكهما 
في تبدّلٍ النسبةٍ بالقياس إلى المتحوّك؛ فيجب أن يكونّ التبدّلٌ المذكورٌ عند ساكن؛ إذ 
لايمكن تبدّلُ نسبةٍ الساكن بالقياس إلى الساكن؛ وأا تبدّلُ نسبة المتحك إلى المتحدك 
فإمًا أن يكونّ بتخالفهما في الحركة أو القطبين أو المركز؛ فإنّهما لو انّحدا في جميع ذلك 
لامتنع التبدّل. 

لقائل أن يقول: لانسلّم عدمٌ الامتياز في نفس الأمر. غاية ما في الباب أن يكونَ 

بالقياس إلينا؛ وأا في نفس الأمر فلا! 


<المسألة الخامسة > 
<فى امتناع الكون و الفساد على الأفلاك > 


قال: /508/ 
إشارة 
[إلى أنّكل ما يجوز عليه الكون و الفساذ] 
[ففيه مبدأ ميل مستقيم] 
الجسم القابلٌ للكون و الفساد يكون له قبل أن يفسد إلى جسم آخر يتكوّن 
عله مكان و بعد مكاة لاستحقاق كل جسم مكاناً بحسبه؛ و يكون أحدٌ 
المكائتين خارجاً عن الآخر؛ فإن كان حصولُ الصورة الثانية له في مكان 
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غريب له بحسيها اقتضئ ميلاً مستقيماً إلى المكان الذي له بحسبها؛و 

إن كان في المكان الذي له' بحسبها ققدكان زاحم قبل لبس هذه الصورة 

ما هذا' و و ب الما بالا قر 

للنقل عن مكانه؛ فهو مما فيه ميل مستقيم؛ فكلّ كائن و فاسدٍ ففيه سيل 
اقول 

أراد أن يِبيِنَ أن كلّ كائنٍ فاسدٍ فيه ميلٌ مستقيمٌ؛ و هذه مقدّمةٌ لما يتلوها؛ و المراد 
ب«الكائن الفاسد» أ ن يلبش صورةٌ نوعيّةٌ بعد أن يخلع أخرى؛ و يُسمى اللبسش «كونا» و 
الخلعٌ «فساداً». 

و تقريئ الكلام أن يُقالَ: الجسمٌ القابلٌ للكونٍ و الفسادٍ لابدّ و أن يكونٌ له - قبل أن 
نقية إل حسم | خن يغضل عله كان ورفده يكا آخر؛ لاستحقاتي كلّ جسم مكاناً 
يحنسب طبعه كما مذ - و .يكون أحْدٌ المكائين. خارجاً عن الآخر؛ إذ الطبائع المختلفة 
لا ذة تفتضى مكانا واحدادو في نه 

إن شام ادكه : كان حصولٌ الصورة الثانية له في مكانٍ يكون ذلك المكانُ غريباً 
لذلك الع ميت الضووة النائة اقتس علا معقيما إلى المكان الذى يكو يحسيها 
و إن كان حصولّها في المكان الذي يكون بحسيها يقبل لبس هذه الصورةٍ كان قد زاحم ما 
كان هذا المكانٌُ طبيعيّاً له بسبب الصورة التي فسدث؛ فزحمه و أخرجه عنه لامتناع 
تداخل الجسمّين _كما مر _فذلك الخارحٌ يقبل العودً إليه بالطبع و ذلك إِنْما يكون بالحركة 
المستقيمة و الجسم الكائنُ مساوٍ لذلك الخارج في تمام الماهيّة؛ لاتّحادهما بالنوع 
حينئِ؛ و ذلك الخارج قابلٌ للحركةٍ المستقيمة. فكذا هذا الكان ةل نّ حكمٌ الشيء حكم 
مئله؛ فلم أن السو لسن نينا لسار قابلٌ للنقل عن مكانه؛ فكلّ ما كان كذلك 
قال: 

وهم و تنبية 
[في الشك في وجوب الانتقال على الكائن الفاسد] 
زنإمكان. التكوّن من دونه و الجواب عنه] 


تبك له يك لين سن الصور معنا هدا: 


بشارات الإشارات الجزء الثاني في اليسات 
فإن تشكّكت و قلت: «يكون ذلك المتكُون! لصيق' الجسم الذي انتقل . 
إلى صورته بالكون» فقد أوجبتُ لتوفعه ان بيقع خارج وكاني! فإن 
اللصيق ليس هو المكان. بل الجار. 


© © 
5 
بجا 
3 لصي 


سوال أوردة عل ما مه 
1 يُقالَ: لانسلّم أن حصول الصورة الثانية إمّا أ 050007 غريب 
بحسبها أو في مكانٍ طبيعيّ بحسبها. لِمَ لاايجوز أن يكونَّ في مكانٍ ملاصتي للمكان الذي 
بحسبها؛ فحينئذٍ لايكون في مكانٍ غريب و لا مكانٍ طبيعي؟! ظ 
واخانه عفدنا نّ المكانٍ اللصيقٍ للمكان الطبيعيٌ ليس هو المكان الطبيعي بل غيره و 


هو المجاور للمكانٍ الطبيعيٌ و مجاورٌ الشيء ء غيرُه؛ فيكون غويا. 
قال: 


[إلى استحالة اجتماع الكو ن و الفساد في المحدّد] ظ 
الجسم الذي في طباعه ميل مستديرٌ يستحيل أن يكونّ في طباعه ميل 
مستقيم؛ لأنّ الطبيعة الواودة لاتتتضى توجها إن فى رو ضرفا عنه؛ و 
قذياق أنضا أ البحدد للديات لا مبدأ مفارقة فيه 5 الطبيعىٌ؛ فلا 
يل مستتتقية فيه4 تتووءمنتا وجو هت »صانده ,الايد اع اننا يتكون عن 
مد عار ا يم ليك كر ارما 
فعن عدم و إليه؛ و لهذا" لاينخرق و لاينمى و لايستحيل استحالةٌ توْثّر في 
الجوهر, كتسخَّنٍ الماء المؤدّي إلى فساده. 


١:هافشن‏ 18 المستكون: ١‏ 8 لضق: ؟لث + و قال. 
غ. 8: + فإنه. ظ 
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أقول: 

هذا إشارةٌ إلى امتناع الكونٍ و الفسادٍ على المحدّد؛ و قدّم لبيانٍ ذلك مقدّمةٌ وهي: «أنّ 
كلّ جسم في طباعه ميل مستد يد استحال أن يكونّ في طباعه ميل مستقيمٌ»؛ و ذلك لأنّ 
اللبيينة الو انحن ة ل تفتضى وكيا اليا بدهة وصرناً عندهرو الندل السعفب رسي تنقيا 
إلئ جهةٍ و الميل المستدير صرفاً عنه؛ فيمتنع اجتماعٌهما فى طبيعةٍ واحدة. 

و يجب أن يُعلمَ أنّ هذا الدليلَ إِنْما يقتضي امتناعٌ كون الطبيعة الواحدة مقتضية 
للميكّين فى حال واحدة؛ و أمّا مطلقاً فلا؛ لجواز اقتضايئها المستدير عند كون الجسم فى 
جيه اللاديعن و الستقن! عدو كوه بطاريها عه كينا اناف النتصرتاك قدي 
انكو عند كوو الحس فى مدتزوبو اليركة عين كويد رسيا عند 

وا عاج ةس السارصيرن نا :الطنيفة انض ويا حرط شير الزن وإ لاما 
ذلك طبيعيّاً بل عرضاً لكن قد يمنع مانعٌ [عن] ترنّبٍ مقتضايئها عليهاء كما أن الجسم 
الثقيل يقتضي طبعُه الاتّصالَ بالمركز و المانع قد يمنعه عن ذلك؛ و الجسم العنصريّ إِنْما 
بقتضي الميلٌ إلئ حير فإذا وصل إليه امتنع الميلٌ فيه لمانع و هو الوصول؛ لا أنه يقتضي 
الحركة و السكو:: فحينئزٍ لايكون مقتضي الطبيعة إلا واحداً. 

و فيه نظوٌ؛ إذ لانسلم أن الاقتضاء لايكون بشرط؛ و ما ذكره ه يضرّه؛ لأنّ عدم مانع 
الاقتضاء شرط له؛ إذ عدمٌ المانع شر شرطً. 

وإذاعرف هذه المقدّمة يركب قياساً هكذا: 

[الفكقرس 1 موكد ذ الجهاك قد ممعي : 

[الكبزق:] والافتيء مها فيد ميل سسعدره فندميل ممشقية 

انتج: محدّد الجهات ليس فيه ميلٌ مستقيجٌ 

و القدر الذي لزم من الدليل وهو امتناعٌ اجتماع المثلّين في حير واحدٍ كافٍ هيهنا؛ و 
هذا الدليل غيرُ مذكور في الكتاب بالفعلء بل بالقوّة. 

وقوله «و قد بان» دليلٌ آخر علئ هذا المطلوب 
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و تقريزه أن يُقالَ: قدمرٌ في الفصول السالفة أن محدّد الجهاتٍ يمتنع أن يخرج عن 
حيّزه وإلاّ لكان المحدّدُ غيره؛ و إذا كان كذلك؛ فلايكون فيه /514/ ميل مستقيمٌ؛ و إذا 
ضممنا إلئ هذه النتيجة قولّنا «و كلّ كائن فاسدٍ فيه ميلٌ مستقيمٌ» انتج من الثاني «محدّد 
0 
عن شيءٍ آخر؛ ولو كان له كونٌ و فسادٌ فإنّما يكون عن العدم و إلى العدم؛ واطلاقٌ لفظ 
«الكون و الفساد» على هذا المعنى بالاشتراك. 

قوله: «و لهذا» أي لامتناع الميل المستقيم فيه؛ فإنّه لاينخرق؛ لأنّه يستدعي حركة 
الأجزاء بالاستقامة؛ و لايتحردك في الكمّ و هو النمرً؛ الدب رن جرعي 
الاستقامة؛ و لاية بتحرّك في الكيف وهو الاستحالة -حركة تؤثّر فى جوهره كتسخَّنٍ الماء 
المؤدّي إلى فساده. 

و هذا الدلِيلٌُ يدلّ أيضاً على امتناع الكون و الفسادٍ في ما في الأفلاك؛ إذ في كل منها 
ميل مستد يد؛ بدلالة حركات الكواكب بالاستدارة. 

و يتمٌ البرهانٌ إلئ آخره. 


<القسم الثانى من هذا النمط فى الأجسام العنصريّة > 
<و فيه مسائل > 


<الأولى < 
<فى عدد الأسطّقسات ' < 


ىو 
©© ي. 
لبيك 


[في قُوى الأجسام العنصريّة] 
الأجسام التى قبَلّنا أ نجد فيها: 


لحف الاعماكه ؟.ث: قلبلنا. 


النمط الثاني في الجهات و أجسامها لأولن والثانية / /ا91 


1 قرف موا بدو التعل: مثل: العرارقاد البرود ةو الدع و تيرد 
و مثل طعوم و روائح كثيرة؛ 
| [9.]و قوى مهيأ نحو الانفعال السريع أو البطيء ممسثل: الرطوبة و 
اليبوسة و اللين و الصلابة و الّروجة و القشاشة و السٌّلااسة. 
أقول: 
الأجسامٌ التي قِبَلّنا و هي الأجسامٌ العنصريّةٌ _نجد فيها بالاستقراء: 
[1.] قوى مهِيََّةَ لحاملها نحوَ الفعل 
ظ [؟.] وقوى مهِيّأةٌ لحاملها نحو الانفعال؛ 
ونريد ب«القوّة» هيهنا كيفيّةَ استعداديّةَ لا مبدأ التغيّر في شيءٍ آخر كما ظَنّ 
الشارحون؛ فإنّ ذلك لايصمٌ في المهيّأة نحوّ الانفعال؛ فالقوّةٌ المهيّأةٌ نحوّ الفعل كيفيّةٌ بها 
يصير موضوعها مُعِدَاً للتأثير في شيءٍ آخر و القوّةٌ المهيّأةٌ نحوَ الانفعال كيفيّةٌ يصير بها 
موضوعها مُعِدَا للتأنْرٍ عن شيءٍ آخر. 
3ن أمًا النيكاة حو الفعل فمتها: 
-الحرارة؛ و هي كيفيّة تفيد الخفّة و التخلخلّ و جميعَ المتجانسات و تفريقٌ 


المختلفات؛ 
1 وعم * 3 
- و البرودة؛ و هي كيفيّة تفيد الشقل و التكائف و جميعَ المختلفات و تفريق 
المتجانسات؛ 


والحقّ أنّهما غنيّان عن التعريف؛ إذ الإحساسٌ يغني عنه. 

-و اللدع؛ وهو منسوبٌ إلى الحرارة؛ و عرّفوها بأنْها كيفيّةٌ نفاذةٌ حادّةٌ تفرّق اتَصال 
الجسم تفريقاًكثير العدد صغيرٌ المقدار متفاوت الوضع؛ فلايْحسٌ بكل واحدٍ منها بانفراده, 
بل يْحسٌ بجميعها كما يُحسٌ بالشيء الواحدٍ. 

-و التخدير؛ وهو منسوبٌ إلى البرودة؛ إذ هو تبريدٌ العضو بحيث يصير جوهرٌ العضو و 
ارين العائلة عدي الح والحركة غليظاً في القوا م بارداً في المزاج ع إلئ حي لاتستعملها 
لقو النقسا نقد و له يقي تأثيرها ذلك العضو. 


وأمًا --3 فبعضها منسوبٌ 4 إلى الحرارة و بعضّها إلى البرودة؛ و قيل: «إِنْها تسعة: 
الحلاوة و الدسومة و الحموضة و الملوحة و الحرافة و المرارة و العفوصة و القبض و 
ابعاا رادا ند شدي نأو الدازيالإردر النوادط يدا كي لكتيفن: واللطيفقن ةو 
المتوسّطٍ بينهما كما سطر في الكتب | الجكمية. 

وكذلك الروائح بعضها منسوبٌ إلى الحرارة و بعضّها إلى لبرودة. و هي كثيرة 5-6 
عن د العد: 

]و أما القذة النيقا 5 تحد اللانتها ل .فمتها: 

-الرطوبة؛ و هي كيفيّة يكون الجسم بها سهلّ الالتصاق بغيره؛ 

-و اليبوسة؛ و هي التي يكون الجسم بها عسرّ الالتصاق بغيره؛ 

-و اللَّينَ؛ وهو كيفيّةٌ قبول الغمز إلى الباطن و يكون للجسم بها قِوامٌ غيد سيّال؛ 

دو الفلاية كيقئة يكون بها اللعبة سعدا للمقاومة مع الغامره 

دو الحو اعت تميوياة إن الرطرة و المرية: 

6 الب وجة كيفية بها يكون الجسم سهلّ الالتصاق بالغير عسرّ الانفعال عنه؛ 

-و الهّشاشة بالضد. 

وَإِنّما قال «نحوّ الانفعال السريع أو البطيء» لتدرج الصلابة؛ فإنها تعدٌ 50556 0 
الانفعال لكن بِالعُسرِ؛ و فيه بحثٌ؛ لأَنّها بالقسم الأَوّل أولى. 

وإِنّما وسم هذا الفصل ب«التنبيه»» لأَنْه أحال البيانَ بالاستقراء و التجربة. 


قال: 
ثم إذا فَّشْتَ و أجذت التأمّلَ وجدتها قد تعرّى عن جميع القوى الفعّالة إلا 
العبرارةو البروةة و المعرقط الذى مسغيره ببالقانى إلى اناد 
يستسخن بالقياس إلى البارد؛ و أعنى بهذا أنّك تجد فى كل باب منها إذا 
اعكيرنه أن حسما بود عديياً اجقيد متا ركرن والا لون فيدر لاارائحة 


.١‏ لل كتب. اا 
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ول و تجد فيه الحرارة و البرودةأ كا ا يا 
2 و التخدير. 
أقول: . ظ 
إذا تأَمّلنا الأجسامً التي قِبَلّنا حقّ التأمّل وجدنا بعضها عَريّاً عن جميع القُوى الفعَالةٍ 
من الأعراض إلا عن الحرارة و البرودة و المتوسّط بينهما. | 
-أَما الأول فكما في البسائط قبل الامتزاج؛ 
-وأمًا المتوسّط فكما في المركبات بعد الامتزاج؛ 
. و معنى هذا الكلام أن نجد بعد التأمّلٍ و الاعتبارٍ في كل بابٍ من أبواب القُوى الفعَالة أن 
جسماً ما يكون جنش ذلك الباب معدومأ له مثلاً يكون و لا لون و لا رائحة و لا طعم و 
تجد فيه الحرارة و البرودة أدل الوضع؛ 
وما يكون منتمياً إلئ أحدهما كاللّذُع و التخدير. 


قال: 
و كذلك الحال في الهيئات ' المُعدَّة للانفعال؛ فإنٌ التفتيش يلزم أجسام 
العالّم التي تلينا رطوبة أو يبوسة؛ لأنّها إِمَا أن يسهل تفاقها و اتّصالّها و 
تشكلها و تركبها للشكلٍ من غير ممانعة؛ فتكون رطبةٌ أو يصعب؛ فتكون 
0 ا الام 5-5-0 0 ساير 
بيجيو واو وي 6 

أقول: 

وأا لقُوى المنفعلةٌ فإن” الاستقراء و التشفتيشٌ يوجبان وي 


.١‏ 8: لا رائحة و لاطعم أو وجدته. 0 الى الشرار قدو البوروكة 
؟. : مثل اللدخ. . : الهيئة. 0.ذل: ‏ و غير ذلك. 
ا 
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للأجسام المتصرية لأنها إمّا أن : يسهل تفرثها و اتصأئها و تشكها بالأشكال و تررمها 
للشكل أو أ تصعب؛ و الأوّل الرطب؛ و الثاني اليابس. 

وأمّا الأجساءم التي لا يمكن فيها هذه المعاني فهو غير الأجسام الى ليا وعدن 
الفلكيّات. 

تالسارم يد لتييا الى لاا لق تعئ عن القوى المنفعلة جسم إلا عن 
الورطوةة و السوسة امدما بنتمى إليها انتماء اللّين و الصلابة و اللزوجة و الهشاشة؛ و قد مر 
بيان انتمائها إليها. 


قال: 
[فى العناصر الأربعة] 
الجسم" البالغ في الحرارة بطبعه هو النار؛ و البالغ في البرودة بطبعه هو 
الماء؛ و البالغ في المَيّعان هو الهواء؛ و البالغ في الجمود هو الأرض. 
أقول: ظ ٠‏ 
غوف العتاسة يها هو أظهر عن السك 
فإن قلت: حرارةٌ التّحاسن المذابٌ أبلغ؛ لأنَ إحراقه أصدٌ؛ وبرودة الحجر المبده بالجمد 
أَشدٌ. ظ 
قلت إنْما يكون إحراقه أشدّ لشدّة التصاقه باليد لكثافته و كذا المبدد. 
فإن قلت: إن أراد ب«الميعان» رقَةَ القوام أو السيلانَّ فالنارٌ أبلغ لكونها أخفٌ؛ و إن أراد 
الرطوبة فالماءٌ أبلغ. ظ 
قلت أراد الرقّةٌ؛ وكونٌ الشىء أخفٌ لايوجب كوه أرق كالدّهن مع الماء. 


قال: 
و االبزاةبالقنانئ الى الماءالعاء '"لطقة تف نه الضاء اذا مسق 


دو 7 آ: فالجسم. ". 1: حار. 
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لمّا عرّف العناصرّ بالكيفيَاتٍ الظاهرة أراد بيانَ انّصافِها بالكيفيّاتٍ الخفيّة؛ فقال: الهواءً 
بالقيامن ال النناء الهاة لطيفت: و كدلك ذا استفى الما والطفنع :هنا يكار عنبيها بالقواء: 


قال: 
و الأرض إذا خُلَيَتْ وطباعها و لمتسحّن' بردث. 
أقول: ظ 
هذا اكه اذل عل موورةة ال روفن القلل السيحة رهن ] اعقة العو ةا شن الها بق 
الرياحٌ الحارّةٌ و محاكة الأجسام. | 


قال: 
و إذا خمدت النار و فارقثها سخونتها تكوّن منها أجساه صُلبةٌ أرضيّة 
يقذفها السحاث الصاعق. 
أقول: 
هذا استدلالٌ علئ يبوسة النار؛ لأنّ الناد ذا :فارقتها حرارتها باستعيلا: البرن تتكون 
منها أجسامٌ صّلبَةٌ كما حكاه الشيخٌ في بعض كتبه [من] أنّ جرمً الصاعقة تارةً الحديد و 
كار اللخافى و الأكرت السسد. 
و فيه بحثٌ؛ لأنّ الشيحٌ قد ذكر في كثير من المواضع و كذا غيره من الحكماء أَنّهِ يتولد 
من الْأدخِنةٍ و الأبخرة المحتبسةٍ في السحاب؛ و أيضاً لو كانث مادّثّها النارَ لما اختلفث, 
بل مادّتها الأدخنة والأبخرةٌ الشبيهة بموادٌ هذه الأجسام في معادنها. 


قال: 
فهده الأريغة ! مختلنة الصورةو لذلك لأضيعةة الناذ حية يستة فيه 


.. بعلة. يحد الدوفة‎ + :58 .١ 
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الهواء ولا المائحيث يستق فيه الهواء؛ ولا الهواء حيث يستقٌ فيه الماث ' 
وذلك من الأطراف أظهر. 
أقول: ' 
لقاقيت اختلاف كيفيات الشاصر لزه اخعلاث صورها النوعيةةإذ الستيط لابضدوعنه 
إلاشيءٌ واحدّء كما تقدّم. 0 

نه أ كدرهذا بحكة أخرء#فقاله و كذلك لأشيطة الناث حييت نسقة الهواء ميل يفيل 
هاري عدم ان فى يدو كذ ىا البو قو ونه | المزاة نو الوركاش زاف الأ حيار اليه اذ" 
العيمة إذا ورين متكانه اعد سمه عط كته )ينال + الائو .الت لمن ديعمة يفك 

ْ 75 


قال: 


[فى إبطال احتمال عدم ميل جزئيّات العناصر] 
[إإل أمكتة الكلّيّات بالطبع] 
كن نوظلن 51 ليوف يظفة فوق الماد! القتخط قل الناء نا «محعيما د 
مغ له لا بطبعه» كذبه أنّ الأكبرَ يكون ' أقوئ حركة و أسرع طفواً؛ و 
القسرىٌّ يكون بالضدٌّ من هذا؛ و كذلك الحال ' في الحركات الأخر. 
أقول: 
هذا جوابٌ سؤال توهم وروده على الحجّة النؤكدة: 
وهو أن يُقالَ: تلك مبنيّةٌ علئ وجود الميولٍ الطبيعيّة للعناصر. لِمَ لايجوز أن يكونَ 
الأمز كما ظنّ قومٌ [من] أنّ الكل طالبٌ للمركز بالطبع لكنّ الأثقلّ لثقله يضغط الأخفٌ و 
يجتمع تحته و ثقل الأخفٌ فوقه أي يرفعه؛ فالهواء ضغط النارّ و رفعها فوقه و الماء الهواء و 
الأرضّ؛ فحصلث في المركز؛ فأبطل الشيخٌ ذلك بأنّ الحركة الطبيعيّة للجسم الكبيرٍ يكون 


١.ل: ‏ الماء. ا 47 الحال. 
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555 لان 00 فهو أشدّ ميلاً؛ و القسريّة بخلافها؛ إذ الميل 
الطبيعينٌ عائقٌ؛ فكما كان العائق أكثر كانت الحركة أبطأء و نحن نشاهد الكبيرّ من أجزاء 
العناصر يكون وب يه فيلزم أن لايكون بالقسرء بل بالطبع؛ و - 
كذلك في الحركات الأخر؛ أي حركة الماء وطفؤه فوق الأرض وحركة النارو طفؤها فوق 
الوا 


<المسألة الثانية > 


[فى إثبات الكون و الفساد فى العناصر] 
قدييد اانا بالججمده فيركبه ند من الهواء كلّما لقطثه' مد إلى أي حدّ 
شئت؛ و لايكون ليس إلا فى موضع الرشح؛ ولايكون عن الماء' الحارٌّو 
هوألطف وأقبل للرشع فين إن هوَاءٌ استحال ماءاً. 
أقول: ا ظ 
٠‏ اتدل غلى: اسفجالة الهواءنهاءا بار الافاء ديرق بالكمق ظير هليه ند مين الهواء 
حيث إذا لقطثه من الاإناء مد ثانيأ و إذا لقطه ثانيا ترك ثالثاً؛ و على هذا كم شئت؛ و ذلك 
دلبل على اتتحالة الهوا و عاء ا لذن ذلك التذى اما حكون هن اليواء أو لامكو متدو يل 
تكّن قبل ذلك ماءأ و هذا باط لله لوكان كذلك ما أن يكو حاصلاً في الهواء -كما 
ظنٌ أبوالبركات -أو ترشح من الإناء؛ و كلاهما باطل. 
ما الأوّل: فلأنه لو كان حاصلاً فى الهواء لزم أحدٌ الأمور الثلاثة: 
[1.]إِمَا نفاذً الندى عند تواتر اللقطات 


.١‏ 8 ألفظته؛ هامش 15: لفظته. 0 ؟.له: _الماء. 
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رخاتم ار أن يكون حصو له كل مر أنقص مما قبله هد , 
8ك اام 01000 ا 
وك قوباط آنا تعو لف يدانه غير متناقص و لا متراخ. 
وأمّا الثاني -و هوأن يكونٌ بالرشح -: فأيضاً باطل ولا وجب أن لايكون ذلك إلا في 
موي و0 0 ديكية امال 
وو اا و دل | 


قال: 
و كذلك قديكون صحوٌ في قُللٍ الجبال؛ ؛ فيضرب الصَّدٌ هواها؛ فيجمد 
سحاباً لمينسق ' إليها من موضع آخر و لا انعد من بخارٍ متصعدٍ. ثم ير 
ذلك الستحاث يقبط تلج كه يصحى ثه بعزة: 

أقول: 


هذا دليلٌ ثانٍ على انقلاب الهواءٍ ماءاً. 

و تقريزه: أن الهواء الذي في تلك الجبالٍ حاله إذا ضربه المدُ دأ ره سَفْرَيما يتعقذ 
يخا نّ انسياق السحاب إلئ ذلك الموضع من موضع آخر و لا عن بخارٍ صاعدٍ على 
القلرفرو ل لما عاك ليها نه ثانا هد زووان الأ5 لكو لمن كذالك لان تستافة ١‏ ذلك 
المحارد ول الجا ا مي لم هود ناد 

و فيه بحث؛ لجوازٍ أن يكونَ عن بخارٍ صاعدٍ لا بْحسٌ به للطافته و يعود ثانياً عن بخا 


عئار 


قال: 
وقد تخلق النار بالنؤاخات من غير نار. 


.١‏ © : لم ينسيق 
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أقول: 
يصير الهواء ناراً بإلحاح النفخ على الكِيْر ' بعد شد الفْرَج التي يدخل منها الهواءً 
الغدي :. ظ 
قال: ظ 
وقد تك الأحيياة الفلية لخي تذ نياف كاله بدك ذلك أصعاة 
الجيّلء كما قد تجمد مياه جارية شرب حجارة صّلدة؛ فهذه الأربعة قابلة 
للاستحالةٍ بعضها إلى بعض؛ فلها هيو لى مشتركة. 
أقول: ظ 
أصحابُ الإكسير يحذّلون الأحجارٌ الصلبَةَ مياهاً بأن يجعلوها كأملاح بالبّحقِ و 
الاحتراقٍ ثمّ يدخلونها في الآت الحل و كذا الأجساد الملحيّة كالرّاجٍ و النوشاذر و 
غيرهما ينحلٌ مياهاً بأدنئ سعى؛ و كذا المياه التى تشرب بصبر حجارةً صلَبةُ. 
وإذاعك أن الغاء بصيرهوا ءا و الؤواة قرا غلم أن العام يصير نار 
والقاعل أن الارض مارت باءا بو الما هراءا والهواةنازا خك أن الأرسن: بصير 
هواءا ونارا. 
و إذا عُلم أنّ العناصرَ يستحيل بعضّها إلى بعض عُلم أنّ الهيولئ مشتركةٌ بينها؛ لأنّ 
المستحيل من شيءٍ إلئ آخر يجب بقاؤه مع الآخر. 


<المسألة الثالثة > 
<في أن هذه الأربعة أركان الكائنات العنصريّة و أصولها > 
قال: 
إشارةٌ و تنبية 
[في البحث عن العناصر] 
[من حيث هي أصول الكون و الفساد. و أركان العالّم] 
هذه هي أصولٌ الكون و الفساد في عالّمنا هذا؛ و هي الأركان الأول؛ و 


الكيردن ينفخ فيه الحدّادُ. 
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بالحريّ أن 7 تتم بها' عيذ ؤزاك الشركة الس نيه حبين وري جلت . 
مطلقٌ ينحو نفس" جهة فوق كالنار؛ و ثقيل مطلقٌ كالأرض؛ و خفيفٌ ليس 
بمطلقٍ كالهواء؛ و ثقيل ليس بمطلقٍ كالماء. 
أقول: ظ 
هذه الأربعة هى أُصولٌ الكون و الفساد بمعنى أنّ منها الكونّ و إليها الفساد؛ و هي 
باعتبار أَنّها بسائط المركّبات العنصريّة أركان أول لها؛ ؛ و الأركان الشانية هى الأجراء . 
المركّبة كالخشب للسرير؛ و انتهاء تحليل المركّبات إليها دالٌ علئ كونها أركاناً أول 
و تنحصر الأجسامٌ التي هي ذواتُ الحركة المستقيمة في هده الأرسعة؛ لذأرة :ذوات 
الحركة اللستقينة إقا يفيك إن .ظلب المعيط أ :تفيل إن طلب السركز و اعيشباز ذلك 
سير يعارن إلى سرج يف ار انار كان الهواءٌ ثقيلاً و بحسب حيّر 
الأرض يكون الماءٌ خفيفاً. ثم الخفيفٌ إِمّا مطلقٌ و هو الذي يطفوٌ فوق جميع العنصريّات 
ل لوا د ورور ل كو تال المطلق؛ و كذا الثقيلٌ إِمّا مطلقٌ 
وهو الذي يرسب في جميع العنصريّات أو مضافٌ و هو الذي تَلُو المطلق؛ و الخفيف 
المطلق هو النارٌ والمضاف الهواءٌ والثقيل المطلق الأرضٌ و المضاف الماء؛ إذ لو كان غير 
النار خفيقاً آخر مطلقاً أو غيدُ الهواء خفيفاً مضافاً و كذا في الباقيين يلزم استحقاقٌ 
جسمّين مختلفين بمكانٍ واحدٍ؛ و هو باطل؛ و هذه المقدّمة غير مونّقةٍ. 


قال: 
وأنت إذا تعمَّبتَ ' جميع الأجسام التى عندنا وجدتها منتسبةً بحسب 
الغلبة إلى واحدٍ من هذه [التي 000 

أقول: 


عتى تعرق زد اعطق و الالبسطتر ارا لكل مرك وى الفتسوكاف احيةو بوكر واه" 
من هذه الأريغة غالبا قي كقلبة الهو اوغلى الطيوو :و الماء:غلى الحتاة: 


 :2 5‏ بها. ". كآ: نحو. ". لثل: تعينت. 
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قال: 
[في كيفيّة تولّدٍ المركبات من العناصر الأربعة] 
هه يُُخلق منها ما يُخلق بأمزجة 7 اس د م 
مختلفة بحسب المعدنيّات و النبات و الحيوان,' أجناسها و أتواعها. 
أقول: 


هَذ]قبية عل كيفية تولن المركبات "مخ العناصر فقال: تتولّد منها المركّبات التي 

مسح ا را رواحي ما بسي ل مقاااع فى ين ايد 
لاختلافٍ مقاديرها توجب للمادّة استعداد قبولٍ ' خلتي مختلفةٍ بحسب أجنا سن الفر كات 
و هي المعدن و النباثُ و الحيوانئ؛ و بحسب أنواع هذه الأجناس وأصناف تلك الأنواع و 
أشخاص تلك الأصناف؛ إذ لكل جنسٍ و نوع و صنفٍ و شخص مزاج مختصّةٌ له عرضٌ 
يحدّه طرفان -إفراط و تفريط -لو جاوز ذلك بطل ذلك؛ /528/ و المزاج يجيء أَنّها كيفيّة 
متوسشطة بين الكيفيّات؛ و الخلقة الهيئة الحاصلة للجسم باجتماع اللون و الشكل. 


قال: 

و لكل واحدٍ من هذه صورةٌ مقوّمةٌ منها تنبعث كيفيّاته المصوية يرن 
تبدّلت الكيفيّة و انحفظت الصورةٌ مثل ما يعرض للماء أن يسخن أو أن 
يختلف عليه الجمود و الميعان و مائيّتّه محفوظة؛ و تلك الصورة مع أنّها 
محفوظة؛ فإنها ثابتةٌ لاتشتدٌ و لاتضعف؛ و الكيفيّات المتبعثة عنها 
بالخلافق ويلك الصو متونات للبيو د "عل ها علبيعير الكبينتات 
أعراض و الأعراض كائنة ما كانت لواحق؛ #افلذلك لانقد الفسو؟ مهد ” 
الأعراض. 


1 ابه القيول: #ايقه البسيو ار 
0 
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أقول: ظ 
لكزنوى هنع الوم عور وه عمف متها كتتائه 1ن ساني الندا رسعلا 
اللعرار وو التبودة لالوكون لح المرة قبل بصني ا كر تعوفر ونا للطيلد ال كي 
نقاقق النيقل الأول فى إعنات الصو النوعنة 
قوله: «و ريّما تبرّلت» جاز أن يكونّ جواب سؤالٍ و هو أن يُقالَ: إِنْما يصمٌ ذلك أن لو 
كانث هذه الكيفيّاتُ مغائرة للصور النوعيّة؛ فلاندفاع ذلك ذكرنا ثلاثة أوجه تفيد المغائرة: 
الأوّل: فربّما تبدّلت الكيفيّة و انحفظت الصورةٌ كتغيّرٍ الماءِ من البرودة إلى الحرارة أو 
والفكين نوها قد( الكهت التملتقوركنا معدت ابد السو ةو الساوة مويه دق 
الانفعاليّة و مع ذلك مائيّتُه محفوظة؛ و كذا حكمٌ العناصر الباقية عند الامتزاج و المزاج. 1 
القائى كلك الصوى لا تعد ولأ تضهفه دون الكيفتا نت قار الماء قد يكون أبرفمن اشر 
مع قيار مائيّتهما و كذا غيرُ الماء من العناصر في الانفرادٍ أو التركيب؛ و استدلُوا علئ 
عدم ضعي الجواهر بِأنّهِ إن زال شيءٌ معتبدُ في ماهيّته فلم يكن ذلك ضعفاً. بل عدماً ولا 
كان الماهيّة بخالها و يكون اتير في الأعر 9 و كذا القول في الاستعداد؛ و هذا بعينه 
واردٌ في العرض. < 
الثالث: الصورٌ مقوّماتٌ للهيولئ بمثل ما مر في الصور الجسميّة؛ و الكيفيّات أعراض 
سي 0 سودي والأغراض:ذدائماً تلحق الماهيّة بعد تحققها؛ فلذلك لم تَعَدٌ 
الصورةٌ من ' الأعراض 


قال: ٠‏ 7 0" 
وأيضاً فإنّ حركاتها بالطبع و سكوناتها ' بالطبع منبعئةٌ عن تلك القوى 
يعن كنار الكيفيّات المصيؤية تيم عن تلك الصور؛ فكذا حركاتها الطبيعية 


١.كافى.‏ 00 8.5002 سكونها. 
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منبعتة عنها. 

او لون و داواي سي 
لخركات عله بالذات و مكنا تدوو اتنا ذكر يلف والقوة :لال ره كوزها قو يا 
فهي: | 
[1.] باعتباركونها مبادىّ الحركات و السكنات طبائع؛ 

[1.] و باعتباركونها مقوّمة للهيولئ صور؛ 

[1.] و باعتبار كونها مبادىًّ التغيّرات في غيرها قوى. 


وإذا امتزجث لمتفسدٌ قواها وإلا فلا مزاج. 

أقول: 
ظ اليا ل ل ا ل مسر ارك 
حصلت االمزاجٌ؛ لأنها ' كيفيّةٌ متوشطةٌ بين الكيفيّات؛ و ذلك لايحصل إِلَا بعد انكسار 
كيفيّاتا؛ و انكسارها لايمكن بفعل بعضٍ الكيفيّات في البعض؛ لأنّ فعلَ الكيفيّة إمّا أن 

ن أ متَقدما غلى انفعالها أونمتا حرا زأوامعاً؛ 

[.] فإن كان الأُوّلُ صار الغالبٌُ مغلوباً عن مغلوبه 

[1:] و إن كان الثاني صار المغلوبُ غالباً على غالبه؛ 

[.] وإن كانا معأكان الشيء الواحدٌ في حالةٍ واحدةٍ غالباً و مغلوباً عن شيءٍ واحدِ؛ و 
ذلك محال. بل يكون كاسدٌ كيفيّة كلّ عنصر صورة العنصر الآخر؛ لأنها لما اقتضث كيفيّة 
لكان وتافية اندها افبونعين كديا ده 0 حينئذٍ في عملها إلئ معاونة كيفيّتها؛ 
فلايعودٌ المحذورٌ كما شكّك بعضّهم. نعم! لو احتاجث إليها؛ ؛ فإِنّما تحتاج اصيوبي 
ا م 6 

و إِنّما ذكر الصورٌ بلفظٍ «القوئ»؛ نه جعلها هيهنا مبداً التغيّر في أخر. 


خسم كلانه 0000 ليق انا ان كات 
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وفيه نظرٌ؛ إذ مقاومةٌ الشيء مع الضدٌ يوجب الكلالّ والتأئّرَ عن الضدّ؛ فلم لا يجوز أن 
يكونّ مقاومة الضدّ معاً و يحدث من مقاومتهما انكسارهما إمّا للكلال أو التأَثّرِ أو لهما؟! 
فحينئذٍ يكون فعل كل منهما قبل انفعاله؛ و لايلزم صيرورةٌ المغلوب غالباً؛ و أيضاً الما 
الحارٌ إذا امتزج بالماءٍ البارد يحصل الانكسارٌ مع تماثل الصورتّين. 


قال: ظ 
بل استحالث فى كيفيّاتها المتضادًة المنبعثة عن قواها متفاعلة فيها حتّى 
كس كفده مترقط رطا قافن اما كفان 'افن أ جدا قيناو هق 
المزاج. 1 ش ّْ 
أقول: 
إذا امتزجت العناصبُ لاتبطل صورّهاء بل استحالث فى كيفيّاتها المتضادّة؛ فتكون 
العناصجُ متفاعلة في كيفيّاتها المتضادٌة حتّى تكتسئ كيفيةٌ متو شطة توسّطأً مّا؛ إذ التوشط 
يقع في الحدود الغير المتناهية الواقعة بين الطرقينء مثل ما يقع بين الحرارة و البرودة؛ و 
ذلك الحدٌّ يتشابه في أجزاء العناصرء أي يكون حرارةٌ الناريّ كحرارة المائيٌ و كذا 
الرطوبةٌ و غيدها؛ و تلك الكيفيّة المتوشطة هي المزاج. 


قال: 


وهم و تنبيه 
[في إبطال مذهب القائلين بالورود المنكرين للاستحالة] 
و لعلّك تقول: لا استحالة في الكيف أيضاً و في الصورةأيضاً؛ و لميُسدّن 
التاق تدوهرم يل مقت ديد عا قاركة و علدا والابنا يط ارد ا 


00 1 ملس يور 
فشت فيه أجزاء حَمَديَة. 


.١‏ 5: متشابه. ا ؟. 8: + مثلاً. 
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أقول: 

لما كان يحس المزاج مبنيّاً على الاستحالة و الكون _إذ الأجزاء الناريّة لاتنزل من 
الأثير. بل يكون هناك -فأراد إبطال قول مَن أنكرهما؛/534/ إذ أنكر قوم من الأقدمين ' 
تحقّقَ الاستحالةٍ و أنكر انكساغورس و أصحابّه الاستحالة و الكون؛ فإنّهُم زعموا أَنّهِ لا 
بسيطٌ في الأجسام العنصريّة, بل كلّ جسم مركّبٌ من تلك الطبائع وساير الطبائع النوعيّة؛ 
وإِنْما يُسمّى باسم الغالب الظاهر؛ و عند ملاقاة ما يكون من نوع المغلوب برز المغلوب. 
ومنشاً المذهبين اعتقادٌ امتناع كونٍ الشيء عن لا شيءٍ و امتناع صيرورةٍ الشيء شيئأ 


ع 


قال؛! ظ 
فإن قلتَ ذلك: 
1 1 2 ا 0 ١‏ 
فاعتبز حال المحكوك و المُخلخل و الممُخضخض حين يحمى من 
غير وصول نارية غريبة إليه؛ 
-و اعتبز حال المُسخن في مُستحصفٍ و في مُتخَلخِلٍ هل يمنع 
الاستحصافُ نفودً ما يسخن بِالْفُشَرٌ فيه ' علئ نسبة قوامه؟ و هل الامتلاء 
5 3 5 لك 4 ولاتء 4 
منه شى يعتد به حتئ يخلف مكانه فاش يُعتد به؛ 
-و اعتبن حال القماقم الصيّاحة؛ ظ 
دق انظؤرها يال التكعديبة دما قوقه و البارة من أجرائه لآبضعن لنقلة: 
اقول: 
استدلالٌ علئ بطلان المذهب الأوّل؛ و ذلك بأربعة ” أمور من المشاهدات: 


كانت و لاماايظة الديزة يا فقت فيه أجرا جمد يه مفلا ؟. 4ا: حتى. 
"؟. لل: ‏ فيه. ع. كآ: مفدوم. 4. هامش لآ: ممتنع الفشو. 


7. 4: بخمسة. 
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].١[‏ استدلٌ بحدوثٍ السخونةٍ عند الحركة العنيقّة في ما غلب عليه الأرضيّة و الهوائية 
و المائيّة؛ فإن «المحكوك» هو شيءٌ صلبٌ يماسه مثلّه بالعُنف كخشيتَين؛ ؛ فإن المحكوك 
مُنهما يحمىء بل يحترق من غير نار داخله؛ و «المخلخل» ما يجعل قوامه بالقسر رقيقاً 
كهواء ء لكر بإلحاح النفخ عليه كما مر فإِنّه يتسخّن و يتخلخل؛ و«المخضخض» هو 
الجن الرطككالماءو غيوة الذى ريجدة كه صمريكا هديد أءفانه يكسكن أيضا. 

[1.] إذا سخن المايعان المتشابهان في القوام في إنائين أحدهما مستحصفٌ أي 
مستحكم الجرم - كالنُحاس مثلاً و الآخر ذو مسام كالخَرّف؛ فلوكان التسخَّن بنفوذ النار ظ 
ريعب عست الما فين المسدن” في الْأُوّل علئ نسبة.قوام الانائين لسهولة النفوذ فيه؛ 
والمن كدلك: 

]ذا ملئ إناء صلبٌ و يشدّده شديدأ بحيث لايخرج منه شي يُعتدٌ به ووُضع على 
النار؛ فلو كانت / السخونة لنفوذ النار وجب أن لاتشتدٌ سخونته؛ إذ لايخرج من الماء بقدرٍ 
ها يديك فيدمة النان السويعة لقددة (اللمتوع يريم ندال الجساين ولي 4/16 ؛إذ 
سخونته يكون أشدٌ. | 

«صماء القاووة ما تقد هارا توا و قداخيا يُوضّع في فَمها. 

41) القمفية إذا ملقاث :شد رامها مكنا و رمعت عل تار قرافي تسق 
يت صوة هائ بالضيروووما قيمع التداو او ا كترو انار ا جد وت الستخو و انار فى 
داخلها مع امتناع دخولٍ النار فيها و خروج الماء عنها انيد على ١‏ لالببعحا نو الكتود 
كالجَمَدٍ يبرد ما يوضع فوقه؛ و الأجزاء الباردة لاتصعد لثقلها؛ فإذن هو بالاستحالة. 


قال: 
وهم و تنبيه 
ظ 007 0 مذهب 0 0 و 00 


0 


اك كان: 
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هذا هو المذهب الثاني؛ و هو القولٌ بالكمون و البروز. 


قال: 2 
فهل يسعك أن تصدّق بوجودٍ جميع الناريّة المنفصلة عن خشبة' القضا 
فيها مخلّفة لبقي" منها فاشيةٍ في ظاهرٍ الجمر و باطنه؛ و تحسٌّ فاشية في 
جميع جرم الزجاج أل مدن مسقنا البصر ةقلق لريكن الى الخشب 
من الناريّة إلا الباقي فيه عند التجمّر لكان لايسعك أن تصدّق بكمونه 
كموناً لايرزه رض و لا سَحْقٌ؛ و لايلحقه لمسٌ و لا نظرٌ؛ فكيف و لو كان 
هناك كمونٌ وبرورٌ لكان أكثر الكامن برز وفارق؟! 
ثم الكلام بعد هذا طويل. 
أقول: 
استدل علئ بطلان هذا المذهب بثلاث حجج: 
13 اذا اععتنا شعت النها” تعنص نه دوا نارق كعبر 5و جيعد ضير ور قد كددزا 
تبقى النارٌ محسوسةً في الجمر كامنةٌ في الخشب و إِلّا لاحترقتّه. ظ 
['.] يُعلم ضرورة أن جميع الأجزاء ' الناريّة التي تذحس بها في جرم الزجاج الذائب 
لم تكن كامنة قبل الذوب و إلا لرأيناهاء لعدم منع الزجاج من رؤية ما في باطَنه لشفيفه؛ و 
وتحش» عطق على «تصدّق» أى هل يسعك أن 'تحسش. 
[:] لو كانت الناريّةٌ الظاهرةٌ في الجمر كامنةً في الخشب قبل التجمّرٍ فقط لامتنع أن 
لايظهر الدَضٌ و السَحْقُ؛ و لايْحسٌ باللمس و لايّرئ عند إمعان النظر فضلاً عن أن يكونَ 
ميا ئها النضاالأسيعال. 


5 ذر: حشب. ". كل: كيفية. 
6 شايقن كل النقا د بالقمر شحة ذو ضورف و خقه تن املك العفب :و الذا يكون فى :صلاية: 
. ث: اجزاء. 


١1‏ ا الإشارات الجزء الثانى فى الطبيعيات 


قوله «الكلام بعد هذا طويل» يعني ما ذكر أصحابٌ هذا المذهب من الحجج مع ما يرد 
عليها كثيد, فأنعرض عنه. 


7 
[فى أن النار الصرفة شقّافة غير مرئيّة] ‏ 
إعله أنّ استضائة النار الساترة لماوراءها إِنّما يكون ذلك لها إذا علق 
شيئاً أرضياً ينفعل بالضوء عنها؛ وكذلك أصول الشعَل و حيث النار قويّه 
هي شقّافة لاقع لها ظل؛ و يقع لما فوقها ظلّ عن مصباح آخر. 
أقول: ْ 
من أحكام النارأنٌ البسيطً منها شفّافٌ لا ضوء له ولا يُرئ و لايستر ماوراءه؛ و إِنّما 
تكون له هذه الأمورٌ إذا تعلق بجرم أرضيّ يقبل ذلك الجرمٌ عنها الضوء؛ لأنها حينئز 
لاتبقي شقّافةٌ و تصير مراتيه ساترةً؛ و أمَا إذا لم يتعلّق لايكون كذلك كأصل الشعلة؛ و 
حيف تكو الناثاقوانة وساب ا جواء العلة ادانها لقتويها مهيل الأجبراء الا رق 
بالكليّة و تبقى خالصةً شقّافدٌ لايقع لها ظلَّ؛ و يقع لرأس الشعلة ظلٌّ لاختلاطٍ الأجزاء 
الأرضيّة 


قال: 
وذ كان انفراجُه و تحجّمٌه و انتشاره أكثر من حجم الشفّاف حتّئ لايكون 
لقائلٍ أن يقول: إنّ الشفيف للانتشار؛ و خلافه لاستحداد الصنويرية! 
كمتحضقة النارة فبتن :م .هذا أن الناز البسيظة شثافة كالهواء. 
أقول: ظ 
هذا جوابُ سوال وهو ان تقال 3587اضون الول إلما كان شفافه ذو رؤومهاء 


١.ش:‏ الصنويرة. 


النمط الثانى فى الجهات و أجسامها الأولى و الثانية / ١ ١0‏ 


لأنّ شكلّ الشعل صنوبريٌٍ؛ فتكون الأجزاءٌ الناريّةُ التي عند الأصول منتشرةً منفرجة 


00 لكونٍ قاعدتها واسعة؛ فلا جرم كانت شقَّافة بخلاف رؤوسها: فانها تكون مجتمعة متكدّرة؛ 


فإنَّ الصنوبرة تستحدٌ هيهناك. 
فأجاب بأنّ رس الشعلةٍ ربّما كان انفراجّه و حجمّه أكثر من حجم الشفّاف و مع ذلك 
مع من الرؤية و بقع لد ظل 
قال: 
و إذا استحالث | إليها النارٌ المركبة التى تكون منها الشهبٌ استحا ستحالة تامّة 
شَفَّتْ؛ فظن أنّها طفئث؛ و لعل ذلك من أسباب طفوٌها أحياناً عندنا. 
أقول: ظ 
نا ثبت أن الا البسيطة شقافة؛ فالنار المركبة مع الدخان التي تكون منها الشهبُ مهما 
استحالث استحالة تامّةً إلى النار الصرفة رُأى عنها الضوء لاستحالة الأجزاءِ الأرضيّة؛ و 
صارث شقَافة؛ فيْظر أنْها طفئث؛ واللازالمة لني مواق سين بهد الي رهم 
إلخالة التار الاجداء الأره كه وضيرووتها شفافة. 


قال: 
والأشبه أن أكثْرٌ السبب فى ذلك عندنا استحالة الناريّة هواءاً و انفصال 
الكثافة الأرضيّة دخاناً الذي كلّما قويت النارٌ قل لأنّها تكون أقدر على - 
إحالة الأرضيّة بالتمام ناراً؛ فلميبق ما يكون دخاتاً بقاءه في النار الضعيفة. 
أقول: 
يعت ما ذكرنازة ]من معت انطفاء النار المركبة التى عتدكا اقلرة والسيب الاكترئ فى 
الك امععانة اللطليف النارع هواءا والنسا ن"الكديف لأر ف وغ لاق انار كلعافت 
قوق كان النيهاة اقرز لآن الأقريق فيدر عل ]خا لو اندر د الأ رمف بالعناء دارا مشلا 
النار الضعيفة؛ و النارٌ التي عندنا ضعيفةء لإحاطة أضدادها بها؛ فلايقدر على استحالةٍ 


1007 : ضل‎ .١ 


7 بشارات الإشارات ‏ الجزء الثانى فى الطبيعيات 


ا بوم حيواه الس و ينفصل الأرضية دخانأء فهذا 


و هذه النكتة غيرُ مناسبة بحسب النوع للغرض؛ و مناسبةٌ بحسب الجنس. 
ظ البحث عن العنصرٍ كالجنسٍ للغرض من هذه الفصول؛ و عن العناصر و المركباتِ و 
المزاج كالنوع؛ و هذه النكتة باحثةٌ عن العنصر؛ فيناسب جنس الغرض دون نوعه. 


قال: 
< [في حكمة الصانع في خلق الأصول و الأمزجة] 
نظ إلى حكمةٍ الصانع: بدأ فخلق أصولاً, ثه خلق منها أمزجةً شنّئ '؛ وأعد 
كل مزاج عي و جعل أخرج الأمزجة عن الاعتدال لأخرج الأنواع عن 
الكبال: وعدا أقركها فين الاعقدا ل العمكد مزاج الإنسان لتستوكرّه نفسُّه 


و 


الناطقة. 
87 أ 
اقول: 
قوله: «من الاعتدال الممكن»؛ لأنّ الاعتدال الحقيقئَ غيذ ممكن عند البعض. 
قوله: «لتستوكرّه» أي ليجعلّه ورا 


١ش‏ _أقول. 


قال: 
النّمَط الثالث 
فى النفس الأرضيّة و السماويّة 
أقول: 
النققى الأوضية هى المشكلدة بالأعساء الأرضةه و اغارف دن النسملنة يالا حنناء 
السيما وتة اود ا ظ 1 
الأَوَلَ بأنّها كمال أَوَلٌ لجسم طبيعيّ آليّ ذيحياةٍ بالقؤة. 
قولنا: «كمال أوّل» يُخرج الكمالات النائية التي تحصل للجسم بوأسطة النفس. 
قولنا: «طبيعيٌ» + يُخْرج الصناعي. 
قولنا: «آليّ» يعني ذاآلاتِ يمكن أن تصدرّ بواسطيها صفاتٌ الحياة من التغذّي والنمو 
والتوليد والادراك.والحركة و النطق: و هذا شاملٌ للنقس النبانة والحيوائية والاتسانية. 
و الثانية بأَنّها كمال ول لجسم طبيعي سارو ذي إدراك. 
وهذا النسة مقف عار مسانا + 
<اليسالة الأول > 
<في أن النفس غير البدن وأجزائه > 


4 


لدننا 


[في أنّ الإنسان لايغفل عن نفسه في شيء من الأحوال] 


١‏ / بشارات الإشارات الجزء الثانى فى الطبيعيات 


إرجع إلى نفسِك و تأْمّلَ: هل إذا كنت صحيحاًء بل و علئ بعضٍ أحوالك . 
غيرها بحيث تفطن للشيء فطنةً صحيحة. هل تغفل عن وجوه ذاتك و 
لاي تنبت نفسَك؟ ما عندي أن هذا يكون للمستبصر حتّى أن النائم في نومه و 
التّكرانٍ في سُكْرِه لاتعرّبٍ ذاته عن ذاته؛ و إن لميغبث تمكّلّه لذاته في 
ذكره. 
أقول: 
فى هذا الفصل على أنّ الإنسانَ لايغفل عن نفسه في شىءٍ من الأحوال؛ فقال: إذا 
ريت لا نقياة ورعا ملت اق سال الفيكة رو العرضى يرط تكو لدقناة سيد 
تعلم أَنّك لاتغفل عن ذاتك أصلاً و تعلم ثبوتٌ نفسكء بل الحقٌ أنَّ صحيحّ الفطنة و إن كان 
في النوم أو السّكر لاتعزب ذاته عن ذاته و إن لم يبق ذلك فى ذكره. ظ 


قال: 
ولو توهّمت أن ذاتك قد خُلقت أَوّلَ خلقها صحيحة العقل و الهيئة و' 
فرض أنّها علئ جملة من الوضع و الهيئة لاثبصر أجزاءها و لاتستلامس 
أعضاؤهاء بل هي منفرجةٌ و معلّقةٌ لحظةً ما في هواءٍ طَلقٍ وجدتّها قد غفلت 
عن كل شيء إلا عن ثبوت إِنَيّتها. ْ 

أقول: 

ا نفرض حالةً للإنسان لايدرك فيها شيئاً غير ذاته و هوأن يتوهُة أَنّه 
خُلِقَ أَوَّلَ خلقةٍ للا يكونّ لم يذكر أصلاً ‏ صحيح الفعل لنفسه بذاته و و [صحيح] الهيئة 
لئلاً يشعر بالنقصان؛ و كونه علئ وضع و هيئَةٍ لاتبصر أجزاؤه لتلا يتوهّم أنها هي؛ و 
لاتتلامس أعضاؤه لثلا يحسّ بأعضائه؛ بل يكون غير متعلَتٍ بشيءٍ من الأجبزاء و 
الأعضاء؛ و يكون معلقاً فى هواء غير موصو بكيفيّة محسوسة؛ فإِنّه فى تلك الحالة 
يغفل عن كل شيء إل عن ثيوتٍ ذاتِه المخصوصة؛ و هذا يدل أيضاً علئ أنّ النفش غير 


الو اراتك 


١ت‏ ط: + قد. 


النمط الثالث فى النفس الأرضيّة والسماويّة / ١١19‏ 


البودة ْ 
وإلها سمّى هذا الفصلٌ « تنبيهاً»؛ أنه نبهِ به على المطلوب؛ لاستغنائه /ل4ه54/ عن . 


البرهان؛ لوضوحه. 


قال: 


[فى أن الانسان لايدرك نفسه إل بنفسه] 

بما ذا درك ححا لتايس رهد ذاتك؟ و ما المدِرّك من ذاتك؟ أ تسرى 
المدركَ منك أحدّ مشاعرك مشاهدة أم عقلّك و قوّةً غير مشاعرك؟ و ما 
يناسبها؟ فإن كان عقلك و قوّة غير أ مشاعرك بها تدرك, أ فبوسطثدرك أم 
بغير وسط؟ ما أظنّك تفتقر فى ذلك حينئذ إلى وسط؛ فإنّه لا وسطء' فبقى 
أتكون جتعاعوك د مياظته يلاوط 2ه انظر: ش 
أقول: 00 ظ 

أراد التنبية علئ أَنّ الانسان لايد رك نفسه إِلَّا بنفيه لا بقوّةٍ أخرئ و لا بتوسّطٍ شيء 
| كوو ةاعر نك علب اللسم هنا تدواك للقي بو كنك هن الفقسن 'ناوهدة ا اله 
يسعمل على الأول بو الفضل الاق غلى الثانق: 

و تقريزه أن نقول: المدرك -عند الفرض المذكور في الفصل السابق و قبله و بعده إمّا 
أن يكونّ شيئاً من الحواسٌ الظاهرة أو شيئاً من القُوى الباطنة كالعقل و غيره من القوى 
التى هي غَيدٌ المشاعر و ما يناسب المشاعر كالتخيّل و التوهّم؛ فإن كان الثانيء فإمًا أن 
يُدرِك بوسطٍ من القوى التي تابي المشاعرَ أو بغير ه. لأ جاتر أن يدرك بوسط؛ لأن 


المدرك في الفرض المذكور كان غافلاً عمّا يغايره؛ فبقي أن يكونّ إِمّا بشيءٍ من الحواش 


.١‏ : - غير. لفق أو تدوك :ذاتلف من غير افتفان الى قرة أخري :و ال بوستط: 
1 ثم تمه 


أو بشيءٍ من القوى الباطنةٍ بلاوسطء لكن ليس بالحواسٌ كما في الفرض المذكور من 
تعطيل الحواش؛ فبقي أن يكون بقوٌّةٍ باطنةٍ بلاوسط شيءٍ مما يناسب المشاعر؛ وهو 
المدالوفن: ظ 


قال: 
[فى أن النفس الانسانية ليست بمحسوسة] 
أتُحصّل أنّ المدرّك منك هو مايُدركه بصدُك! من إهابك؟ لا فإِنّك إن 
انسلخت عنه وتبدلٌ عليك كنت أنت أنت, أو هو ماتدركه بلمسِك أيضاً؟ و 
ليس أيضاً إلا من ظواهر أعضائك؟ لا! فإنّ حالّها حالٌ ما سلف؛ و مع ذلك 
فقد كنا في الوجه الأَوّل من الفرض أغفلنا الحواسٌ عن أفعالها؛ فتبيّن أنه 
ليس مدرَكُك حينئذٍ عضواً من أعضائك كقلبٍ أو دماغً: ل يخفى 
ابلدرييايا ا بالخريي و لا مدرّكك جملة من حيث هي جملة؛ و 
ذلك ظاهدٌ لك ' مما تمتحنه من نفسك و مما نيهت عليه. 
أقول: ‏ 
ا ل ل 00 
واقويدة أن النفش إقامن اجزاء اليد نظاهر : أوياظلة -أو الجملة المركبة منها أو 
شيءٌ آخر: 
والأوّلان باطلان. 
ما الأوّل: فلأنّهِ لوانسلخ الإنسانُ عن ظواهر بدنه ‏ كالجلد و غيره مما يُدرَكَ باللمس 
من ظواهر الأعضاء - لكان هو هو؛ و لأنّ ظواهرَ البدن لايُدرَك إلا بالحواسش؛ و قد فرضنا 
الحواسٌٌ غافلةَ عن الإحساسٍ في الفرض المذكور؛ و مع ذلك كان الإنسانُ شاعراً بنفسِه؛ 
تقض غيز هدو الأبواضوبراتفل آذ العدرك فى الفرض المذكور لبن شيكاً من الأحظاء”” 


.١‏ 1: + اليصر. ؟. 12 : + قد. ؟. لل: ظاهرك. 
قب عضا ظ ظ 


ا 0 


النمط الثالث فى النفس الأرضيّة و السماويّة / ١71١‏ 


الباطنة. لكونٍ الإنسان غافلاً عنها حينئزٍ مدركاً لنفسه و لأنّ وجودها لميُعلّم بالتشريح؛ و 
الإنسان قبل ذلك عالمٌ بنفسه. ْ 

وأمًا الثاني - و هو أن يكونّ النفش مجموعٌ البدن -فأيضاً باطلٌ؛ لأنّ الانسانَ حين ‏ 
تتح عن نقرينة بحد نفنيه :عدج كا لذاته غاقلاً خن التدة :و أن إدراك البدن لأ ينفك عن 
إدراكِ أجزائه و قد أبطلنا ذلك في الفرض المذكور. 


قال: 
فمدركك شىة آخر غيرٌ هذه الأشياء التى قد لاثدركها وأنت مدركٌ لذاتك؛ 
وأالقى لختجد عا شور نة فى ا نكر أنه انك اعدو كان لبس بسو ك دابا 
لركوعقا بوخوون الرسروبولامنا! بشي الع بقا يط ذه 
أقرل: 
ما بطل كون النفس من أجزاء البدن و مجموعه؛ فهي إذن آخر غيدُ هذه الأشياء التي 
فكلا ادركها" لا نينا ال كرجه درك الشوو غرما بكو صرور ا فى لوقه سوه 
نفدو كدق نيه انس كا يتاله العا يوعد لزنا بشيد دن الخاليز الوه 


قال: 
ظ وهم و تنبيه 
[فى أنّ إثبات الذات لايكون بمعلولاته التى هى أفعالها و آثارها] 
والعلك تقول : إتبا ايك انثا برسط هن عات 0 
أقول: 
هذا سوال أورد علئ ما أتبته ' في الفصل الثاني [من] أنّ مدرك الذات قوَّةٌ باطنةٌ بغير 


شرف أن تا كنا ا مقت ' ذواسا وسكا مق اقعالناء لان قات ما ادن سحتسومن 


اقوينا. الشاكبت 00000 *. لل ثبت. 


١ 07‏ بشارات لإشارات ‏ الجزء الاق فى الظبيغيات 


لذ كرو يس عبات الرعان و ديكو بمعلولي؛ و [إثباتها] بتوسّطٍ ذواتينا أظهر لنا من 
اقباتها بعللها؛ ' فلا سبيل إلى برهان «لمّ» بل نستدل بأفعالنا و اتارناعلن قوت ذواناء 
فإن أكثر القوئ مد مي - تت بأضعالها و أنارهار ويل لايكون 5 جارك غير رمد ظ 


قال: 
فيجب إذن ' .أن يكون لك فعل تُثبته في الفرض ' المذكور أو حركةٌ أو غيدُ 
ا اعتبارنا الفرض المذكورَ جعلناك حو حا 
بحسب الأمر الأعم, فإنّ فعلك إن أثبتّه فعلاً مطلقاً “» فيجب أن تقبتَ 
فاعلاً مطلقاً لا خاصاً هو ذائك بعينها؛ و إن أثبتّه فعلاً لك؛” 3 
الفهم قبلّه؛ و لا أقل من أن يكونّ معه لا به؛ فذاتك مثبتّة لا به. 


الويدة الخاصٌ فهو أَنّْك في الفرض المذكور كنت غافلاً عن أفعالك مع إدراكِ ذاتك؛ و 
أمَا العام فهو أن الفعل إن ن أخذنه من حيث هو فعل مّا من غير اختصاصٍ بذلك فهو لايدل 
إلا على فاعل ما غيرٍ معيّن لا علئ ذاتك المعيّنة؛ وإن أخذنَه من حسيث هو فعلٌ لك 
ريدي نانك لأنّ ذاك جزءٌ من مفهوم فعملك من حيث هو فعلّك؛ و الجزء سابقٌ على 
الكل؛ فذاتك م بوداي نيولت قبل ملت ولا أقلٌ من أن يكونّ معه؛ فذاتّك مثبتةٌ لا به 


/54[5/ 
<المسألة الثانية > 
<في أن النفس غير الجسم و المزاج > 
قال: 
إشارة 
[إلى أن نفس الإنسان غير الجسميّة و المزاج] 
هوذا! ب: بتحرّك الإنسان بشيء غير جسم التي لعي وو بعر مراع حسيه 
.١‏ ذث: ثبوت عللها. ؟. ك: فيجب إدراى. ©" لل: + في الفرض 
4. 5: ففي. .كر فلا مطلقا. 


". 85: + فلم يئبت به ذاتكء بل ذاتك جزءٌ من مفهوم فعلك من حيث هو فعلك. 
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الذي يُمانعه كثيراً حال حركته في جهة حركته. بل في نفس حركته. 
أقول: ظ 

انيعدل علئ تغائر النفسٍ للجسم والمزاج بأنّ الحيوان يتحرّك بالاختيار؛ وذلك ‏ 
شق ع١‏ والابحوة نوكو مبداو» مصيمكةةوالكريها نهر كد بيع الأجسيناء دون 
الحركة بالاختيار؛ و ليجو ز أن يكونَّ مزاج جسمه؛ لأنّ المزاج تمنع الحيوانَ حال حركته 
في جهةٍ حركته كما إذا أصعد جبلاً؛ فإنّه يريد الفوقّ و مزاجٌ بدنه يقتضي السفل, بل و في 
نفس حركته, كما إذا أراد أن يتحرّّكَ على الأرض و مزاجُه تقتضي سكوتّه. 
ظ و لقائلٍ أن يقول: لانسلّم أَنّ المانع هو المزاج. لِمَ لايجوز أن يكونّ ثقلٌ بدنه مانعاً؟! 


قال: ظ 
وكذلك يدرك بغير جسميّته أ و بغير مزاج جسميّته الذي يمنع عن إدراك 
الفب وى سشهيل عت لقان لش فكن امس بدا 
أقول: 
هذا الع ولال بالذدراك على المغائرة المدكورة. 
وتشيكه ا و الام القاايها شعي عو اوه ابسو ان كر الصف المددرية 
-كما مرو لا مزاج جسميّيته؛ لأنّ المزاجَ لاتتنّر عمّا يوافقها في النوع و حيئئذٍ تمنع 
المدرِكَ من إدراك الموافق؛ إذ الإدراك إِنْما يحصل عند انفعال ما به يُدرِك و يستحيل عند 
لقاءِ الضدّء أي مشابه الضدّ؛ و لايبقي معه موجودٌ؛ إذ المانعٌ و المعدومٌ لايكون سبباً؛ 
فلايكون الإإحساس بالمزاج. 
فإن قلت: لانسلّم كونَّ المزاج لو لم تتأنَّدِ و لم يحصل الإدراكٌ يكون مانعاً. لِمَ لايجوز 
ايكون ميدء ا ويكوة خا فرظا الزورالقه فاة ]فقن فقن الراك 
قلثُ: الشقٌ الثاني كافٍ في المطلوب؛ فلايضرّ بإفساد الشقّ الأوّل. 


.١‏ هامش 19 حسمية. 
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قال: ظ 
و لأن المزاج داقع و إلى ا" الانفكاك إِنّما 0 
االتياءوحافظله يل الالنياء فكيف لايكون قبل ما بعدء؟ 

أقول: 


هذا استدلالٌ آخر على أَنّ ار 0 

و تفريره: أن المزاج واقعٌ في الحيوان بين أَسطْقسَاتٍ' معان ارط لبالقتفاق. 
لاختلافي ميولها إلى أمكنتها؛ فإِنّما تحفظها على الالتيام و الامتزاج قوَةٌ مغائرةٌ لما يتبع 
الالتياء من المزاج و غيره؛ فتلك القوّةٌ غيرُ المزاج و كيف لايغاير؟! فإنَ ما يكون عل بقاء 
الالتيام و حافظه لابدّ وأن ن يكونٌ قبلَ الالتيام و الالتيامٌ الباقي قبل المزاج الباقي؛ فيلزم أن 
يكون علَهُ الالتيام الباقي قبل المزاج ع الباقى: إذها يكوى قبل القى ايكون قبل مابعدهة و 
بعلتل يكون يناف الالتيام الباقى غير المزاج الباقى. 


قال: 
و هذا الالتيامٌ كما يلحق الجامع وهنٌ بالأمراض الغازلة أو عدم بالموت . 
يتداعى الأسطفّْسَاتِ إلى الانفكاك. ' 

[أقول ]: ظ 


لارتفاع المعلولٍ عند ارتفاع العلّةِ؛ و هذا تأكيدٌ لما مرّ. 


قال: 
فأصل القوى المحرّكة و المدركة و الحافظة للمزاج شيء آخر لك أن 
تسمّيّه ب«النفس»؛ و هذا هو الجوهه' الذي يتصرّف فى أجزاء بدنك. ثم 
في بدنك. 

.١‏ 8: + فيه. ف الكتضات: 2 ابسات: 


". 8: و هذا الالتئام كلّما يلحق الجامع الحافظ وهن أو عدم يتداعي إلى الانفكاك. 
5 [ 
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93 قو ل : 
ا يعي وى بسي يتصرف في 
أجزاء بدنك؛ لأنّ تعلق ولا بالروح ثم بالأعضاء الرئيسيّة م بفيرها؛ و عند ذلك تصير 
متصرّفاً في البدن. 

وهيهنا بحت وأنّه جعل الشيخٌ هذا الجوهر «النفس الإنسانيّة»؛ لأَنّهِ يقول في الإشارة 
الآتية «إنْ هذا الحو ضغو ادت) 

فلقائل أن يقول: سلمّنا ثبوت جوهر غير الجسميّة و المزاج؛ لكن لِمّ قلتم إِنّهِ النفش 
الإنسانيّةٌ؟! لِمَ لايجوز أن يكونّ النفس الحيواتيّة؟! و الظاهر هذا! 


<المسألة الثالثة > 
<فى تأثير النفس فى البدن و تأثّرها عنه > 


قال: ظ 
إشارةٌ 
[آلئ وحدة الجوهر الذي يصدر عنه الحركة و الإدراك] 
و ل ا 
أقول: 


هذا الجوهئٌ فينا واحدٌ؛ لأنّ الذي تصدر عنه الحركة الإراديّةُ في الإنسانٍ هو الذي 
يدرك فيه؛ و ذلك ضرورى؛ ؛ وهو الذي إذا اانه وهر آذ عدم يداعي اونا بدنه إلى 
الانفكاك؛ و ذلك تجربى. 

ثّ قال: «و هو أنت عند التحقيق»؛ لأَنّك تعلم ضرورةً أن موجب حركتك الإراديّة و 
الذي يُدرك بمشاعرك أو بعة بعقبلك و الذي إن لم يكن يأخذ البدن في الانحلال أنت. 


5 بشاراك الاشارات التخزء الانى في الطبيغيات 


قال: 
وله فروعٌ من قوى منبثّةِ فى أعضائك؛ فإذا أحسسْتٌ بشىء من أعضائك 
شيئاً أو تخيلْت أو اشتهئِت ' أو غضبْت, ألقت العلاقة الى بعباويين هن 
الفروع هيئة فيها حتّئ تفعل بالتكرار إذعاناً مّا؛ بل عادةٌو خلقا يتمكنان من 
هذا الجوهر المديّر تمكّنَ الملكات. ظ 
أقول: 
هذا الجوهر الذي هو النفسٌ له فروعٌ و هي القُوى الروحانيّةٌ الحاصلةٌ في الأعضاء بها 
ارتبط بالبدن؛ فإذا أدرك الإنسانٌ بشيءٍ من القُوى الحسّيّةِ أو التخيّليّة أو الوهميّة شيئاً أو 
اشتهئ أو غضب ألقت العلاقة التي /548/ بين هذا الجوهر و بين هذه الفروع هيئة في هذا 
الجوهر إلئ أن يفعلٌ بتكرار إلقاءٍ الهيئة إذعاناً مّا في هذا الجوهرء بل عادةً و خُلقاً؛ لأنّها إذا 
تكررّت صارت النفش كل مرَةٍ أسهل تأثّراً حتّئ يتمكّنَ تلك الكيفيّة منها و يصير بطيئة 
الزوال؛ فصارث ملكة له. 


قال: 
وكما يقع بالعكس؛ فإِنّه كثيراً مّا يبتدئ؛ فتعرض فيه هيئةٌ مّا عقليّةٌ؛ فتنقل 
العلاقةٌ من تلك الهيئة أثراً إلى الفروع, ثم إلى الأعضاء. أنظ أنّك إذا 
استشعرت جانبٍ الله -عرٌ و جل -و فكّْرتَ فى ججبروته كيف يقشع 
جلدك؟ ويقف شغْرك؟! ْ 

أقول: 

و كذلك يحصل في هذا الجوهر لأجل تلك العلاقة أثدٌ فى البدن؛ فإنّه إذا حصلتث فيه 
هيئةٌ عقليّة أَدَتْ تلك العلاقةٌ تلك الهيئة إلى الفروع : ثم إلى الأعضاء. كما فكرنا في عظمة 
اللّه و جبروته؛ فإنّه يقشعدٌ الجلدٌ و يقف الشّعرٌ من ذلك؛ «استشعر» إذا أضمر شيئاً في 
القلب و «الوقوف»' قياءٌ الشعر. 


.١‏ :أو اشتهيت. ؟. لث: القيوف. 
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قال: 

و هده الانقعالاتبى الملكاث فذتكون أقوئ وو قداتكون أضعفة و ل 

هذه الهيئاث لما كان نفسٌ بعض الناس بحسب العادة أسرع إلى التهتّك 

أو' الاستشاطةٍ غضباً من نفس بعض. 
أقول: ظ 

هذه الأحوال المذكورةٌ في الجانبئين قابلةً للشدّة و الضعفي؛ و لذلك يتفاوتون الناش 

في أخلاقهم الفاضلة و الرديّة؛ فيكون بعضهم أشدّ استعداداً إلى الفجور و الغضب من 
بعض؛ و كذا في الغير من الأخلاق. 


<المسألة الرابعة > 


<في الإدراك وأنواعه < 


قال: 
إشارة 
[إلى ماهيّة الادراك و الحقيقة المتمثّلة فينا] 
إدراكُ' الشىء هو أن تكونّ حقيقتّه متمثّلةَ عند المدرك يُشاهدها ما به 
00( 
أقول: ظ 
لمّا فرغ عن إثباتٍ النفس, شرع في قواها و هي إِمّا مدركةٌ أو محر كةٌ؛ فذكر أَوّلاً معنى 
الإدراك؛ فقال: إدراكُ الشيء هو أن تكونّ حقيقةٌ ذلك الشيءٍ متمثّلة عند المدرك تلك 
الحقيقة بما يدركها. مثلاً لو أدرك بالبصر يشاهدها به و لوأدرك بالوهم يشاهدها به. 
و فيه بحثٌ؛ لأنّ الإدراك صفةٌ المدرك وكون حقيقة المدرّك مشتملاً صفتها لا صفة 
المدرك؛ فكيف يجوز تعريفٌ أحدهما بالآخر؟! 


١‏ آ: و. آ: درك. 


4 بشارات الإشارات الجزء الثانى فى الطبيعيات 


ا أخذ في التعريف «المشاهدة» و هي نوعٌ من الإدراك معردف بالأخفئ؛ و كذا 
ذكر فيه متصرّفات الادراك و فيه دورٌ إِلَّا أن يُقَالَ: المراد بها اللغويّة, لكنّه مع ركاكته' 
لايفيد في المشاهدة؛ لأنْها ليست هيهنا لغويّة؛ لآنّ اللغويّة ما يكون بالبصر فقط و هو يريد 
هيهنا أعبٌ؛ لأنّ المشاهدةً هي إدراكٌ عين الموجود في الخارج سواءٌ كان بالبصر أو السمع 
أواللميى أو غيرها. 

والحق: أن معنى الإدراك ‏ بين عند العقل؛ إذ كل أحدٍ يفهمه بلا كُلفةِ. 


قال: 
فإمَا أن تكون تلقف الحقيقة تفش نفس حقيقة الشيء الخارج عن المدرك إذا 
أدركه فتكون حقيقة مالا وجوة له' بالقعل في الأعيان الخارجيّة مثل كثيرٍ 
من الأشكال الهندسيّة, بل كثير من المفروضات التى لاتمكن -إذا 
ترشيت فى لبعد مها امدق أضنا أو ركرو ييار جد د عرتيسا قن 
ذات المدرك غيرٌ مبائن له؛ و هو الباقي. ْ 
أقول: 1 
آراة تيكقيق معت التحقيقة المشمكلة: 
واتقر وده أنا اذا أذ ركنا شيك وتصارت:حقيقكه حندنا؛:قدلك الحقيفة إما أن تكون تفن 
حقيقة الشيء الخارج عن المدرك أو مثالّ حقيقته؛ و المثالٌ إمّا أن يكونّ مطابقاً لها أو لا. 
ولا ولق القا لبك هجا . ظ 
ما الأوّل: فلآنه لوكان نفس حقيقة الخارج يلزم تحقَّقُ المعدوماتٍ في الخارج ككثيرٍ 
بن الأشكال اليتدسقة كالكرة المسحيطة باق غفر #قاعدة تداق ييل كر مدن 
المفروضات التي لايمكن إذا فرضت لبيان الخلف لتحققها حينئذٍ في ما هو موجودٌ في 
الخارج و هو المدرك. 
و أمّا الثالث: فلأنهِ لو لم يكن موافقاً لايكون ذلك الشيء مدركاً؛ فينبغي أن يكونَ 
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مطابقاً يعني يكون بحيث لو كان هو بعينه, فكأنّ لكل شيءٍ من حيث هو ذلك الشيءٌ - 
ظ كلت كان أو جوتتا حفيقة هي فق حيث هي أَعمٌ أت تكون كارت ا دهده و تعرض 
لها صورتان مساويتان في المعنى: إحديهما خارجيّةٌ و الأخرئ عقليّةٌ لكنّ الئانية تمتاز . 
عن الأولئ بكونها قائمة بالذهن قيامٌ العرض بالمحلٌ دون الأولى. 


قال: 


[في أنواع الإدراك و مراتبها] 

الشيءٌ قد يكون محسوساً عند ما يشاهّد. ثمّ يكون متخيّلاً عند غيبته 

بتمثّلِ صورته في الباطن. كزيدٍ الذي أبصرتّه مثلاً إذا غاب عنك فتخيّلْتَه؛ 

و قديكون معقولاً عند ما يتصوئر من زيدٍ مثلاً معنى الإنسان الموجود 

أيضاً لغيره؛ و هو عند ما يكون محسوساً يكون قد غشيثه غواش غريبةٌ عن 

ماهيّته لو أزيلتُ عنه تور فى كلد ماهيّته. مثل: «أين» و«وضع» و 

وكن )ان «مقد ازا بعد لو توهم بدله غيره تؤثّر في حقيقة ماهيّة 

إنسائيتته". 
أقول: 
٠‏ هذا تنبيةٌ علئ أنواع الإدراك و هي أربعةٌ: ]١1[‏ إحساس و [1] تخيّلٌ و[8] توهّمٌ و[4] 
: انه ما ادراك 2 أو جز نئي والأوّل هو «التعقل» و الثاني ما أن دكن الجزرئئيٌ 
معتق أى ضور 16و الأول #التوخب» والثاتى إما أن يكون الادراك منوقوقاً عسل نود 
المدرّك في الخارج أو لا؛ و الأوّل «الإحساس» و الثاني «التخيّل». 

و الشيخ لما أراد في هذا الفصلٍ تعديدَ أقسام إدراكِ الصور الجزئيّة ترك التوهّم؛ فذكر 

الإحساس والتخيّل و التعقّل؛ فقال: «الشيء قد يكون 558 عند ما يشاهده. ثم 
يكون متخيّلاً عند غيبته» لوقوع مثاله في الخيال؛ زو افلتيكرى معو[ عند نا منصية د نفد 


ايخودوا ١‏ ؟. : انسانية. 
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زيدٍ مثلا معنى الإنسان الموجود» له و«لغيره» أى الإنسان من حيث؛ «و هو عند ما يكون 
١ ِ 1: 1 2‏ 
محسوسأ» محفوفة بغواش عارضة لماهيته /5518١/‏ بسبب مادته التى خلق منها كاين و 


وضع و كيفي [و] مقدار بعينه. 


قال: ظ 
و الحسٌ يناله من حيث هو مغمورٌ في هذه العوارض التي تلحقه بسبب 
المادّةالتى خُلق متها لأيجّده عنها و لايناله إلا بعلاقة وضعيّة بين حنّه و 
مادّته؛ و لذلك لاتتمثّل فى الحسّ الظاهر' صورئّه إذا زال؛ و أمًا الخيال 
الباطن فيعكلنمع تلك العرارض لايقدر "على تجريزة الفيطاق ها 
لكنّه يجرّده عن تلك العلاقة المذكورة التي تعلّق بها الحسٌ؛ فهو يتمثّل 
صورته مع غيبوبة حاملها. 


أقو 
راد ذكر أحكام هذه الثلاثة: 

اذا التعناي قله كما 

الأوّل:أَنَ الحسّ لايتعلّق بالمحسوس إلا من حيث هو محفوفٌ بالعوارض التى تلحقه 
بسبب المادٌة؛ إذ لايقدر علئ تجريده عنها. 1 

الثاني: الحسٌ لايتعلّق بالشىء إلا بعلاقةٍ وضعيّة تكون بين الحسٍ و مادَّةٍ المحسوس 
دق البعانة والمجاذاة ان ود فى تكريااو لذلك لكشيل فى البحمض اناس ذالزارة 
تلك العلاقة. 1 ظ 1 

وها الغيال فلارقيو غلك تدر يود ضع تلك العواوضي لكلم بع ومع تلك العااقة 
التي تكون للحسٌ؛ فلذلك تتمثل صورته بعد غيبة حاملها. 


قال: 


03 ميمت 7 


و أمًا العقل فيقدر ' علئ تجريدٍ الماهيّة المكفوفة باللواحق الغريبة 


.١‏ لل 5:الاظهر؛ هامش 18: الظاهر. #ى طلالاظيرة امش 8 الظاهر. 


1 1 فيقتدر. 


التمظ الخالث ف الحفين الأرخكة و السماوتة ١1‏ 


المشخّصة مُستثبتاً إيَّاها حتّئ كأنّه عمل بالمحسوس عملاً جعله معقولاً؛ و 
ما ما هو فى ذاتِه بريء عن الشوائب المادّية و اللواحق الغريبة ‏ التى 
لازم ناكد عن مافيت فهر مول لذانه اليس ياج إلى عسل تحمل :بده 
يُعِدّهِ لأن يعقلّه ما من شأنه أن يعقلّه بل لعلّه من جانبٍ ما من شأنه أن 
يعقله. 


مم 


أقول: 

أمَا حكمٌ العقل فهو أَنّه يقدر على تجريد الماهيّة عن المشخّصاتٍ و عن العلاقةٍ 
الوضعيّة مع استثباته و استبقائه إِيّاها؛ فالعقل يعمل بالحسٌ عملاً يصير به معقولاً؛ هذا في 
المادئات. 

اما هو مجزةٌ عن الماةةٍ و عوارضها واللواحتي التي لايل ماهيّته عن ماهيّته فهو 
معقولٌ لذاته غير محتاج إلى عمل يجعله مستعداً لأن , يعقلّه العاقلٌ؛ و قد لايكون مستعدّأً؛ 
فيحتاج إلى عمل يجعله مستعداً. 


<المسألة الخامسة > 
<فى الحواسٌ الباطنة > 


فحن 


إشار 
لاتيم اناد بايا 101 
يأذقك عرد" أمر التُوى المناسية للحش ألا فاسمع! 
أقول: 


لمّا فرغ عن أنواع الإدراكات شرع في القوى المدركة و هي: 


اقاة ان : ؟.ه: -أمر القُوى ... شرح. 


9 .بشارات الاشاراة _الجزء القائ :فى الطبيغيات 


[١.]إِمَا‏ ظاهرةٌ و لاكلامَ في ثبوتها 

[1.] أو باطنةٌ؛ و هي خمسٌ؛ لأنّ القوّة المدركة [إِمَا]ء جوايسيدة أو المدركة 5 
المتصدقة [معا [ؤزو الأولئ إثامدركة للصووت و الضوريما يدرك يتوقط الحواش الخاريدة 
-أو المعاني أو خزانةٌ لهما؛ فهذه أربع؛ و الخامسةٌ هي المدركةٌ المتصرفة. 

[1.] و مدركة الصور هي «الحسٌّ المشترك»؛ 

[؟.] و خزانُتها «الخيال»؛ 

[] و مدركةٌ المعانى «الوهم»؛ 

[4.] وخزانتها «الماظةة ‏ 

[5.] و المدركة المتصّفةٌ تسمّى تارةً «متخيّلة» و أخرئ «مفكّرة»؛ 

وسع رلك ارو | ندا المي لد الندا بعد اندي القلابدد حجن ييف ا ان 
الحاضر. 1 


[إثبات الحسٌ المشترك] 

قال: 00 
أليس قد تبصر القطر النازلة خطاً مستقيماً؟ و النقطة الدائرة بسرعة خطأً 
سعديرا؟ إهذا| كله علق سيل النقناهد» له على سبيل تقل أو تدك زو 
أنه تل 1ن البضو تنا ثرقه فدصورة المتقابل.رالسقابل السازل اد 
لسعب ا لبتي وار ربد ااي ارم 
فيه أرّلاً و اتصل بها هيئةٌ الابصار الحاضر؛' فعندك قرَّةٌ قبل البصر إليها 
يؤدّي البصركالمشاهدة و عندها تجتمع المحسوساتٌ؛ فثدركها. 

أقول: 

أراد إثبات الحش المشترك بأنًا نرى القْطْرَ النازلة خط مسعقيماً و النقطة الدائرة خطأ : 
مستديراً علئ سبيلٍ المشاهدة لا علئ سبيل تخيّل أو تذكْرٍ كما في الأمور الغائبة؛ و ليس 


١‏ 6:المشترى. ؟. ث: + الحاضر. 


النمط الثالث فى النفس الأرضيّة و السماوتّة / ١87“‏ 


ماو ب فلولا قوّة غير 
البصر تر تسم فيها صورة القطرة أو النقطة في موضعها و يبقى بعد زوالها مدركاً في ذلك 
الموضع إلى أن يصل إلئ ذلك الموخ ضع أخرئ لما أدرك خط مستقيمٌ أو مستدييئ؛ فتلك 
الوه بتكن بدو الح النعو لم إذاس مشتدركة بين العواي امس إذاكل سس يوني 
إليها صورة 5ٌمحسوسة؛ فيصير مشاهدة. ظ 

و فيه نظر؛ لالص لصوم تبقى صورثُه فيه زماناً »كما في النظر إلى 
الشمس و إلى روضةٍ خضراء؛ فلايلزم وجو 0 


[إثبات الخيال] 


وعندك قوَّةٌ تحفظ مثلَ المحسوسات بعد الغيبوبة مجتمعة فيها. 
آرافاقنات الخيال: 
و تفريرّه: ا اي اي 0 
الغائبٌ مشاهّداً؛ لأنّ إدراكّه مشاهدةٌ كما مد. 
ظ و لقائل أن يقول: لِمَ لايجوز أن : يكونٌ إدراكه بشرطٍ حضور المحسوسٍ عند الحسّ 
مشا جد ور ل لد ا 


إثبات الحسٌ المشترك و الخيال] 
قال: 
اه تين القتين يمكنك أن تحكم أن هذا اللون غير هذا الظعم؛ وأث 
لصاحب هذا اللون هذا الطعم؛ فإنّ القاضيّ بهذين الأمرّين يحتاج اث 
يحضرّه المقضيّ عليهما جميعاً؛ فهذه قوى. 


هارات الاشازات ١‏ الجحرء العائن فى الطبيعيات 


اقول: ظ 
اقول على وجود هناها قاءا على أن التنفش لاتورك المتعتوينات: لا يفو 
5 ل لي.. 5 ناه 
و تقريرُه: أنا لاندرك بحس من الحواسٌ غير نوع واحدٍ من المحسوسات؛ و قد نحكم 
علئ لون معيّنٍ بأنّه /564/ غير طعم معيّن و على صوتٍ معيّن بأنّه غيرُ رائحةٍ معيّنةٍ؛ فلابدٌ 
من قوّةٍ جسمانيّة تدرك المعنيّين ليدركهما النفش عند الحكم؛ و كذا لابدٌ من قوّةٍ تحفظها؛ 
لأنّ النفس كما تحتاج في الحكم إلئ قَوَّةٍ ثدرك الجزئيّاتِ؛ فكذا تحتاج إلئ ما يحفظها 
وإلا فتنعدم صورةٌ كل واحدٍ عند إدراكِ الآخر و الالتفاتٍ إليه؛ فتبتث القوّتان؛ و المنع ما 


0 
[إثبات الوهم] 


وأيضاً فإنّ الحيواناتٍ - ناطقّها و غيرٌ ناطقها -تدرك فى المحسوسات 
الجزئيّة معاني جزئيّةَ غير محسوسة و لا متأدّية من طريق الحواسٌء مثل . 
إدراك الشاةٍ معنىّ في الذئبٍ غير محسوس؛ و إدراك الكش معنىّ في 
النَفْجَةِ غير محسوس اانا جد بدك بركا سك الع نما رسامده 
فعندك قر هذا شأئها. 

أقول: ظ 

ا إثبات الوهم و هو قوَّةٌ يدرك المعاني الجرئيّة. 

و تقريزه: أن جميعَ الحيواناتٍ يُدرِكَ معاني جزئيّةَ غير محسوسةٍ و غير متأدّية من 
حش كإدراكِ الشاةٍ معنى مهروباً عنه في الذئبٍ و إدراك الكبش معنى مرغوباً فيه في 
لمكاو كذا غير :ؤلاك من المعا الدرئة الصدة كه من النخاص طونقلا من اق 
مغائرة للمشاعرء لكونٍ تلك المعاني غير محسوسة بالحواسش؛ و غير الحسش المشترك و 
الخيال لكونها غيرَ متأدّيةٍ من الحواسٌ؛ و غير النفس الناطقة لوجودها في غير الإنسان. 


النمط الثالث فى النفس الأرضيّة و السماويّة / ١0‏ 


[إثبات الحافظة] 
و عندك أيضاً و عند كثيرا من الحيوانات العُجم قرّةٌ تحفظ هذه المعاني 
بعد حكم الحاكم بها غير الحافظة للصور. 
93 قول: ظ 


أراد بيانَ «الحافظة»؛ و هي قوّةٌ تحفظ المعانيّ الجزئيّة و ما في الكتاب ظاهرٌ. 


قال: 
و لكل قوَةٍ من هذه القوئ آلةٌ جسمانيّةٌ خاصّةٌ و اسم خاصٌ. 
فالأولئ ' : هى المسمّاة ب«الحسٌُ المشترك» و «بنطاسيا» '؛ والتها 
الروحٌ المصبو ا مبادئٌ عصب الحسّ لاسيّما فى مقدّم الدّماغ. 
والثانية: المسبّاة ب«المصوّرة» و «الخيال»؛ و آلمّها رو النضيويت 
في البطن المقدم لاسيّما في جانبه ' الأخير. 
و الثالثة: «الوهم»؛ و آلثّها 96 لك الأخصّ بها هو التجويفٌ 
الوط 
أقول: 
آله الحسٍ المشتركِ روح مصبوبٌ في مبادئ أعصاب الحواس النابتة من مقدّم 
الماع كله راس عين الشميية نميه تخمسة أنهازةفيؤذي كل بنش صورة بحسوسة إلى 
الحش المشترك؛ فتتحققٌ المشاهدةٌ؛ و كأنّ الروحَ المصبوب في البطن المقدّم هو آله 
الح المشترك و الخيال إلا أن ما في مقدّم ذلك البطنٍ السك المشترك أخصٌ و ما في 
مؤخّره بالخيال أخصٌ. . 
والوهجٌ آلتها الدّماعٌ كلّه؛ لأنها حاكمةٌ في - جميع القُوى الدّماغية تاشينها الهاا فيه 


١‏ : وأيضاً فعندك و عند كثير. كر 
ايقن فبلاسياء 5 تطاسيا. 4 الجاقة: 


5( بشارات الإشارات _الجزء الثانى فى الطبيعيات 


العقل إلى القوى النفسانيّةء لكنّ البطنَ الأوسطّ أخصٌ بها من ساير المواضع لاستخدايها 
المتخيّلة التي تختصٌ بالبطن الأوسط كما يجيء. 


قال: 
و تخدمها فيها قرَّةٌرابعةٌ لها أن تركب و تُفْصّلَ ما يليها مسن الصورٍ 
المأخوذة عن الحسٌّ و المعانى المدرّكة بالوهم؛ و تَرَكٌّبُ أيضاً الصورٌ 
بالمعانى و تُقَصّلها عنها؛ و تُسبَئ عند استعمال العقل «مفكّرة» و عند 
اتعتال الوهم «متخيّلة»؛ و سلطانها في الجزء الل من التجويف 
الأوسط؛ كأنّها قرَةٌ مَا للوهم و بتوسّطٍ الوهم للعقل؛ و الباقيدٌ من القُوى 
هى «الذاكرة»؛ و سلطائها فى حير الروح الذي في التجويف ' الأخير و هو 
ألتها. 
أقول: 
القوّةٌ الرابعةٌ المُدركةٌ «المتصرّفة»؛ و هي خادمةٌ للقوّة الوهميّة. 
قوله: «فيه» أي في التجويف؛ و تصرّفها يكون في الصور المأخوذة عن الحشٍ و 
المعاني المُدرّكة بالوهم بأن يُركّبٍ أو تُفصّل بين الصور أو المعاني أو بينهما؛ و هذا يُسمَئ 
«تخيّلاً»؛ إذ لابدٌ من إدراكِ الصور الخياليّة: إِمّا في تصرّفيٍ الصور فظاهةٌ؛ و إِمّا في تصرّفيٍ 
المعاني فلآنها إِنْما يُدرَكَ من صور جزئيّة. ظ 
ولابدٌ فى التركيب و التفصيل من حركةٍ نحو الصور و المعانى و استحضارها؛ فلهذه 
الور ايها هك ة على البتجاء الور تن قدو السيعاتي الرادلة وهمارنة الخبيا .و 
الحافظ؛ و لهذا قد تُسمّئ «مسترجعة»؛ و هي عدمٌ العقلٍ والوهم؛ و سَمّيتٌ عند استعمال 
العقل إيّاها «مفكرٌ » و عند استعمالٍ الوهم [إيّاها] «متخيّلة»؛ و سلطائها في الجزء الأوّل 
مع اطق الأوسط و كانها قَوَةٌ ما للوهم؛ لأنّ الوهم يتصرّف في المدرّكاتٍ بواسطتها؛ و 
استخدامُها إيّاها أيضاً بهذا المعنى؛ و هي أيضا قوّةٌ مَا للعقل لكن بواسطة الوهم؛ لأنّه. 
قد يخدم العقلّ و هي يخدم الوهمٌ؛ و الذاكرةٌ سلطائها في حبر الروح التي في البطن الأخير 


النمط الثالث في النفس الأرضيّة و السماويّة / /ا ١‏ 


وذلك النِطن الثدووائما شق سَمِيثُ «ذاكرة»؛ لأنّ الذكر لايتمٌ إلا معها. 

قال | 

و إِنّما هدى الناس إلى القضيّة بأنّ هذه هى الآلاثُ أن الفسادَ إذا اختصّ 

بتجويفب أورث الآفة فيه. 5 ثم اعتبار الو ا في حكمة الصانع تعالئ أن 
دم الأقنصّ للجرهاني و يوْخَرَ الأقنصّ' للروحانيٌ ويُقعد المتصرافٌ 

نينا" حكماً و استرجاعاً بض الجيد عن الجانين عه الرسط ظ 


أقول: 

إنْما علموا أن آلاتِ هذه القُوئ ما ذكر [من] أن الفسادَ إذا تطرّيّ بتجويفٍ أورث الآفة 
1 
فيها. 

تولضونة اقعان الو ابعيك »يعت عنقا نيو كديا كرتا رطعي شتصض التحاويك 
المذكورة بهذه القُوئ -اعتبارٌ أوجب في حكمة الصانع أن يقدّمَ ما يكون حاجةٌ الإنسان 
به وهو مدرك الصور الجرمانيّة أي الحسش المشترك و الخيال؛ إذ الأليقٌ به أن يكونّ فى 
البطن المقدّم من الدّماغ ليسهلَ اصطيادُه للصور الجرمانيّة و تؤخّر مدرِكَ الصور 
الروحانيّة -أي مدركَ المعانى الجزئيّة -و خازتها الذي هو الحافظة؛ و يُقَعِدٌ القَوَّة 
المتصرّفة فى الصور الجرمانيّة و الروحانيّة عند الوسط لأجل الحكم بينها؛ و استرجاع 
المُدّل /568/الزائلة عن مدرك الصور و مدرك المعانى جِلَّتْ قدرتُه. 

<المسألة السادسة > 
<فى قوى | لنفس الإنسانيّة - 


إشارة 


[إلى قُوى النفس الانسانيّة] 


قي الأقص» 2 #الحوينيية . ا كرودهو الف 


8 بشارات الاشارات الجزء الثانى فى الطبيعيات 


و أمّا نظيدُ هذا التفصيلٍ فى قُوى النفس الإنسانيّة على سبيل التصنيف» ‏ 
فهو أن النفش الاسائية -التى لها أن تعقل -جِوهه له قو و ككبالاث. 
1 قول؛ 1 | 
ما مر من القوى الحيوانيّة جر ا لف لش اا نيّة؛ إذ لها قوى و كمالاتٌ؛ 
و إتماقال وغل سبيل النضنيق» لأنها بالحقيقة قو واحدة؛ و آنا جلك بالاعتبازات» 
فكانيا أصناف دون الأولئ؛ فإنّها مختلفةٌ بالماهيّة؛ لكونها ذوات خواصٌ متبائنةٍ؛ فكأنُ 
تفصيلّها علئ سبيل التنويع و تفصيلٌ الثانية علئ سبيل التصنيف. 


قال: 
فمن قُواها ما لها بحسب حاجتها إلى تدبيرٍ البدن؛ و هى القرّهٌ التى تختصٌ 
باسم «العقل العمليٌ» و هي التي تستنبط الواجب في ما يجب أن يفعل 
من و الإنسانيّة جزئيّة بدك به إلى أغراض اختياريّة ‏ من 
مقدمات أَوّلية و ذائعةٍ و تجربيّة؛ و باستعانة ي«العقل النظريٌ» في الرأي 
الكلّىّ إلى أن ينتقل به إلى الجزئيّ 

ا _ 

النفش الإنسائيّةٌ تحتاج إلى تديير البدن و تكميل ذاتها في أمر الدنيا و الأخرئ؛ 
فأعطيتُ بحسب الحاجة الأولئ قوَةٌ تدبيرٍ البدن و تكميله؛ و هي المسمّاة ب«العقل 
العملئّ»؛ و بحسب الحاجة الثانية قوَةٌ اكتساب النظريّات من الضروريّات و هى المسمّاة 
ب«العقل النظري». 

و عرّفوا الأولئ بأنّها قر د بها تتمكن النفش على تحصيلٍ الآراء ة في أُمورٍ تحصل 
بكسب الإنسانٍ لتحصيل الخير؛ و الثانية بأَنّها قوَةٌ بها تتمكّن النفش علي تحصيل الآراء 
بحالٍ الموجودات التي لايحصل بكسب الإنسان. 

و عدف الشيحٌ الأولى 6 الأربع» وهو قريبٌ ممّا ذكرناله]؛ فقال: هي التي 
تستنبط الواجب في ما يجب أن يفعلٌ من الأمور الإنسانيّة الجزئيّة ليتوصّل بها إلى 


العوط القالك:فئ التفنن الأرضحة والسفاوئة ١9:‏ 


أغراض اختياريّة من مقدّمات وَل أو حسية أو ووو اد تجربيّة؛ و يكون ذلك 
| باستعانة العقل النظريّ؛ إذ الاستنباطً من تلك المقدّمات لايصمٌ بدون معرفتها أوَلاً على 
الوجه الكلّيّ ثمّ الانتقال إلى الجزئيّ. مثلا إذا علمتَ أنّ «كلّ حَسَنٍ يجب أن يُفعل» ينتقل 
منه إلى ران الدل وجي ان تفعل لكوانة كينها ): 


قال: 


[إلئ قُوى النفس النظريّة بحسب مراتبها في الاستكمال] 
ومن قُواها ما لها بحسب حاجتها إلى تكميلٍ جوهرها عقلاً بالفعل؛ فأولِيها 
قَوّةٌ استعداديّةٌ لها نحوّ المعقولات؛ و قد يُسمّيها قوم «عقلاً هيولانياً»؛ و 
هى «المشكاة»؛ و تتلوها قرّةٌ أخرئ تحصل لها عند حصول المعقولات 
الأولى أ فتهيّاً بها' لاكتساب الثوانى إمَا بالفكرة؛و هى «الشجرة 
الزيتونة» إن كانث عش أ والحدين نون ةنا إذكانث أقوئ من 
الك يزعن بالددكة وزو سى را جاخقورو الشورنة البالنامما 
قرّة قدسيّة ويكاد زتها يْضِي 2 
أقول: 
القوّة الثانية هي التي تحتاج النفس إليها في أن تحصلّ لها كمالاً وهو صيرورثنُها «عقلاً 
بالفعل»؛ و هي تنقسم إلئ أصنافي؛ و لمّا كانت التمثيلاثُ الواردةٌ في التنزيل لنور اللّه تعالى 
و هي قولّه تعالئ: «اللَّهُ تُورٌ السّمْاوَاتٍ وَ الأؤض» ' _الآية ‏ مطابقةً لهذه الأصناف. 
فقد فسّرها الشيخٌ بهذه اللأصناف؛ و ذلك يوضح معنى قوله عليه السلام: «مَن عرف نفسّه فقد 
عرف يا وأمفالة: ٠‏ 
والصنف الأوّل: قوةٌ استعداديّة بها تستعدٌ النفس لقبول صور المعقولات كما يكون 


١.لل:‏ + لها. ؟. ث: _بها. 7 سوزة التوورة: الا يه [ة 1 
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لنفس الأطفال؛ و تُسمّئ «عقلاً هيولانيًاً» تشبيهاً بالهيولى الخالية في نفيها عن جميع 
الصورٍ و هي «مشكاأة» 

الصنف الثاني: قوّةٌ تحصل للنفس عند حصول البديهيّات؛ فتهيّاً لاكتساب النظريّات؛ 
وش ' «عقلاً بالملكة» لكونها عند رسوخ لكات وهى «الزجاجة». 

ثم تلك القوَةٌ إن كانت ضعيفةً تنهيّأً النفس بها للاكتساب لكن بالفكر؛ فهي «الشجرة 
الزيتونة»؛ وإ و كانيث أقواوة مع ذلك بحيث تتهيّاً للاكتساب بدون الفكر, بل بالحدس؛ فهي 
«الريْت». < 

و إِنّما قال: «أيضاً»؛ لأنّ الضعيفة مع القويّة متّحدةٌ بالماهيّة؛ فجعلهما كشيءٍ واحدٍ؛ و 
الناسُ متفاوتون في القوّةٍ التي تفيد الحدس؛ لاختلافي مراتبها بالقوّة و الضعفي؛ و القوّة 
لجا عد وق تلك المراتب قوةٌ قدسيّة «يكادٌ رَيتها يْضِي 2؛ 

و«المشكاة» شبيهة ب«العقل الهيولانيٌ» لكونها فظلمة في ذاتها قابلة للنور؛ 507 
صورٌ المعقوللات؛ 

ورالا ساح [شبيهة] ب«العقل بالملكة»؛ لأنها شقافة فى نفسها قابلة الور اعد قبولة؛ 

و «الشجرة الزيتونة» [شبيهة] بالقوَةٍ المهيّاة للنفس للاكتساب بالفكر؛ لأنّ الشنجرة 
الزيتونة مهيّئةٌ لقابل النور في قبولٍ النور لكن بَِعَبٍ و حركة؛ 

و«الزيت» [شبيهة] بالمهيّاة بدون الفكر؛ لاله اقيث من الشجرة إلى ذلك؛ 

والذي «يكادٌ رَيْتَها يَضيء وَلَو لو تقنيه قشف ال نورٌ [على نور]»' [شبيهة] ب«القوّة 
القدسيّة»؛ لأنْها لقوّتها يكاد تعقل بالفعل وإن لم يخرجها النار الذي هو «العقل الفعّال» - 
من الْقوّةٍ إلى الفعل. 

و زعم الشارحون أن مراد الشيخ ب«الشجرة الزيتونة» الفكرةٌ و ب«الزيت»الحدش 

و فيه نظه؛ أنه لو كان مراده ب«الزيت» الحدس 3 صحّ 5 ((و هي 526 ابض )؛ اذ 
عودٌ الضمير إلى الحدس غيرٌ جائز؛ و كذا قوله: «ايضا» غيرُ مناسب بهذا التفسين: 


قال: 


يحصل لهابعد ذلك لد قواة وكمال: 
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ما الكمال: فأن تحصل لها المعقولاث بالفعل مشاهدةً متمثّلةَ في 
اذهو وموتور على نور 
وأمًا القوة : فأن يكون لها أن يحصل المعقواة المكتسبٌ المفرو منه 
كالمشاهد متى شاءث من غير افتقارٍ إلى الت 00 
وهذا الكمال ؛ يسمّى «عقلاً مستفاداً»؛ وهذهالقوؤة تسمّى تنك وغتقاة 
بالفعل»؛ و الذي يخرج من الملكة إلى الفعلٍ التام و من الهيولانيٌ أيضاً 
الى الملكة فهو «العقل الفعال»؛ و هو «النار». 
أقول: 
. إذا بلغت النفس إلئ هذا الحدّ حصل لها أمران ن: كمال و قدةٌ. 
الك ل فيد د تحصل لها صورٌ المعقولات الكسيية بالفعل و نعيى كالف اهن 
هو: «نُورٌ عَلى نور تقد الله للوروامة يَشَاءُ» أ؛ 
وأا القذةافين 5ه عتكوييا افش من انه تحصل ليا الحمعقولاث الكميكة 
المفروغٌ منها بكست متئ شائثُ من غير افتقار إلى كسبٍ جديد؛ و هي «المصباح»؛ و 
يُسمّى هذا الكمالٌ «عقلاً مستفادأ». لكونه اذأ من الفكر والحدس؛ وقيل: «مسن 
العقل الفعّال»؛ و هي في المرتبة الرابعة؛ و هذه القوّة تُسمّئ «عقلاً بالفعل» لحصولٍ 
الكسبيّاتٍ بالفعل و هي الصنفٌ الثالثُ من أصناف القُوى. 
وخروحٌ النفس من العقل بالملكة إلى العقل المستفاد و من العقل الهيولانيّ إلى العقل 
بالملكة أمه حادث؛ فلابدٌ له من سبب و هو العقل الفعال؛ لما عدا توه لفن عله وود 
النفس و قواها هو؛ وهو «النار»؛ انو على نور» يناسب ب«العقل الميكتام: فإنَ الصورّ 
انفقو له راقو انفش القايلة لها ١‏ رقا نز ابروا المضها ع رودا لفقل را لقل»:لأتدرتية بذ عورد 
متى انطفئ كان سريعَ الاشتعال؛ و النار ب«العقل الفعّال»؛ لأنّ النارٌ سببٌ النور. 


قال: 
[في الفرق بين الفكرة و الحدس] 


كسفووة الو ال 8 1 
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لعلّك تشتهى الآن أن تعرف الفرق بين الفكرة و الحدس؛ فاسمع ': ظ 

الفكرة” فهي حركةٌ مَا للنفس في المعاني مستعيئةً بالتخيّل في أكثر 
الأمن تطلببيها النسط الأرييط اوها بسعرى مجر ويك لقا ريه الن الل 
بالدهو ل فال القية استعراضاً للمخزون في الباطن و ما يجري مجراه 
فربّما تأدث إلى المطلوب؛ وربّما انبي. ‏ ظ 

و أما العدس هر د" تمل الحدُ الأوسطٌ فى الذهن دفعة إَا عقيب 
طلب و شوق من غير حركة و إِمّا من غيرٍ اشتياق و حركة؛ و يتمد معه ما 
ظ ووس لذ أن فى كيد ْ [ 
5 : 

لمّا ذكر أن انتقالّ النفس من البديهات إلى الكسبيّات انا 020 أراة اه 
يعرّفهما لِيظهر الفرقٌ بينهما. 

قوله: «تطلب بها» أي تطلب النفس بها بتلك الحركة. 

قولّه: «مستعينة بالتخيّل في أكثر الأمر» إشارةٌ إلى أنّ الفكر أكثره في الجزئيّات من 
الصور و المعاني. 

قوله: «أو يجري مجراه» أي ما يلزم منه المطلوبُْء كالمقدّمة الاستتنائيّة في القياس 
الابتساته ظ 

لت تمر افا بها ل من اليس سي ا لي ياي 
مجراه للمعاني المخزونة في الخيال و الحافظة؛ إذ ذلك إِنّما يُطلب من المعاني المخزونةٍ 
في الجزئين. 

قوله نوها عرق ميه راف اغتار: الى المعوو العقائة: 

قؤلة:ررينا تأدث) التحركة «إلى النطلوب)» أو اتقطفت» و الذكن إنما ببعة بحر كتين 
جرركة لدو الأ رويط اوها عرق تدر انو الحدسى وهو ان .مدن الأرسف اوها كرف : 
مجراه في الذهن دفعةً من غير حركةٍ إمّا مع طلبٍ و شوق أو لا؛ و يتمثّل مع الأوسط أو ما 


.١‏ : فاستمع. ؟. 8: أمّا الفكرة. *. لل: اما الحدس فان. 
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يحرى مجراء الطلوت «أو في حكمه» أي ملزوم المطلوب. 

ظ و «دفعة» إقنارة اليا عدم الحركة الأولاة 

و قوله: «يتمثّل معد» إشارةٌ إلئ عدم الحركة الثانية. 

فالفرقٌ بين الحدس و الفكر بالحركة و عديها. 


قال: 


8ب 


إشار 
[إلئ إمكان وجود القرّة القدسيّة] 
و لعلّك تشتهى زيادة دلالة على القوّة القدسيّة و إمكان وجودها؛ فاسمع' : 
أ لسك هلد أن للعدس وجودا أن للناس' فيدرمرائياً و.فى الدكرة: 
فمنهم غبئٌ لاتعود عليه الفكرة برادٌة؛ ْ 
وحق دن للاقطاناً نجه قاو عير بالنكر: 
و منهم مَن هو أثقف من ذلك و له إصابةٌ في المعقولات بالحدس؛ 
و تلك الثقافة غيدُ متشابهة فى الجميع. بل ربّما قلت و ربّما كثْرتُ؛ و 
كما أَنّك تجد جانبٌ النقصان قينا[ عديم الحدس, فأيقنْ أن الجانب 
الذي يلي الزيادة يُمكن انتهاؤه إلى غنيّ في أكثر أحواله عن التعلّم و 
الفكرة. - ا 
أقول: 

لما ذكر أن القوّة البالغة في الحدس قوَّةٌ قدسيّةٌ أراد بيانَ إمكانٍ وجودها. 

و تقريئه: أنَا نعلم أن للحدسن وجوداً؛ فإنْ لبعض الناس قد تقع الحدود الوسطئ في 
الذهن بدون الفكر؛ و كما ان الناس مختلفون في الفكرٍ فكذا في الحدس؛ فإن من الناس 
مَن لاينتفع بفكره و لايعود عليه الفكرٌ برادّةٍ -أي بفائدةٍ و منهم مَن له إصابة؛ و للناس 
فيها مراتب و من هذه المراتب مّن يكون عديمٌ الحدس و منهم مَن يكون أفطن من ذلك؛ 


1 فأستمع. ؟. كل: للونسان. 
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فتحصل له المعقولاثٌ بالحدس؛ و تلك الفطانةٌ مختلفةٌ في الناس ؛ فله فكرةٌ؛ فالفكر و 
الحدس قابلان للزيادة و النقصانٍ بحسب الكمٌ و الكيفي. ما الكمّ فلكثرة العدّة و ة لّتها؛ و 
أمَا الكيفٌ فلسرعةٍ التأديةٍ و بُطيْها؛ و الأول يكون في الحد س أكثر لتجده عن الحركة؛ و 
الثاني في الفكرٍ, لاتعماله على الع تيو 1 ها ندل الوياة تو التعا فلشرجاب قاين 
وسط؛ فيمكن للحدس طرف الكمال بحسب الطاقة الإنسانيّة ظ 

قوله: ديمكن انتهاؤه إل غني في أكثر أحواله عن التملم و الفكرة» فيه نظو؛ إذ ما لز 
كاذك لذ الغاية الممكنة سان ن. ما أن الاح مسري رار 

عن الع فر م 


<المسألة السابعة > 
<في العقل الفعّال و كيفيّة قبو ل النفس عنه الصور المعقولة > 


قال» 


0 


إشار 
[إلى العقل الفعّال و اتحاد العاقل و المعقول] 
فآنانهبيت أن تزداد في الاستبصار فاعلم أَنّك سنبيّن لك أن العرس 
بالصورة المعقولة منا شيءٌ غيرٌ جسم و لا في جسم؛ ون الفرس 
بالصورة التي قبلها قوّةٌ في جسم أو جسم وأنت نفك أن كهود القذوبها 
درك فو |ركهاء ضورته نيواو أن الصوره إذا كانث حاصلة في القرّة 
لمتغب عنها القوّة ' أرأيت القرّة إن غابث عنها ثم عاودثها و التفتث إليها 
هل يكون قد حدث هناك غيدٌ تمثّلها فيها؟! فيجب إذن أن 5ن الضون” 
المغيبة عنها قد زالث عن القوّة المدركة زوالا مّا. 
قول: 


ع 


أراد في هذا الفصل إثبات العقل الفعّال و لمّا أشار في ما مضئ إليه فلذلك لازياد 


١‏ ط1:+و. 
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الاستبصار؛ و إثباتّه مبنيٌٌ على مقدّمات: 

].١[‏ الشيء الذي ثُرتسم فيه صورٌ المعقولات منّا ليس بجسم و لا جسمانيء علئ ما 
سيا تي. 

[1.] الشيءٌ الذي تُرتسم فيه الصورٌ التي قبل المعقولة و هي الصور و المعاني الجزئيّة 
- جسمانييٌ أو جسمٌ علئ ما سبق؛ و إِنّما قال «قبل الصور المعقولة» لأ أكثرٌ المعقولاات 
مستفادٌ من الجزئيّات. 

[7.] شعورٌ القوّة ة بشيءٍ هو ارتسامٌ موا كماعرف في فصل الإدراك؛ و 


0018 


قد عرف فساد هذا ثمّة 

[5.] الصورةٌ إذا كانث حاصلة في القوَّةٍ المدركة لم تغفل عنها القّةٌ؛ إذ مجرّدُ التمثّل 
يفيد الادراك؛ لأنا إذا فرضنا أت القوّةٌ قد غفلتْ عنها ئمّ توجّهث إليها و أدركثها لم يحدث 
هناك غيرُ تمدّلٍ الصورة فيها و تلزم من هذا -بعكس النقيض _مقدّمةٌ أخرئ و هي قولنا: 
«إذا غفلت القوّةٌ عنها كانت الصورةٌ زائلة عنها زوالاً مّا». 1 


قَالَ: 
أمًا ا في القرّة الوهميّة التي في الحيوان فقديجوز أن يقعَ هذا الزوالٌ على 
و 

أحدهما: أن تزولَ عنها و عن قرَّةٍ أخرئ إن كانث كالخزانة لها؛ 

و الثاني: :أن تزولَ عنها و تنحفظ ' في قوة 5 أخرئ هي لها كالخزانة؛ 

و في الوجه الأوّل لاتعود للوهم إلا بتجشم كسب جديدِ؛ و في الوجه 
الثاني قد تعود و تلوح له بمطالعة الخزانة و الالتفاتٍ إليها من غير تجشّم 
كسب جديدِ؛ و مثل هذا قد يمكن في الصور' الخياليّة المستحفّظة في قرٌ 


0 ١ 


جسمانيّة ؛ فيجوز أن 0 4 


١‏ .: وأما. . ؟. كل 8: تحفظ. . ". : الصورة. 
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للتجدّي؛' و لعلّه لايبجوز في ما ليس جسمانياً. 

أقول: 

إذا ثبت أن القوّة المدركة إذا غفلت عن صورة المدرّك كانت تلك الصورةٌ زائلةً عنها 
زوالاً ماه فكلّ قوّةٍ مدركةٍ لها خزانةٌ كالقوّة الوهميّة جاز أن يقع فيها أن تزول عنها و 
تنحفظ في خزانتها و هو الذهول؛ و في الوجه الأَوّل لاتعود الصورةٌ للوهم إلا بتجشّم 
كن سدية وق القازن قن نعود تمدودمظالاة الخزالدوى ظير ست كصب هيدو 
00 ذلك تكون في الصور الخياليّة عند غيبتها عن الح المشترك؛ فإنّها قد تغيب . 
55 خزانتها أيضاً التى هي الخيال و قد تنحفظ فيها؛ فيمكن أن انا بذون كس 
عدون الك | ارس رق ماني هذ و تكبا زكر الع ار يقال :قا بدا نين 
بجسم و لاا جسماني فلايصح ذلك فيه, كما نبيّن. 


قال ظ 
بل نقول:' نحن نجد في المعقولات نظيرٌ هائين الحالتين -أعني في ما 
يذهل عورف لبعداوت لك الحوهد الدرقنية بالنشرلات دكما مك لكات 
غيرُ جسمانيّ و لا منقسم؛ فليس ' فيه شيء لمتصرّفٍ و شيخ كالخزانة؛ 
و لايصلح أن يكونَّ هو كالمتصرّف و شي من الجسم و قواه كالخزانة؛ 
لأنّ المعقولات لاترتسم فى جسم؛ فبقى أن هيهنا شيئاً خارجاً عن جوهرنا 
فيه الصور المعقولة بالذات؛ إذ هو جوهرٌ عقلنٌ بالفعل. 
أقول: 
إذا قبع هده المقدماث فتقول تحن تند فى الصو الستقولة يكل جناتين اتحالتين: فإنا 
قد نذهل عن معقول ثم نعقله مرّةَ أخرئ ‏ تارةً بكسب جديدٍ و تارةً بغير كسب جديدٍ ‏ 
الاك الحوم لذ بيرقل النمقولات من فى وطظ تلاك ]سيلو لكنت »|3 دجوو أن 
تكون حاصلةً فيه وإلا ما كان غافلاً عنها كما مر لكن ليس فيه تعدّدٌ و انقسامٌ كما 


4.١‏ التجزء. اول + إِنا. ١‏ هدو ليان :؛ 


التمط الثالث فى النفس الأرضتة و السماوية / /1 ١2‏ 


عياض #فلبيى فيه اتن + كالمتصرف و شيءٌ كالخزانة؛ و لايصمٌ أن يكون هو كالمتصردف 
و شيءٌ من الجسم و قواه كالخزانة له؛ لأنّ المعقولات لاترتسم في جسم كما عا تو 
فيكون هيهنا شيءٌ خارجٌّ عن جوهر ما فيه الصور المعقولة بالفعل لذاته وهو لايكون - 
جسماً ولاجسمائيًا؛ لامتناع ارتسايهما بالمعقولات؛ و لا نفساً؛ لأنَّ النفسّ من حيث هي 
النفس ليست مرتسمةٌ بالمعقولات بالفعلء بل بالقوّة؛ فهو جوهرٌ مجرّدٌ ليس بنفسٍ مر تسم 
بالمعقولات بالفعل و هو العقل الفعال. 

فإن قلتَ: ما لزم من المقدّمات المذكورة إلا أنّ الصورة الزائلةَ إذا انحفظث فى شىءٍ 
سا رافق كسب حديوو نارم مع ذلك اناما #معتاه رلا مت كس ندية 
يكون منحفظاً في شيءٍ و هيهنا إنّما يفيدكم. 

هذا! غاية ما فيالباب أن يكونّ لذلك العودٍ سببٌُ؛ لامتناع حدوث شيءٍ بلاسبب, 
لكن لايلزم من ذلك أن تكونّ تلك الصورةٌ حاصلةً فيه؛ إذ المؤثّر في شيءٍ يجب 
لايكون /ه8/ الأثد ساملا فم كه ن العقل الفعّال عندهم سببٌ لوقوع الحوادث مع عدم 
اتصافه بها؛ و لان سلّمنا حصولاً فيه. لكن لِمَ قلتم أَنْهِ العقل الفعّال؟! لِمَ لايجوز أن يكونٌ 
نقسا مريسة بها؟! ظ 

قلثُ: الأمورٌ المعقولة كقولنا «المركبٌ محتاجٌ إلئ جزء» و «المعدومٌ ليس بمحسوس» 
و «الممتنعٌ معدومٌ» و أمثال ذلك معانٍ متحقّقةٌ في أنفيها دائماً؛ و ليس ممّا يقوم بذاته؛ 
فلابدٌ لها من محل أصيل مرتسم بها دائماً بالذات؛ فهذا المحلّ يكون بالذات عقلاً بالفعل و 
يكون انتقاش النقوش بها بطريق الانعكاس؛ و النفوس إِنّما تفعل و تعقل بتوسّط الأشياء 
لبالا موديو ع الشوو ةو هد اعواث همه 


6 حسمي 


نَُ 


اله ظ 
إذا وقع بين نفوسنا و بينه اتَصال ما ارتسم منه فيها الصورٌ العقليّةُ الخاصّة 1 
بذلك الاستعداد الخاص لأحكام خاطة؛ و إذا أغوفية النفس عنه إلئ ما 

يلي العالَم الجسدانيّ أو إلى صورة أخرئ انمحى المتمثّل الذى كان أولاً. 


١ 8‏ / بشارات الإشارات._الجزء الثانى فى الطبيعيات 


كن المرآةً التي كانث تحاذي بها جانب القدس قد أعرض بها عنه إلى 

جانب الحسٌ أو إلى شيء آخر من الأمور القدسيّة /؛و هذا إِنْما يكون أيضأأ 

إذا اكتسبث ملكة الاتصال. 
أقول: 

إذا عُلم أن الصورةً المعقولة حاصلةٌ في ما هو خارجٌ عن جوهرنا؛ فمتئ وقع بين 

نفوسسا وبينه اتْصَالٌ ما ارتسمث منه فيها الضورٌ العقليّةٌ الخاضّةٌ بذلك الاستعداد؛ أي 
ارتسام بعض الصور منه في النفسٍ دون البعض مع ارتسام الكل فيه إِنّما يكون بحسب 
استعدادٍ النفس لقبولٍ ذلك البعض و ذلك الاستعداد لأحكام خاصّةٍ من الإدراكات 
الجرئيّة المُعدَّة لقبول تلك البعض أو الادراكات الكلَّيّة المؤدّية إليه؛ و إذا أعرضت النفش 
عنه إلى العالّم الجسمانيء أو إلى صورة أخرئ عقليّة زالث تلك الصورةٌ عنها كأنّ النفس 
يرا حملت مجانية لعالم الدلكوك د جولث إل انب العف او إل اتنى د ا بتو يع 
عالم الملكوت؛ و هذا الارتسام الذي بحسب الاستعداد إِنّما يكون أيضاً إذا اكتسبت 
النفش بالفكر و التوجّه ملكة الا تصالء أي هيئة بها يتمكّن من الاتصّال إلى العقل الفعّال. 


قال: 
إشارة 
[إلى العلّة الموجدة لملكة اتّصال النفس بالعقل الفعّال] 
هزا الاتصال عليّه: 
فر بعيدة هى العق المي وليقة .. 
3 قوَةكاسبةٌ هي العقل بالملكة؛ 
".] واقبةٌ تامّة ند الاستعداد لها أن تقب بالنفس إلئ جهة الاشراق متئ 
شاءث بملكةٍ متمكنةٍ و هي الحسفاة ب«العقل بالفعل». 
أقول: 
هذا الاتّصالٌ حادثٌ؛ فلابدٌ له من علَّةٍ و هي ثلاثٌ: 


تاقد اكور القدين.: 


التيتل الكالث فى النفسن الارفتة .و السماؤوتة: ١24:‏ 


.١[‏ |البعيدة: و هي العقل الهيولان؛ 

[ ". ] والمتوسشطة: و هي العقل بالملكة؛ لي ا 
البديهيّات؛ 

1؟. ]والقرية. و هي قوٌ قوَةٌ ذاثُ استعدادٍ تام من شأنها أن توجّه بالنفس إلى جهة العقل 
الفعغال متئ شاء نت بملكة متمكنة و هى الهيئة المذكورة؛ و تلك القوّةٌ فى المسّاةٌ ة ب«العقل 
بالفعل». 


قال: 
إشارة ظ 

[إلى كيفيّة حصول الاستعداد التاءٌ للنفس] 

[نحرَ قبول الصور العقليّة من العقل الفعّال] 
كثرةٌ تصرّف ' النفس في الخيالات الحسّيّة و في الم المعنويّة اللَنّينَ في 
المسصوّرة و الذاكرة باستخدام القرَّةٍ الوهميّةِ و المفكّرةٍ تُكسب 
للقي ' استعداداً نحو قبول مجرّداتها عن الجوهر المفارق لمناسبة مما 
بينهماء تحقّق ذلك مشاهدة الحال و تأملها؛ وهذهالتصرّفات هى 
المخصّصات للاستعداد التاهٌ لصورة صورة؛ و قديفيد هذا التتخصيصٌ 


أقول: 

إشارةٌ إلئ علَّةٍ حصولٍ الاستعداد التامّ للنفس نحو قبول الصور العقليّة من العقل 
الفتقال؛ و هي كثرةٌ تصرّفي النفس في الصور الجزئيّة و المعاني الجزئيّة المخزونتين في 
النستورة و الذاكرهدأع التعبالبى الحافظة بباستحاام القدةالوهفتة والمقكرءةفا النفسن 
إِنّما درك الجزئياتِ و تتصرّف فيها بواسطة هاتين القوّتين؛ لأنّ كثرة التصردف يُفيد 
للنفس استعداداً نحوّ قبولٍ المجرّدات الصورٌ و المعاني الجزئيّة عن العقل الفعّالء مثلاً إذا 
تصرّفت النفسٌ بالتفكرٍ و التوهّم في الصور الجزئيّة كخيال زيدٍ و عمروٍ و في المعاني 


.١‏ 2: تصردافات. ظ ”كر يكشت النفسن: 
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الجزئيّة كعلم زيدٍ و سخاوة بكرٍ. يحصل لها استعدادٌ نحوّ قبول صورة الإنسان من حيث 
هو إنسان و صورة العلم و السخاوة من حيث هما من العقل الفعّال» و كذا نحو قبول صور 
لوازيها وعوارضها و أجزايّها وأجزاء لوازيها و لوازم تلك الأجزاء و عوارضها و لزويها و 
عروضها و النسب التي بينها للمناسبة التي بين الكلَيّات و جزئيّاتها؛ و ذلك معلومٌ 
بمشاهدة أحوال أفكارنا غنييٌ عن البيان. ظ 
وهذه التصرّفاتٌ هي المخصّصاتٌ المذكورةٌ للاستعدادٍ التامٌ لقبول بعض الصور دون 

البعض؛ و قد يفيد هذا التختضية: عن عقليّاً كتعقّلٍ اعفان عمو رت ان ظ 
تصديقات, مفردةٌ كانثٌ أو مركّبةٌ لقبول معنى عقليت كتصوّر لوازم تلك المعانى و لواحقها 
و أجزائها إلى غير ذلك كما مرّ. لاسيّما إذا كانت 0 نوع واحد؛ 0 قله مقدّماتٍ كلّ 
علم تُفيد الاستعداد القويّ لقبول ما هو من ذلك العلمء كما أنّ مزاولة القياساتٍ الهندسيَّةٍ 
5 الاستعدادَ لقبول الصور الهندسيّة و الالهيّة للإلهيّة إلئ غير ذلك. 


<المسألة الثامنة > 
<فى أن كل جوهر عاقل سواء كان نفساً ناطقاً أو غيرها «١‏ 
<ليست بجسم و لا جسمانىٌ > 


[إلئ أن النفس الناطقة ليس يجسم و لا جسمانيٌّ] 
إن اشتهيت الآن أن يتضح لك /588/أنّ المعنى المعقولٌ لابرسع فى تنه 
ولافى ذي وضع؛ فأسمع: ْ 
إِنّك تعلم أنّ الشيء غير المنقسم قدتقارنه أشياء كثيرةٌ لايجب لها أن 
يصيرَ منقسماً فى الوضع؛ و ذلك إذا لمتكن كثرتها كثرةً ما ينقسم فى 
الوضع؛ كأجزاء البُلّقة. لكنّ الشيء المنقسمٌ إلئ كثرةٍ مختلفةٍ الوضع 


النمط الثالث فئ النفس الأرضيّة و السماويّة / ١6١‏ 


لايجو ز أن يقارتّه شىء غير منقسم. 
أقول: ظ 

هذه مقدّمة لبيان المطلوب. 

و تقريدها: أنّ الشيء إما أ: ن يكونّ منقسماً في الوضع كالجسم أو لا كالنقطة؛ 

].١[‏ فا ن لميكن جازأ ن يحل فيه ما لاينقسم بالوضع يتوأ تس وير 
الوجوه أو يكون لكن لا بالوضع -إمّا بالجنس و الفصل كالسواد أو لا كمجموع السواد و 
العرا كنا إن انقسامٌ الحال بهذا الوجهِ لايوجب انقسامً المحلٍ بالوضع. 

[".]أمًا ما كان منقسماً بالوضع كالبَلّقة؛ فإنّ أجزائّها يتباينان ن بالوضع لايجوز أن 000 
فيه؛ لأنَ انقسام الحالٌ بهذا الوجه يوجب انقسامً المحلّ ضرورة؛ و إن إكا نالع مقنينا 
بالوضع لايجوز أن يحل فيه من حيث هو ذلك المحلّ ما لاينقسم بالوضع؛ لأنّه من حيث 
هو ذلك المحلّ متقسمٌ و الحالٌ من حيث هو غير منقسم؛ فبينهما تنافي؛ بل لو كان فإنّما 
يكون بحيئيّة أخرئ كحلول النقطة في الخط؛ ا م يف ادا بل من حيث إنه 
متناه؛ و كحلول الوحدة ة في المتكثر؛ فإنه لبس تن بحيك إند شي ,ميدكا بل من حيث إنه 


مجموحع. 


قال: ظ 
و فى المعقولات معان غيرٌ منقسمة لامحالةً و إلا لكانت المعقولاث إِنّما 
تلتئم من مبادئ لها غير متناهية بالفعل؛ و مع ذلك فإنّه لابد في كل كثرةٍ - 
متناهية أو غير متناهية من واحدٍ بالفعل؛ و إذاكان فى المعقولات ما هو 
واحد بالفعل' و يُعقل من حيث هو واحد؛ فإنما ل من حيث هوا 
لاينقسم؛. فإذن لايرتسم في ما ينقسم في الوضع؛ وكل جسم و كل قوّةٍ في 
الخسو كي 

أقول: 20 

كا فعت هده المقد م “قفر ل : لابدٌ في المعقولاتٍ من معان غير منقسمة بالفعل؛ لأنّ 


١.لك:‏ _بالفعل. ؟.ثل: ‏ هو. 
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كل معقول فرض: 
].١[‏ فإن كان واحداً بالفعل فهو المطلوب؛ 
[1.] وإن كان متكتّراً فلابدٌ وأن يوجدّ فيه واحدٌ بالفعل و إلا لكان كل معقولٍ مركباً من 
أجزاء مرحي يي عر فح عي 
هوالسطاري 1 
و في هذا الثاني بحثٌ. 
وإذاثبت وجو الواحد بالفعلة فى المعقولات فإذا عُقل من حيث فو واحدٌ فانّما عُقل 
سم ع ا 
ذلك المدرك. فلايكون ذلك المدرك منقساً في الوشع: و سرع دوه جمدم 
منقسمٌ بالوضع؛ فلايكون ذلك المدرك جسماً وال حسماننا. 
. واقائل أن يقول: لالم أن ال هو حصولٌ صورة المقول في المدرلة 
وقد بيّنًا فسادّ ذلك فى تعريفي الإدراك و لإن سلّمناء لكن لِمَ لايجوز أن يكونّ ذلك 
الح ل ب ب ا سه 
لل عار لمكن مجم ادجزه ولو 50و اللي لايد وان اتكيون 
منقسمةً, لجوازٍ قيام غيرالمنقسم بالجسم كالنقطةٍ و الوحدة؛ و لإن سلّمنا لكنّه معارضٌ 
ب المدرك قد يدرك ما ينقسم في الوضع كالبلقة؛ فيكون مر تسما فيه؛ و قد ذ كرتم أن مكل 
نذا التعال يوجب انقسامَ المحل بالوضع؛ فكون البدرك سقيما بالرعهو 4 ماهر 
كذلك فهو إما عحسة أو عستتانة. 


قال: 
وهم و تنبيه 
[في رد توهّم قبول الصورة العقليّة القسمة الوهميّة] 
و' لعلّك تقول: قديجوز أن تقع للصورة العقليّة الوحدانيّة قسمةٌ وهميّةٌ 


اقداو 


النمط الثالث فى النفس الأرضيّة و السماويّة / ١07‏ 


إلى أجزاء متشابهة فأسمع: 

0 إن كان كل واحدٍ من القسمّين المتساويّين ' شرطاً مع الآخر في 
استتمام التصوّر العقليّ فهما مبائنان له مبائنة هه الفروطل للمشروط دو ايها 
فيكون المعقول الذي إِنّما يعقل بشرطين هما جزءاه منقسماً؛ و أيضاً ' فإنّه 
قبل وقوع القسمة يكون فاقداً للشرط؛ فلميكن معقولاً. 

أقوله 050 

و0 

و توجيهه أن يُقالَ: سلّمنا أن صورٌ ذلك المعقولٍ لاتنقسم في الوضع بالفعل, لكن لِمَ 
قلتم إِنّه يمنع حلولها في جسم أو جسمان ِيَ؟! لم لايجوز أن ينقسم في الوضع بالوهم إلى 
5 حزاكة روطف يكور دايا يما رقا وماهو كذلك :فيو إنا اسه أو 

و إِنّما قال: «إلئ أجزاء متشابهة»؛ لأنه لو التعبيت الك عببرمها يليا كانت 
غير منقسمة بالفعل؛ فقال: لايجوز انقسامٌ تلك الصورة في الود ضع بالوهم؛ لأنّها لو انقسمث 
إلئ غير متشابهة فلايخلو صن أن يكونّ كل واحدٍ من القسمّين المتشابههين مقارناً ب الآخر 
شرطاً في إتمام تلك الصورة أو لا؛ 

والثانى كان يلزم الخلف. 

ما إذا كان شرطأ في ثلاثة أوجه: 

الأوّل: لوكان شرط أ كان كل منهما مبائناً لتلك الصورة مبائنة الشرطٍ للمشروطء لكون 
كل منهما مساو لها في الماهيّة؛ فيلزم مبائنة الشيء لنفيه. 

فإن قلتَ: مبائنةٌ الشرط للمشروط لايجب أن تكونّ من كل الوجوه. فلِمَ لايجوز أن 
تكون مبائنةٌ كل منهما /594/ لها باعتبارٍ أنّ كلا منهما بعضٌ لمجموعها دونها لا باعتبار 
الماهثة؟! ا 

قلثٌ: حينئذٍ يلزم كونٌ الكل شرطاً لجزئه؛ إذ كلّ منهما مشتملٌ على تلك الماهيّة مع 


.١‏ لكل : متساوية. 5 المقشا بهين: "؟. لثل: فا يضا. 
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اعتباركونه بعضاً لمجموعها؛ و إِنّما قال «مع الآخر»؛ لأنّ كلا منهما جزءٌ؛ فلو لم يوجد مع 
خارجييٌ لايصّح كونّه شرطاً 

الثاني: يلزم أن يكونّ ما فرض غيرٌ منقسم في الوضع بالفعل منقسماً؛ لأنّ المعقولٌ الذي 
لايعقل إلا بشرطّين هما جزءاه المقداريّ يكون منقسماً في الوضع بالفعل. 

الثالث: : قبل وقوع القسمةٍ لايكون الح آنا مطامطا فكو درحا معت ققد مققوزد ا : 
فلانكوج ستو لذ واقدفرظنا الدشر القسيعة معقول: ظ 


قال: 
و إن لميكن شرطاً فالصورةٌ المعقولةٌ عند القسمةٍ المفروضة صارتُ 
معقولة مع ما ليسث له مدخليّةٌ فى تتميم معقوليّتها إلا بالعرض؛ و 
قدفرضنا الصورة المعقولة صورةٌ مجرّدةً عن اللواحق الغريبة؛ فإذن هى 
ملابسة بعد لها. 1 
أقول: ظ 


وإن لميكن كل واحدٍ من القسمّين شرطاً في تتميم معقوليّة الصورة العقليّة يلزم 
الخلف أايضا وهو صيرورة الضورة النعقؤلة الى يننا قن الفصيل التامق من هنذا التمط انها 
نما تكون مجرّدةً ملابسة للواحق الغريبة. 

ولام الاب ا الود ماد عر و 0 
وو و يي 2000 
وما الإ بالتردن» لأ كن راجو من التسكين لد ويل فى محر نه لان 
الصورة؛ لأنْها بعد الانقسام لايعقل إِلّا معه. لكن لا بالذات و إلا لكان شرطاً؛ و التقديه 
بخلافه. 


قال: 
وكيف لا و هى عارضة لها بسبب ما فيه قدر فى أقل منه بلاغ؟! فإنٌ أحد 
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اسفن مه حافظ لنوع الصورة إن كان متشابهاً ؛ فالصورة التي جرّدناها 

مغشّاةٌ بعدٌ بهيئة' غريبةٍ من جمع أو تفريقٍ وأ زيادةأو' نسقصان؛ و 

اختصاصٍ بوضع؛ فليسث هي الصورة المفروضة. 
أقول: 20 
هذ اجا كيد لما دكرة وهو ان ثقال: و كك لأكون الصورة المحقولة ملايسة للواحق 
الغريبة؟! لأنّها لو انقسمث في الوضع بأيّ وجِدٍ كان فلابدٌ لها من مقدارٍ و ممّا فيه ذلك 
المقدار وهو ما اجتمع من مجموع القسمّين وهو مادّتّها وهو يكون في أقلّ منه كفاية في 
حصولٍ تلك الصورة المعقولة؛ لأنَّكلّ واحدٍ من القسمّين حافظً لنوع تلك الصورةء لكونٍ 
كل منهما مساوياً للآخر وللمجموع في الماهيّة, بخلاف ما إذا كان القسمان شرطا؛ فإنّه 
لايكون في أقلّ منه بَلاغ؛ و إذا كان له ما فيه المقدار و في بعضه كفاية يلزم عروضٌ 
اللواحق الغريبة لها من جميع القسمّين أو تفرّقها و زيادة أحد القسمين على الآخر أو 
نقصانه منه؛ إذ الصورةٌ موجودةٌ مع المجموع ومع كلّ واحدٍ من القسمّين و من وضع؛ ؛إذما 
تمواق لوجع الؤبد لامو وس والذنها حيهة ذا مادو الياذة سس .وصعاً ما 
ضرورة. 


قال: 
>#ىأضًا الصضير؛ السيشقة فى الشيالكة تعفن والاحظة النفقن أغداءا لهاسدكقة 
متبائنة الوضع مقارنة لهيئات غريبة ماديّة إلى أفريكون وشقها ورشتها 
في ذيوضع و قبولٍ انقسام. 
أقول: ْ 1 
لمّا بن امتناعٌ حلولٍ الصورة المعقولة في الجسم و الجسمانيٌ أراد بيانَ وجوبٍ حلولٍ 
الصور الحسّيّة و الخياليّة فيه ليتجّ الفرق. 
و تقريزه: أن الصورّ الحسّيّة و الخياليّة لكونها ذات أجزاءٍ متبائنة الوضع مقارنةٍ لهيأتٍ 


1 لخر شح 7 8 أو. ظ رد 
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غريبةٍ مادّيّةِ لايمكن ملاحظةٌ النفس إليها إلا بملاحظة أجزائها الستبائنة الوضعء كما 
١|‏ يدها ووذا أ اناف قال لقية و ان سلافط اللفتن ندا أله متبائنة الوضع مقارنة 
لهيأتٍ غريبة مادّيّة كالرأس و اليد. والرجل؛ قار يوز ال نتن درك في مادَّةٍ و وضع 
مغائرٍ لمادّةٍ و وضع يدرك فيه اليد وكذا الرجل؛ و تلك الملاحظة تفتقر إلى أن يكونّ 
رسمّها الحسّيئٌ ورشمها الخياليٌ في ذيوضع و ذي قبولٍ انقسام -أي في شي ءٍ مادّيّ ٠‏ كو 
القبون السكجة بكانيك اوددر 0ن اللا عق جالا رضن يون[ لعبور] الخبالنة زد ما 


الرشمّ و هو الختم. 


ا 


قل 


قول: 


# #26 
وهم و دنبيه 


[في رد توهّم انقسام الصورة العقليّة إلى جزئيّات لها] 


أو لعلّك تقول: إِنّ الصورة العقليّةَ قد تنقسم بإضافة زوائد معنويّة إليها 


تسن البسى الحفسة الرحداتة بالفصول المتزعةوتن رقسنة | السفى 
النوعيٌ الوحدانيٌ بالفصول العرضيّة المصنّقة فاسمع: 

' نه قديجوز ذلك ولكن يكون فيه إلحاق كلّيّ بكلَيّ يجعله ' صورةٌ 
أخرئ ليبس جزءاً من الصورة الأولى؛ فإن المعقول الجنسيٌّ و النوعي 
لاتنقسم ذانّه في معقوليّته إلى معقولاتٍ نوعيّة و صنفيّة يكون مجموعها 
حاصل المعنى الواحد الجنسي أو النوعي؛ و لاتكون نسبثها إلى المعنى 
الواحد المقسوم نسبة الأجزاء. بل نسبة الجزئيّات؛ و لو كان السعنى 
العقلينٌ الواح" البسيطٌ الذي سبق تعرّضنا له ينقسم بمختلفات يوجه 
لكان غير الوجه الذي يُشكَك به وَل من قبول القسمة إلى المتشابهات و 


انك واحدٍ من أجزائه هو أولئ بأن يكونّ البسيط الذي كلامنا فيه. ' 


ها ووه علئ قوله: «الصورة العقليّة لايمكن انقسامها إلى أقسام متشابهة». 


مام ؟. 8: الواحد العقلى. *. له: الذي فيه الكلام. 
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و توجيهه: أن المعنى الجنسيّ الوحدانييَ - كالحيوان مثلاً ‏ ينقسم بإضافة الفصولٍ 
الجاعلة له نوعاً كالناطق و الناهق و برهي ولف النوع الوحدارة كالانما و مذ 
- ينقسم بإضافةٍ الفصولٍ العرضيّة الجاعلةٍ له صنفاً كالزّنجيّةِ و الرّوميّة؛ /598/ و قد انقسم 
المعنى الجنسيئٌ و النو عي إلى أقسام. 

والجواب: أن انقسامً الشيء بمعنيّين إلى الأجزاء و إلى الجزئيات؛ و الذي منعنا[ه] في 
الضورة العقلئة هو ألقسم الأول و أمًا الثاني فهو جائرٌ وهو بالحقيقة لأيكون قسمة: بل 
ضُ صورة كلَيّةٍ كالناطقي بصورة كلَّيّة كالحيوانٍ يجعله صورة ثالثة كالإنسان؛ و ليس 
الحاصلٌ جزءاً من الصورة الأولئء أي الحيوان؛ فإنٌ المعقولٌ الجنسيّ -كالحيوان ‏ 
لا تنقسم ذاتّه المعقولة إلئ معقولاتٍ نوعيّة كا لإنسانٍ و الفرس و اا مجموعها 
حاصل معنى الحيوان؛ و كذا النوعيئٌ كالإنسان الم مم كالزنجيٌّ و 
الروميٌ يكون مجموعُهما حاصل معنى الإنسان» بل تكون نسبئثها إلى المعنى المقسوم 
نسبة الجرئيّاتٍ إلى الكلَي؛ و لإن سلمنا أن هذا انقسامٌ الصورة الستاح العام اكه 0 
غيد ما نحن فيه؛ لذت كلامنا فى انقسايها بالمتشابهات؛ و هذا الانقسامٌ بالمختلفات. 

وأيقا عه الا ما اك واحل من حرئة البسيظ أولن يأن يجعله البسيط الذى 
استدللنا به علئ تجر يدٍ محلّه؛ فأعرض الكلامَ فيه ليسقطً. 


<المسألة التاسعة > 
<في أنْ كل عاقل معقول و كل معقولٍ عاقل > 


إشارة 
[إلى اتّحاد العاقل و المعقول] 
إنك تعلم أن كل شيءٍ يعقل شيئاً فإنّه يعقل بالقورّة القريبة من الفعل أنه 
يفقله»و ذلك عمقل مع لذاتة فك ما كفل شيعا قله أن يعقل ذاتد. 


/ بشارات الإشارات ‏ الجزء الثانى فى الطبيعيات 


أقول: 00 

أراد في هذا الفصل بيانَ أن كل عاقل فله أن يعقلَ ذاه و حينئذٍ يكون معقولاً؛ و أن كل 
معقول مجرّدٍ في الوجود فهو عاقلٌ لغيره و لذاته. 0 
أمَا الأول: 

[الصغرئ:] فلأنَّ كلّ. شيءٍ يعقل شيئاً فهو بالقرّةٍ القريبة من الفعل يعقل أَنّه يعقل ذلك 
الشيء؛ ظ 

[الكبرى:] و متئ يعقل أنّه يعقل ذلك الشيء يعقل ذانّه؛ 

ينتج: «أنّ كلّ شيءٍ يعقل شيئاً فله أن يعقلّ ذاته». ظ 

أمّا الصغرئ: فلأنَ كلَّ شيءٍ يعقل شيئاً يكون ذلك التعقّلُ حاصلاً له ضرورةٌ؛ و يكون 
حكمُّه بثبوته له بديهيّاً؛ وما يكون بديهيّاً يكون معقولاً بالقوّةٍ القريبةٍ من الفعل أي يكون 
بحيث متى شاء أن يعقله يعقلّه © و القوّة قد تكون بعيدةٌ كالعقل الهيولاننٌ و قد تكون 
متوسطة كالعقل بالملكةٍ وقد تكون قريبة وهي المستجمعة للاستعداد التامٌ كالعقل بالفعلٍ 
و هي التي إذا حصلتُ يكون من شأنٍ العاقل أن يعقلّ متى شاء. ظ 

و لقائل أن يقول: سلّمنا أن الحكم بثبوت ذلك التعقّل بديهئٌ لكنّ القضيّة البديهيّة إنما 
يُحكم بها بعد تصوّر طرقيها؛ فلم لايجوز أن يكون تصوّرٌ ذلك التعقّل ممتنعاً له؟! 

فإن قلتَ: تعقّلُ شيءٍ هو حصولٌ ذلك الشيءٍ عند العاقل؛ و ذلك التعقّلُ حاصل له؛ 
فيكو لت لالدو كذ اا تدعا ضلة له 

قلتٌ: التعمّلْ عندهم هو حصولٌ صورة الشيءٍ لا حصول نفسيه؛ و كذلك قد يعقل شيئاً 
و لايعقل بعقلنا إِيّاه مع حصول تعقلنا لنا. 

وأمّا الكبرئ: و هي قوأّنا «متئ يعقل تعقّلَ ذلك الشيءٍ يعقل ذاتّه» فظاهة؛ لأَنّ قولّنا 
«له تعفّل ذلك الشيء» قضيّةٌ موضوعٌها هو و تعقّل القضيّة مسبوقٌ بتعقّلٍ طرقيها؛ فيكون 
عاقلاً لذاته. 0 

فإن قلتَ: قدذكرتم أن الصغرى الممكنة في الشكل الأُوَلٍِ غيرٌمنتج؛ فكيف سلمتم 
هيهنا؟! 
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قلت إِنّما لم ينتج إذا لم يكن الأوسطّ مستازماً للأكبر. أمَا إذا كان يسنتج لأنّ إمكانَ 
الملزوم ملزومٌ لإمكانٍ اللازم و هيهنا مستلزمٌ؛ و ذلك ظاهرٌ. 


الب 3 .. 
وكلّ ما يُعقل فمن شأَنٍ ماهيّته أن يقارنَ معقولاً آخر؛ و لذلك يُعقل أيضاً مع 

غيره؛ و إِنّما تعقله القرّهٌ! العاقلةٌ بالمقارنة لامحالةً, فإن كان مما يقوم 

بذاته فلا مانع له من حقيقته أن يقارنَ المعنى المعقول. 

اللّهمً! إلاأن تكونّ ذاته باز فى ارود يعارن امور فائعة عن ذلك 
من مادَةٍ أو شيءٍ آخر إن كان؛ فإن كانث حقيقتُه مسلّمةٌ لموتمتنغ عليها 
فقا الصورة العقليّة إيّاها أ فكان لها ذلك بالإمكان و فى ضمن ذلك 
إمكان عقله لذاته. ْ 
أقول: 

أراد بيانَ أن كلّ معقول مجرّدٍ في الوجود فهو عاقلٌ لغيره و لذاته. 

و تقريئه: أنّ كل ما يُعقل فمن شأنٍ ماهيّته أن يقارنَ معقولاً آخر؛ و إذا كان من شأنه أن 
تقار معت أ آخر امكح أن وهل التعتى التعقوك: مودس موسق امكن أ ويفا ليمت 
المعقرل): 
| أمّا الصغرى: فلأنّه قد يقارن معقولاً آخر في الذهن؛ لأنه ريما يعقل مع غيره و لأنّ كونّه 
معقولاً هو كونّه مقارناً للعاقل و العاقلٌ معقولٌ أيضاً لما مرْ؛ و إذا قارن معقولاً آخر في 
الذهن لزم أن يكونّ من شأنٍ ماهيّته في نفس الأمر أن يقارن معقولاً آخر؛ فإن وجد في 
الخارج فلا مانع له من جهة ماهيّته أن يقارن ذلك الغيرء بل لو لميقارنٌ فإِنْما يكون ذلك 
لكون ذاته مقارنة في الوجود لما يمنعها من ذلك الاقترانٍ من مادَّةٍ أو شيءٍ اخر؛ فإن كانت 
حقيقتُه سالمةً أي مجرّدةً عن المادّة و ما يمنعها ‏ لميمتنغ عليها أن تقارنها الصورة 
العقليّةُ؛ فكان لها إمكانٌ تلك المقارنة و حينئذٍ يكون لها إمكانٌ تعقّلٍ ذلك الغير؛ و قد عرف 


 : .١‏ القواة. ؟. ثر: لها. 


2 و اا 
ا التناقض , 590 ؛ اذ إذ الحكم , بين الشيكيد و بحضورهما في الذهد 
ضرورةٌ مع أنه , بمتنع اقترائهما في الخارج. لل60/ 
قلتُ: المراد بصحّةٍ اقترانهما في الخارج أنه يجوز أن تقارنَ صورةٌ أحرهما العقليّة 
للآخر و قد ثبت ذلك بسبب اقتران صورهما العقليّة فى الذهن لا أَنّه يجوز اقترانٌ نفسهما 
في الخارج؛ و جاز أن يعقل الشيء نقيضه أو ضدّه و لمانع أن يمتنع على الكبرئ حيث 
قال: «إن كانت حقيقتّه سالمةً عمّا يمنعها من المقارنة جازث عليها المقارنةٌ بأن نقول: لِمَ 
لو ان ن يكون المانعٌ من لوازم وجوده الخارجيّ كالشخصيٌّ و غيرها؟! و حينئذٍ 
لاتمكن سلامثُها عنه في الخارج إِلَّا بالعدم؛ فتمتنع عليها المقارنةٌ في الخارج. 
وقدأجاب الشيحٌ عن هذا فى الفصل الذي بعد الفصل الآتى بجواب ضعيفي بيّنه نَم 


قال: 
وهم و تنبية 

[في رد توهم كون الصورة الماديّة ب عاقلة إذا جرّدت] 

تقول: إن الصورة الماديّة به في القوا م إذا جَرّدتْ في العقل زال عنها 
0 المانعٌ؛ فما بالها لايُنسب إليها أنّها تعقل؟ 

فجوابّك: لأنّها ليسث مستقلّة بقوامهاء قابلة لما يحلّها من المعاني 
المعقولة, بل أمثالها إِنْمايقارنها معان معقولةٌ تُرتسم بها لا هي بل القابل 
نهدا جنينا قلسن حدما رذن بان كر مرعيما بالا امن الالدريةاد 
مقارنتهما عي مقان: الصورة و المتصوّر؛ و أمّا وجودها فى' الخارج 
31 لك الف الذى كلذكنا فبه حويدة معطا براه عان جسياها 


.١‏ 8: فى الآخر. دفي 
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فرضناه إذا قارنه معنى معقولٌ كان له بالامكان جَعْلّه متصوّراً. 
أقول: ظ 

هذا حوال اووة على القض ل السابق. 

و توجيهّه أن يُقَالَ: المانعٌ من التعقّل هو المادّةٌ وما يتبعهاء كما ثبت أنّ العاقلَّ لايكون 
سما وال ينانا بو اقرط قا ونه الفتورة المقلنة لاعن نقد نه أت جر اناي الور 
المادّية المحتاجة إليها فى القوام إذا جُدَدتْ فى العقل و قارنث صورةً أخرئ معقولةٌ؛ 
فتوعدقق وَرَالٌ العانميبووجيوة الس ظفل انض شاقلة ليا؟! 

..والجوايةه أن الضورة المجددة انها تقل اذاكانث سستفلة بقوابيها سحت تعقل عنا يحل 
فيها؛ إذ التعفّل هو حصول الصورة المعقولةٍ في العاقل؛ و ذلك لأنّ فعلَ الشيء و انفعاله 
مشروطٌ بالوجود الخارجيٌ و هيهنا ليس كذلك بل كلاهما حاصلٌ في شيءٍ آخر قابلٍ 
لهما جميعا. [ 

وأيضاً: ليس أحدٌّهما أولئ بأن يكونَ مرتسماً و الآخر مرتسماً فيه. لكونهما علئ 
نسب واحدة في الحلولٍ في شيءٍ آخر؛ و لايجوزأن يكونّ كلّ منهما حالاً في الآخر و إلا 
يلزم حلوله في نفسه. ظ 

وأيضاً: ليست مقارنتهما مقارنة الصورة و المتصوّر؛ لأنّ المتصوّرٌ ما يكون ملتقياً إلى 
المعقول مرتسماً إِيّاه و هيهنا ليس كذلك؛ و أمًا وجودٌ تلك الصورة في الخارج فمادّيٌ و 
المادّةٌ مانعة كما عُرف؛ فهى لاتكون عاقلة فى حال من الأحوال؛ و كلامنا فى جوهر 
مستقلٍ بقوامه في الخارج 0 ناكار مستتو صار قابلاً له؛ فكان له 
بالامكان أن يرتسم به و يعقله؛ و قد عُرف ما فيه. 


قال: 
وهم و تنبية 
[في رد توهّم أن للمقارنة شرطٌ لايوجد إلا عند القيام بالغير] 
لأو مانعٌ يوجد عند القيام بالذات] 
أو لعلّك تقول: إِنّ هذا الجوهرٌ و إن كان لا مانعَ له بحسب ماهيّته النوعيّة؛ 


بشارات الإشارات _الجزء الثانى فى الطبيعيات 


فله مانعٌ بحسب شخصيّته ! التى ينفصل بها عن المرتسم من معناه فى قوّةٍ ‏ 
عاقلة تعقله. ْ ْ 
فيكون جوابُك: أن هذا الاستعدادَ لتلك الماهيّة إن كان من لوازم 
النافكة كي كان فقد سقط التسكك :و إن كنان إتلما ركحسيه عس 
الارتسام في العقل؛ فيكون الاستعداه إِنّما يُستفاد مع حصول الاكتساب له 
فيكون لميكن استعداداً للشييٍ” حتّئ حصل فاستعدٌ له أو لميكن 
استعداد' للشىء وقدكان ذلك الغى خضل و حدث ةو هذا كلّه بحال: 
فتحبب اذن ان هذا سيدا قبل المقارتة؛ فهو للماهيّة. بل ” لغل 
الاستعدادات الخاصّة لبعض مايقارن تتلو المقارنة الأولى. ظ 
أقول: 

هذا سوال آخر علئ ما مرٌ مع جوايه. 

و توجيهه أن يُقَالَ: إِنْكَ استدللتَ بصحَّةٍ المقارنة في الذهن علئ صِحَّةِ المقارنةٍ في 
الخارج بحسب الماهيّة. سلّمنا أنه لامانع لذلك الجوهر في الخارج بحسب الماهيّة, لكن 
لم لايجوز ان يكون المانعٌ من جهة شخصيّته التي ينفصل ذلك الجوهرٌ عن معناه المرتسم 
فى العقل؟! 

1 و الجواب: أنّ استعدادَ المقارنة إمّا أن يكونّ لازماً لماهيّة ذلك الجوهر كيف كانت أو 
يواد كائنة افاقمة بذانيا او بالفقل ا وال ركون سافان كمان لاوما سوط العا لان 
الاستعدادٌ مستجمعٌ لوجود الشرائط وارتفاع الموانع؛ وكذالو عرض لها في الخارج؛ و إن 
لم يكن لازماً و لا عارضاً لها في الخارجء بل إِنّما يكتسبه عند الا رتسام في الجوهر العاقل 
الذي هو المقارتةٌ للمعقول أيضاً؛ إذ الجوهر العاقل معقولٌ كما مر و استفادةٌ الاستعداد إِنّما 
يكون مع الاكتساب أو بعدّه لا قبلّه؛ و إذا كان الاكتسابُ متوقفاً على الارتسام كان 
اسهد اد عد الارتسام الذي هو المقارنة؛ فيلزم أن لايكون للشيء استعدادٌ حصولٍ شيع 


.١‏ لأ: شخصية. ؟. 4: تشكك. ؟. كر: لشىء. 
؛. : استعداداً. 4. 8: بل. 
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"اخ ال أت 520 الشيء ثم استعدٌ له أو تقول: : لزم أن لايكون للشيء استعدادٌ 
الحصولٍ و الحدوث؛ وهو حصل و حدث؛ وكلّ ذلك محالٌ؛ في فيجب إذن أن يكونّ هذا 
الاستعدادٌ قبل المقارنة؛ فيلزم أن يكونَ نقح السافقة سساو كدري لازها ينا و يق * 
المطاوية.. .. ظ 

قولّه: «فيكون الاستعدادٌ إِنّما يستفاد مع حصول الاكتساب له» جملةٌ معطوفةٌ على 
جملةٍ سابقة و هى قوله: (إِنّما يكتسبه عند الارتسام فى العقل». 

و قولّه: ا لم يكن» جواب الشرط و هو 0 كان إِنْما يكتسبه» و «كان» 
فى قوله «و قد كان ذلك الشىء» تامّةٌ بمعنى «خصل». 

-و جعت العا ريون لن تسر القاقة هذا العو ضع 10080" و .هذا جوا لبقا لله لالد إن 
أراد بهذا الاستعدادٍ الاستعدادَ التاءّ المستجمعٌ لوجود الشرائط و ارتفاع الموانع في 
الخارج نختار أنه غيه لازم ولاعارض في الخارج. 

6 : «إنما يكتسبه ال.تعوداء عند الارتسام في العقل و يلزم المحال»؛ 
قلنا: لانسلّم أنه يحتاج في المقارنةٍ العقليّة إلى الاستعداد التامٌ. بل إِنّما يحتاج إلى 
الاستعداد الذى يكفيه في العقارة اللشاقة فقاو يها ١‏ ن يكون هذا الاستعدادٌ لازماً له 
دون الاستعداد التامٌ و حينئذٍ لايلزم المحالٌ. 
قولّه: «بل لعل الاستعدادات الخاصّة لبعض ما يقارن تتلو المقارنة الأولئ» بمعنى 
لايجوز تأخَّدْ استعدادٍ المقارنة عنهاء لكن يجوز تأَخَّدُ استعداداتٍ بمعاني أخر عن 
المقارنة الأولئ كالاستعداد اللمدم لاتٍ الثانية الذي يحصل سعد حصولٍ المعقولات 
الأول 
قال: 
و كذلك فاعلم أن لماهيّة ! المعنى الجنسيّ استعداداً' لكل فصل له؛ فإن 
لويكن له خروجٌ إلى الفعلٍ فلمانع يطول الكلامٌ فيه؛ فكيف في المعنى 
المحقق النوعيّ؟! ‏ 


يخ الباهة. ؟. لل: استعداد. 


5 زيقازاث الإقارات الحزء الكاق ف الظبيعيات 


أقول: 

0 

و توجيهّه أ ن يُقالَ: قولكم «الماهيّةٌ إذااكانث مستعدّةٌ للمقارنةٍ فى العقل كانت مستعدّةً 
لبقا رن فى الحا رجه يقوف بالنعتى الشعيرة #العيوا تانكث مار كل 
فصل في العقل و ليس في الخارج كذلك؛ فا لو بي 
فصل آخر كالناهقٍ و غيره ضرورة. 

عراف :أن المعنى الجنسي من حيث هو هو مستهدٌ لمقارنةكلّ فصل في الخارج و 
عا مود لل مات وهر حرو سا مجك لماع له حقيقة أخرئ؛ إذ هو محتاجٌ 
في تحصيله إلى فصل؛ وإذا حصّله ذلك الفصلٌ جعله حقيقة قيقة نوعيّة كما أن الحيوانَ مثلاً 
يصير باقتران الناطقي حقيقةٌ إنسائيةٌ وكذا في باقى الفصول ل. ظ 

والكلامٌُ الطويلٌ هو بيانُ علَيّةِ الفصل و تحقيق صيرورته حقيقة أخرئ؛ و إذا كان 
المعنى الجنسئّ مع ذلك مستعدّاً؛ فكيف المعنى النوعيّ المحصّل بنفسه الغير المحتاج إلئ 
محصّل مقارنٍ مغيّر عن حقيقته؟! و كلامّنا نما هو المعنى النوعيٌ؛ فظهر الفرقُ و اندفع 
النقضن. ظ 

و التحقيق في هذه المسألة:أ نَ العيخ إن أراد بإمكان التعقّل الإمكان الذاتئّ فذلك حقٌّ 
لأزة بما ذكر:ى لشب متدقعة والأجوبة المذكورة اضحيحة: لكن ما الفائذة فى ذلك؟ إذ 
ديك الى ##بالؤنكا لدان مع السيض ,ووه فى لضا رعبيا لتمره رن إن أراد 
الإمكانَ الاستعداديً ‏ و هو الظاهِرُ من كلايه ‏ فذلك غيد لازم و الشّبَهُ صحيحةٌ و 
الأجوبة ركيكة. 


كال 


[فى ما بيّنه فى الفصول السابقة 
نك إذا حصّلت ما أضَلئّه لك علمت أنّ كل شىء ما من شأنه أن يصيرً' 


.١‏ ل: يصيره. 


النمط الثالث فى النفس الأرضتة و السماويّة ١16:‏ 


صورةً معقولة و هو قائمٌ الذات؛ فإِنّه من شأنه أن يعقل؛ فيلزم من ' ذلك أن 
يكونَ من شأنه أن يَعقل ذاته. 
هذا ظاهد وهو تذكيئ لنتيجة مام فى الفصول السالفة. 
قولّه: «أصّلتُه» أي جعلّه أصيلا. ظ 


قال: ظ 
وكل ماامن :شأنه أن يجحت لما من شاه شد يكون :من شأنه أن يعقل ذاته 
فواجبٌ له أن يعقلَ ذاّه؛ و هذا وكل ما يكون من هذا القبيل غيدُ جائز عليه 
التغييدُ و التبديل. ئ 
أقول: ظ 

كن فى ومن ف :نا خبيضت انام اردق يكوو موف ذلك الع اخرييةل ذا 
فيجب له أن يعقلَّ ذاتّه؛ و هذا صحيمٌ؛ و إِنّما الكلامُ في أَنّه هل موجدٌ في الوجود ما يكون 
كذلك؟ ظ ظ 

وقاهية الفلقيقة إل أن لز لحك و المقول انها ونه قذلكة 1 ماهو ميد ةتكن :ذا تدده 
أفعاله عن المادّياتِ فما يكون له من شأنه يجب له ذلك؛ لأنّ المقتضي لما من شأنه 
لايكون إلا نفسه و لايكون هناك مانعٌ من نفيه وإِلا لما كان من شأنه و لا من المادَّيّاتِ؛ 
لأنّ أفعاله بريئةٌ عن المادّيّاتِ بخلاف النفوس؛ فإنّها و إن كانث مجرّدةً في ذاتها لكنّها 
ليست مجرّدةً في أفعالها عن المادَّيّاتِ؛ فلايجب لها ذلك. 

و ضعفٌ ذلك ظاهرٌ؛ لجواز أن يكونّ المانعٌ مجرّداً آخر و يتوقف علئ شرطٍ يفيض من 
مجرد. ظ 
تروف و1 ما مكو ومن هذا شيلم قبن تحت ال يعد ا من ف بدثلا جود 
عليه التغييُ و التبديل في ما يجب له. 
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قال: 
تكملة النمط 
<بذكر الحركات عن النفس > 
[في القُوى النفسانيّة المح كة] 
لعلّك الآن تشتهى أن تسم كلاماً فى القوى النفسانيّة التى تصدر عنها 
أغنار وكات تلك هنو التضور مهدا القييله 7 
أقول: ظ ظ 
لمّا فرغ من القوى النفسانيّة المدركة شرع في القوى النفسانئيّة المحرّكة و هي إمّا 
عضر به اد ملكيّة؛ و الأولئ علئ قسمّين: 
].١[‏ محرّكة من غير شعور؛ و سمّاها الحكماءٌ «القوى النباتيّة» و الأطبّاءُ «القوى 
الطبيعيّة»؛ 1 [ ظ 
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[1.] و محرّكة مع الشعور؛ و سُمِيتْ «قوى حيوانيّة». 


<المسألة الأولئ > 
<في العنصريّة > 


1خ جرع 


إشار 

[إلى حركات النفس النباتيّة و مباديها] 
أمّا حركاثٌ حفظ البدن و توليده فهى تصدّفاتٌ فى مادٌة الغذاء لتحال إلى 
المشابهة سداً لبدل واتشعلر |" اكول مه لك وياد ة فى السو عن 
تناسبٍ مقصودٍ محفوظ في أجزاء المغتذي في الأقطار يتم بها الخلقٌ أو 


النمط الثالث فى النفس الأرضيّة و السماويّة / /1” ١‏ 


متو من لكا ف “فنا بعد مادةو' مبدءاً لشخص آخر؛ و هذه ثلاثة أ أفعال 
0 : 
قال 
القوى النباتيّةُ ثلاثة؛ لأنّ الحركة إمّا أن تكونّ لحفظ البدن إبقاءاً للشخص أو توليده 
إبقاءاً للنوع؛ و الأولئ إِمّا أن تكونّ لبقائه فقط أو لبقائه مع الزيادة و هي الحركةٌ هي 
التصرّفٌ في مادّة الغذاء لتحالٌ إلى مشابهة المغتذي إمّا بدلاً لما يتحلّل لبقايه /6014/ أو 
لتكونَ مع ذلك زيادةٌ في المقدار على تناسب يليق بأشخاص ذلك النوع محفوظ في 
3 المغتذي في الأقطار الثلاثة ليتمٌ الشخصٌ أو ليفصل من ذلك المشابهة قير 
ده لشخص آخر؛ و ذلك لأنّ البدلَ لما كان مشتملاً على حرارةٍ -غريزيّة كانت أو 
0 5غريبةٌ و الحرارة محلل فلولا بذل لما يتلل فقسد 
التركيبٌُ؛ و لمّا كانت المادَّةٌ المتحرّكةٌ للتوليدٍ أقلّ من مقدار شخص لكونها بعضاً من 
شخص؛ فلولا قوّة تفيدها زيادةً فى المقدار لما تمّ الشخصٌ؛ و لمّا كانت التراكيبُ في 
وبي و ا ا 
لبطل النوع؛ فالشكية الالهيّة اقتضث هذه الثلاثة إغاءا للشكص بو اقرع وال لضو 
حم دن كد اق مصيود عر المقطدى: 
قوله: «و هذه ثلاثة أفعال لثلاث قوى» استدلّ بوجود الأفعال علئ وجود القوئ. 
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قال: 
أوليها: الغاذية؛ و تخدمها الجاذبة للغذاء و الماسكة للمجذوب إلى أن 
تهضمه الهاضمة المُهْرِيةَ و الدافعة للتقل؛ 
و الثانية: القرّة المُئمية إلئ كمال النشؤٌ؛ فإِنٌ الانماء غيرُ الاسمان؛ 
و الثالئة: القوّة المولّدة للمثل و تنبعث بعد فعلٍ الققنين مستخدمة 
لهما. 


.١‏ هنأو 


| بشارات الإشارات ‏ الجزء الثانى فى الطبيعيات 


اقول: ظ 

القوّةٌ الأولئ و هي التي تحيل مادَة الغذاء إلى مشابهة المغتذي -سُمِيتْ «غاذية»؛ و 
تخدمها قُوى أربع: ظ ظ 

].١1[‏ الجاذبة 

[1.] والماسكة 

[0.] والهاضمة 

[8.] والدافعة؛ | 

لأنّ إحالة الغذاء إلئ مشابهة عضو يحتاج إلئ جذب الغذاء إلى موضع الطبخ و التهرية 
و إلى إمساكه إلئ تمام التهرية و إلئ طبخه و تهريته و إلى دفع ما لايحتاج إليه في التغذية. 

القانيةة القوة الخنمية إلن كمال التقووو الام #غية الأسمانة | الطفل يفون لذ" تمق 
و الشيخُ بالعكس؛ فلاتكفي فيه الغاذيةٌ الكافيةٌ في السّمن؛ و الغاذية تخدم هذه القوّةَ في 
تحصيل المادّة. 

القوّة الثالثة: المولّدة للمثل؛ و تنبعث مر الغاذية و النامية؛ لأنّ فعلهما لإكمال 
الشخص والمادَّةٌ الصالحةٌ لحصول مثله إِنّما يكون بعد استكماله؛ فهما متابعتان علَتَها 
خادمتان لها. 


قال: 
لكنٌّ النامية تقف أولاً م تقوى المولّدةٌ ملاوة؛ فتقف أيضاً؛ و تبقى الغاذية 
عمّالةَ إلى أن تعجرً؛ فيحل الأجل. 1 

5 
الغاذيةٌ في الأوّل تقوى علئ تحصيل مقدار أكثر ممّا يتحلّل لِصِعَرٍ الجنّةٍ و كثرة 
الأجزاء الرطبة الصالحة لتعدية الحرارة الغريزيّة؛ فتستعمل النامية في الإنماءِ ما يفضل 
من الغذاء ثجٌ تعجز الغاذيةٌ عن ذلك لِكبَّر الجنّة و زيادة الحاجة إلى الغذاء لنفادٍ أكثر 
الرطوبات الأصليّة؛ فيصير الحاصلٌ مساوياً للمتحلّل و حينئذٍ تقف النامية؛ و إذا وقفت 


النمط الثالث في النفس رض والسوة ١‏ 


الناميةٌ تفرغ انفش عنهاء فتوجه إلى التليد فتقؤى المودة مد فإذا عجزث عن رد 

بدلٍ ما يتحلّل بحيث لميفصل شيءٌ تتصرّف المولّدة فيه وفقت المولّدةٌ أيضاً و تبقي 

الغاذيةٌ عاملة إلى أن تعجرّ عن إيرادٍ البدل؛ فتنطفئ الحرارةٌ الغريزيّةٌ لفناء الإلوات ظ 

الأصليّة التي هي الحرارةٌ الغريزيّةٌ كالدٌهْنِ للسّراج؛ فيحلٌ الأجل. 
يقال «ملاوة» - بن ا رت لل 0 


قال: 
إشارة 
[إلى حركات النفس الحيوانيّة و مباديها] 
وأما الحركاثٌ الاختياريّةٌ فهي أشدٌ نفسانيّة؛ و لها مداعان مجو ناما 
و منفعلاً عن خيالٍ أو وهم أو عقلٍ تنبعث عنها قوّةٌ غضبيّة دافعة للضارٌ أو 
قرّةٌ شهوانيّة جالبةٌ للضروريّ أو النافع الحيوانيّين؛ فيطيع ذلك ما انبثٌ 
ظ في العضل من القرّة! المحرّكة الخادمة لتلك الآمرة. 
أقول: ' ظ ظ 
أراد أن يشير إلى الحركات المنسوبة إلى النفس الحيوانيّة و مباديها؛ و الحركة 
الاختياريّةٌ هي التي تصدر عن قادرٍ على الفعلٍ و التركِ بترجيح إرادته؛ و هي أشدٌ 
نفسانئيّةَ من الحركات النباتيّة؛ لأنها مستلزمة للنباتيّة دون العكس؛ و لها مبدأ عازمٌ مجمعٌ 
أي مشتملٌ على العزم وهو الإرادة و هي مرٍجّحةٌ للفعل والترك اللدّين نسبتهما إلى القادر 
واحدةٌ؛ و هي تكون مطيعةً منفعلةة عن خيالٍ أو وهم في الحيوان ن أو عقل عملي بتوسّط 
الخيال أو الوهم في الإنسان ؛ لله متى حصل تخي فائدة اومتها نايا كلدت 
الإرادةٌ؛ إذ تنبعث بعد ذلك قوّةٌ غضبِيّةٌ دافعةٌ للضارٌ أو قوّةٌ شهوانيّةٌ جالبةٌ للضروريٌ أو 
الفا لسن إلى البعيرا وى قدا موتماء لازا دذويو (ذاامستعل ذلك اليد بالق فد 
الإرادة - يطيعه ما ينبعث و انتشر في العضل من القّةٍ المحرّكةٍ للعضو المسمّاة ب«القدرة»؛ 


ايخزانيت المس لمن القوف: 


بشارات الإشارات الجزء الثانى فى الطبيعيات 


وهي خادمةٌ لتلك الآيرة -أي العلل الثلاث المذكورة ‏ لأنّ المحرّكة بالحقيقة هي و 
الباقية آمِرةٌ؛ و قد فعلتٌ هذه القوّةٌ بقبضٍ العضل و إرساله؛ و يتساوي الفعلٌ و التركٌ 
بالنسبة إليها؛ فللحركةٍ الاختياريّة علل أربع مترثّبة: 0 

[1.] أبعدّها الخيال أو الوهم أو العقل أو الفعل 

[1.] وبعدها القوّة الغضبيّة أو الشهويّة 

[5.] و بعدها الإرادة 

[؛.] و بعدها تأثير القدرة. 

والأرى يبي الأول ور القاقية ظائرت:: د القرى جعهمانى القالقة ان ادها ف قد ركو ن درف 
مريداً لتناولٍ ما لابشتهيه لضرورة وقد يكون غير مريدٍ لتناول ما يشتهيه؛ والفرقٌ بينها و 
الزابعة أو المدرك المشحاق المريد تيقد ر عل ريك الأعضاء و بالفكس» و إثما افده 
الإرادة في الذَّ كر لكونها موجبةً للحركة الاختياريّة دون الأوليين. 


المسألة الثانية 
في القرّة المحرٌ كة للأجسام الفلكيّة 


وج 


شان ظ 

[إلى أن حركات الأفلاك إراديّة] 
“السب اللاي ,فى ظباعد مي مسف ةدافا بد ركاعه مي التركاه الفانقة 
دون الطبيعيّة؛ وإ لكان /618/ بحركة واحدة يميل بالطبع عمًّا يميل إليه 
بالطبع و يكون طالباً بحركته وضعاً ما بالطبع في موضعه و هو تارك له' 
هاربٌ منه بالطبع؛ و من المحال أن يكونّ المطلوبٌ بالطبع متروكاً بالطبع 
أو المهروبُ منه بالطبع مقصوداً بالطبع؛ بل قد يكون ذلك في الإرادة 


3 طآ: + و. 


التمظ القالث فى النفسن الأرضتة والسماوتة ١7١‏ 


لتصوّر غرض ما يوجب اختلافَ الهيئات؛ فقد بان أنّ حركته نفسانيّة 
ادك ظ 
أقول: ' 

أشار إلى أنّ حركات الأفلاك إراديّهُ 

و تقريئه أن يُقالَ: الفلكُ في طباعِه ميلٌ مستديد و كذلك ما هو كذلك؛ فحركمّه إراديّهُ. 

ما الصغرئ: فقد ثبتثُ في النمط الثاني؛ ظ 

وأمّا الكبرى: فاون حركته لو لم تكن إراد: يَهَ فإمّا : تكون طبيعيّة أو قسريّدً؛ وكلاهما 
بألل 

ما الأوّل: فلأنّها لو كانث طبيعيّةَ يلزم أن يكونّ المتحرّكٌ بحركةٍ واحدةٍ يميل بالطبع 
عمّا يميل إليه بالطبع؛ إذ ميلّه إلئ كلّ حدّ يكون عينَ ميله عنه. 

وأيضاً: يكون طالباً بحركته وضعاً مّا بالطبع في موضعه؛ إذ حركتّه وضعيّة وهو يكون 
تاركاً له هارباً منه بالطبع؛ و من المحال أن يكونَ المطلوبُ بالطبع متروكاً بالطبع أو 
المهروبٌ منه بالطبع يكون مقصوداً بالطبع بل ذلك إِنّما يجوز في الحركة الإراديّة؛ و فائدةٌ 
قوله «بحركةٍ واحدة» و قوله «في موضعه» هي أن تخرج الحركة المستقيمة الطبيعيّة؛ فإنٌ 
المتحرّكَ بها يميل إلئ كل حدّ من حدوذ المسافة و إذا وصل يميل عنه لكن لا بحركة 
واحدةٍ و يطلب وضعاً يتركه لكن لا في موضع واحاٍ. 

و في هذا البرهانٍ نظرٌ؛ لأنّ ذلك إِنّما يصحّ أ ن لو كان الفلكُ بحركته طالباً لشيءٍ من 
الحدود و الأوضاع. لِمَ لايجوز أن يكون طالباً بطباعه نفس الحركة أو غيرّها و يكون 
التوجّهُ إلى الحدود و الأوضاع بالعرض كما في الحركة المستقيمة و أجزاء مسافتها و 
اوضاع المتحرّك فيها؟! 

وما قيل [من]«أنّ المعدوم لايكون مطلوباً بالحركةٍ الطبيعيّة» ليس بشيء؛ فإِنّ الحركة 
ل ا 0 اك 
المتحرّكِ فيها بالحقيقة هي الوصولٌ إلى المنتهئ لا نفس المنتهى؛ و الوصولٌ ممتنعٌ عند 
الحركة. 

وأمًا الناني: و هوأ أن تكو الحركة قسرية 5 


5" بشارات الإشارات الجزء الثانى فى الطبيعيات 


].١[‏ فقال بعضٌ الشارحين: «لايجوز أن تكونّ قسريّة؛ إذ المفروضٌ حركةٌ صادرةٌ عن 
ميلٍ مستديرٍ لا عن خارج.» 

و فيه بحثٌ؛ إذ لانسلم أنّ المفروض كذلك. بل الخاووط ميرك كا شدي مسكدة د 
ذلك أعمّ من أن تكونَ حاصلة من طباعه أو من خارج. 

[؟.] و قال الآخرون: «لأنَ القَسِرَ علئ خلاف الطبم؛ فما لم يكن له ميل طبيعي لايقيل 
الْقَسرَ.» 

و فيه نظرٌ؛ لأنّ الدليلٌ المذكورٌ في النمط الثاني بتقديرٍ صعُتته إنْما دل على امتناع القسرٍ 
علئ ما ليس فيه ميل أصلاً و تكون الحركة أينةو هيهنا الكلامٌ في ما فيه ميل مستديرٌ و 
العركة جيم . 

وأيضاً: لِمَ لايجوز أن يكونّ الفلكُ بطباعه 5205 هذه الحركة 
موجودةً قسريّة؟! هذا ما سنح للخاطر. 


قال: 
مقدّمة 
[لإثبات النفوس الفلكيّة] 
الس ا ار و المعنى العقليئ إلى مثله 
تتجّه الإرادة العقليّة؛ و كلّ معنى يُحمَّل علئ كثير غيرمحصور فهو عقليٌ 
ا ء كان معتبراً لواحدٍ شخصئ كقولك: «ولد آدم» أو غيرّمعتبر كقولك: 
«اللإنسان». 1 
أقول: 


هذه مقدّمة لإثبات النفوسٍ الفلكيّة؛ و هي تشتمل علئ حكمين: 
. الأوّل: المعنى الحسّئٌ كلقاء زيدٍ في أن معيّن تنّجه إلئ مثله إرادةٌ حسّيّةُ أي متعلقة 
بك مصبروض برو نمت النقاة كلقار الكنيمي يطالةا تعد كله إراء العقادة د 
متعلّقةٌ بشي ءِ معقولٍ ذه 1الارادة اما حتقكة و اما عقلكة: ود لنت 

الثاني: :كل معنى يُحمّل علئ كثير غير محصورٍ سوأ كان من المشخّصات كولد ادم و 


: 
واد 


النمظ الثالث فى التنفس الأرضتة والسماوتة ١78‏ 


واحد من الإنسان أو لاكالإنسان -فهو معنى عقليئٌ وكلّ معنى لايُحمّل علئ كثير كزيدٍ أو 
. يُحمّل لكن علئ محصور كواحدٍ من هذه الثلاثة فهو حسّيٌ؛ فكل معنى إِمّا عقلئٌ أو حت 


قال: 


ونج 


إشاد 
لإلى أنّ نفس الفلك ذاث إرادة عقليّة] 

حركةٌ الجسم ' الأَوّلٍ بالإرادة ليس لنفس الحركة؛ فإِنّها ليست من 
الكمالاتٍ الحشيّة و لا العقليّة و إِنّما تُطلب لغيرها؛ و ليس الأولئ لها إل 
الوضع' ؛و ليس بمعيّن موجود. بل فرضيٌ؛ ولا بمعيّنٍ فرضيٌ يقف عنده؛ 

٠‏ بل معيّن كلّىّ؛, فتلك إرادةٌ عقليّة؛ و تحت هذا سرٌ. 

أقول: ظ 
بريد يبان أن فض الفلك المقفضية لحركعه المبعدهر ؤاذاث إراةة عيقلتة كالتفوس 

الإفياعة 

وروي | ذفراة القلك مي التيركة ند حلت لسر كوو الا" اللحركة الارافيه حا طلست 
إقيرها لا لقندهاة 0ن نشقها نماض التودقة من شي و إلى اخ بوالفيس التويحة إلوا دق 
يوجب كونّ ذلك الشيء مطلوباً؛ فنفسٌُ الحركة ليسث من المطالب الحشيّة و لا العقليّة؛ 
تحيقق ,يكو مراذه غيزها و الس غيرها من الأمور الأمكاخة للنلك مقا سرجه الخركه 
الوضعيّةٌ نحوّه وى الوضع؛ فليس أولئ لإرادته بالقصد الأوّل من الحركة إِلا الوضع؛ و 
لايجوز أن يكونّ ذلك الوضعٌ غير معيّن؛ لأنّ غير المعيّن من حيث هو كذلك لا يوجد في 
الخارج؛ فلايكون مطلوباً و ذلك الوضمٌ المعيّنُ لايكون معيّناً موجوداً؛ لأنّ طلب الحاصل 
فيا ل ل عا فوظداء و ذللة: الترض أكون عدا مقد و "١‏ لريدب الرقر فك مد 
ذلك على الجسم الْأُوّل محالٌ؛ لأنّ حركته علَةٌ لوجود الزمان الممتنع الزوال؛ و لذلك 
خصٌ الشيحٌ الحكم بالجسم الأوّلء بل يكون معيّناً كليّاً وهو واحدٌ من الأوضاع لِماعُرف 


5 بشارات الاشارات الجزء الثانى فى الطبيعيات. 


في المقدّمة [من] أنّ قيدَ التعيّن من حيث هو التعيّنُ لاينافي الكلَّيّة و إذا كان المطلوبُ 
عقلياً كانت الارادةٌ المتوجّهدٌ /6284/ نحوه أيضاً عقليّةٌ كما مد في المقدّمة؛ و صاحب 
الإرادة و المراد العقليّين لايكون جسماً و لا جسمانيّاً كما مر [من] أن المعقولّ لابحلٌ في 

خم سيسات فيكون الفلك معنى غير جسم و لا جسماني؛ و لايكون من المعقول؛ 
انها للأيفقل ولا سسشتكيل إلابالاحساء: فهو نفس ناطقةٌ كما للإنسان؛ نهدا قا ويقولهء 


«و تحت هذا سرٌ». 


قال: 
[في أن النفس الفلكيّة تدرك الجزئيّات كما تدرك الكلّيّات] 
الرأي الكلَّئ لاينبعث منه شي + مخصوصٌ جزئىٌ؛ فإِنّه اتحمص رد 
منه دون جزئيٌ آخر إِلّا بسبب مخصّصٍ لامحالة يقترن به ليس هو وحده. 
أقول: 
أراد بيانَ أَنّ نفس الفلك كما تُدرك الكلَيّاتِ فكذا تُدرك الجزئيّاتِ؛ فقرّم لذلك مقدّمة 
و هي أن الرأي الكلّىّ لايحصل منه أمرٌ جزئيٌ 
و تقريئه: أن الرأي الكلّىّ شيءٌ نسبته إلئ جزئيّاتِ ذلك الشيءٍ واحدةٌ؛ فلاينبعث منه 
واحدٌ منها و إلا لزم الترجّحٌ بلامرجّح. بل لابدٌ وأن ينضمٌ معه شيءٌ آخر و هو الرأيٌ بذلك 
الواحد؛ إذ إنبعانُه موقوفٌ علئ ذلك ضرورةًٌ مثلاً الحكم بأنّه ينبغي أن يشتري الثتوب 


لاينيعث منه اشتراء هذا الثوب إِلَا بعد الحكم بأنّه ينبغي أن يشتري هذا؛ و كذا في الإرادة. 


قال: 
و المريدٌ من حيوان بق 1 نه' الحيوانبّة لخدا إنما برهو غيل له غذا* 
جزنى؛ لي ا د ئِيّةٌ؛ و هناك يطلب الغذاءَ بحركته؛ و 


١.لث:‏ هوية. 


النمط الثالث فى النفس الأرضيّة و السماويّة / ١١/0‏ 


نما يُخيّل له على الجهة' الجزئيّة؛ و أن كان لو حصل له شخصٌ' آخر 
بدلّه لميكرهه, بل قام مقامّه؛ فليس ذلك دليلاً علئ أنّه كان ذلك متمثّلاً 
عد : 
أقول: 
هذا جوابٌ سؤال. 
ولع لعي ا يريد اول الغذا ومظلها زو] لا يتنا ول غذاء ا بعيقة: لأنه حيكدر 
كارل ات 6د روعد» وإ رادل كاد بع اله إزاو وجدعزاء ا عورياً سارل« تقد جد عرب 
عن إرادة كلّيّة. 
الجواب: أن الحيوان لاير يد الغذاء إلا بتخيّل غذاءٍ جزئيّ يتذكّره كما أحسٌ به؛ فتنبعث 
له من ذلك التخيّلٍ إرادةٌ جزئيّةٌ إلئ ذلك الغذاءٍ الذي تذكّره؛ فيعزم علئ طلبه و يتحرّك في 
الطلب؛ و إِنْما يُتخيّل له على جهته الجرئيّة؛ لأنه لايعقل الكلَّئ؛ إذ لا عقلّ له. 
ثمّ عند ذلك الطلب إن وجد غذاءاً آخر غيره قام مقامَ ما طلبه؛ لأنّه أغناه عنه و ذلك 
لايدلٌ على أَنّه إن كان الغذاءً الكلَيئٌ متمثّلاً عنده. 


قال: 
وكذلك فى قطع المسافة تتخيّل له حدودٌ جزئيّة إيّاها يقصد؛ و ربّما كان 
ذلك انع قدرعا ' وراها كان بععةة الوسر حب" اده الع 26 
المستمرّة على الاتصال؛ و ذلك لايمنع الشخصيّة و الجزئيّة َيه فى التخيّل 
كما لايمنع فى الحركة. 1 
أقول: 
افو الشك ل ر في قطع المسافة. 
وتران شال رتنا ريك ليوات قط المسافة مطلقاً ؛ لأنه عند الحركة قد يتردّد 


.١‏ ل: جهته. ؟. كآ: ل شخص. 
عب ورتماكان 'ذلك التشكل مقطوها. ظ 4 الخو 


بشارات الإشارات الجزء الثانى فى الطبيعيات 


على 1ن مسافة و بحد وغل أعة سفت كان» و قد يقف زمانا : ع بيد أ: قاو اراد تملع بسار 


بعينها لما كان كذلك؛ فإراد نه كلَيّةٌ مع أنه صدر عنه فعل جزئيٌ. 

و الجواتي: ا الخقااق بغر كاقه الألجين الوك مطانات م معيّنٍ؛ لأ الحيوان عند 
قطع المسافةٍ يتخيّل حدوداً جزئيّة ةَ واحداً بعد واحدٍ و تنبعث عن كل تخيّلٍ إرادةٌ جزئيّة 
لقصدٍ ذلك الحدود؛ و ريّما ينقطع ومسي من الأبيايه فيقف؛ و ربّما لاينقطع, بل 
تل التستاات بعد 5 تدز عية ما اتعثال " الجسركة المسعةة : نكما ا اسهراء 
الحركات و انقطاعها لايمنع شخصيّتها كذلك استمرار التخيّلاتٍ و الإراداتٍ و انصرافها 
لايمنع جزئيّتها في التخيّل. ظ 


قال: 
و لمثلٍ هذا ما تتخصّص الإرادة بشيءٍ جزئيّ حتّئ تكون؛ و الإرادةٌ الكليّة 
مقابلُها مرا كلّئٌ؛ و لايجب له تخصّصٌ جزئيٌ 

أقول: 


ا ا يي وود و را 109 اد 
مخصّصٌ؛ ف الارادة الكل ا 1 ولايجب له دعر ان ش 


أن تقض إليها إرادة حك يتخصّص ذلك الجزئيّ 


قال: 
واسوايها ريا فشا ماتيا لالز لي اعبار 
تعقل '.خه أتيعناه قضناء أ حدقا يتبعت :متها شوق و إراد ؟ متعينان ضيرباً من 
التعيّن الوهميٌ؛ فتنبعث منه ' القرّةٌ المحرّكة إلى حركات جزئيّة تصير هي 
مر اد لأجل المر اد الأوّل. 


ركذا فن اله اي *. له: ‏ منه. 


النمط الثالث فى النفس الأرضيّة و السماويّة ١/1/١‏ 


هذا استشهادٌ بكيفيّة صدور أفعالنا عن آرائّنا الكلّيّةِ و تأكيدٌ لما مرّ من أنّ الرأيّ الكلْرَ 
لاينبعث منه أَمدٌ جزئيٌ ما لم ينضمٌ إليه رأي جزئيئٌ 

تقريئه: أَنّا نحكم حكيا كلنا قاذ فيك مقدّماتٍ كلْيّةِ, كما نحكم اجن عنس ان 
يحصل العلءٌ؛ لأنْه يُكمّل النفس و ما يُكمّل النفسّ ينبغى أن يحصل. ثم أتبعنا ذلك الحكم 
حكا ةا شعت مقو و نوارادة متمشان فنا نا نه شتات لوي منت الندة 
المحرٌكة إلى حركاتٍ جزئيّة تصير تلك الحركاتٌ الجزئيّة مرادةً لأجل المرادٍ الأُوّلء كما 
أتبعنا ذلك الحكم الكل حكماً جزئيًاً بن ينبغي أن تحصلّ الحكمة؛ فينبعث من ذلك 
الحكم الجزئييٌ شوق و إرادةٌ و تنبعث بعد ذلك القوَّةٌ المحرّكةٌ إلى حركاتٍ جزئيّةٍ هي تعلَمُ 
لدم الحكمة و أقسامها: 0 ور 9 تمل الدرار 00 
د 

واذاثبت ذلك فنقول: ل الفنك اعحيد حر ا ركم بد د عه ودلكى 
اربع وي الارادةً الكلّيّةَ لاينبعث 
منها أمرٌ جزئييٌ بدون الإرادة الجزئيّة؛ و الإرادة الجزئيّة بأمرٍ جزئيَ لايمكن بدون تصوّر 
ذلك لخدف" :ولتنس القلك إراى؟ حوققة و إدراك وار بوسر النظار بو الغنيخ نا عانم 
بالمطلوب اعتماداً على ظهوره. 


5 
موعدٌ و تنبية 
إلى أن القلك لايريد الوضع لذاته] 
ما الشىء الذى يتشركقه الجرم الأول في حركته أ الإراديّة /628/ فموعد 
بيانه بعد ما نحن فيه. إلا أنّك يجب أن تعلم أنّه لنيتحرّكُ متحرّكٌ إراديٌ إلا 


.١‏ 8: الحركة. 


4 بشارات الإشارات ‏ الجزء الثانى فى الطبيعيات 


لطلب شىءٍ أن يكون للطالب أولئ وأحسن من أن لايكون؛ إمّا بالحقيقة و 
ما بالظنّ و إمَا بالتخيّل العبئئٌ؛ فإن فيه ضرباً خفياً من طلب اللذّة: 
9 : 
إشارةٌ إلئ أنّ الفلكَ كما لايُريد بحركته نفس الحركةٍ لذاتهاء بل لوضع كلَيَ؛ فكذا 
ثويد الوق لذاتعد بل العتى ب امغر هيو لذايه خاية تج ركيت لبر 
إئباتٍ النفوس و أفعالها؛ وكان النمطً السادسش مشتملاً علئ ذكر الغايات جعل موضع باه 


ال 
تريب 


له كرا د اواجت عليك في هذا الموضع أن تعلم أن المتحراة بالإرادة لاستحر بك 
لطلب شيءٍ يكون أولئ به؛ و إِنّما ذكر هيهنا لأنْه يحتاج إليه في التمييز بين الحركةٍ 
النفسانيّة و الطبيعيّة و بين الأفعالٍ النفسانيّةِ والعقليّة, كما يجيء في النمط السادس؛ فقال: 
ا يتحرك إلا لطلب شيم يكون أوللليةو ا حسن هن عيةن انو ملك 
الأولويّة قد يكون حقيقيّاً و قد يكون : ظَنيَاً و قد يكون تخيّلياً بالتخيّل العبئيٌ؛ فإن في 
اعون العبوك هزراً نيا من للك الل وومةه الملازدة رامس علي 


قال: 

و الساهئ و النائم إِنّما يفعل و هو يتخيّل لذَهَ ما أو تبديل حال ما مملولة أو 

إزالةً وَصَبٍ ماه فنّ النائم يتخيّل و أعضاه' أيضاً قد تطيع تحريكّه عن 

تخيّله لا سيّما فى حالة يكون بين النوم و اليقظة أو في الشيء الضروري 

كالتنفُس أو في الشيء الذي يصير 'كالضروريّ كمّن يرئ في مَنامِه شيئاً 

مُخيفاً جداً أو حبيباً جداً؛ فربّما انزعج للهّربٍ أو للطّلب. 
أقول: 

هذا جوابُ سوالٍ على ما مرّ؛ وهو أن يُقَالَ: الساهي و النائمُ قد يفعل أفعالاًكثيرةً من 

غير طلبء لعدم شعوره حينئذٍ بالمطلوب. 


١.ث:‏ يتخيل فأعضاوؤه. ؟. : - يصير. 


النمط الثالث فى النفس الأرضيّة و السماويّة / ١١1/4‏ 


والجواب: أنّ الساهي و النائم لايفعل ثيثاً لو هو متخل لذ ما أو تبديل حالما 
مؤذية أو إزالة وَجَع. 1 ا 0 ظ 

لايُقال: إنّ النائم لايتخيّل؛ لأنّ النائم ربّما يتخيّل تخيّلاً يتحرّك أعضاؤه بسبب ذلك ١‏ 
التخيّلٍ و يطيعه في ذلك أعضاوه لاسيّما في الشيء الضروريّ كالتنفّس؛ فإنّهِ مهما اختل 
مه اختلالاً ما فعل ما يزيل ذلك الاختلالَ أو في الشيء الذي يصير كالضروري كمّن 
يرئ في مَنامِه شيئاً مُخيفاً جدّأ أو حبيباً جدًا؛ فإنّه ريّما انزعج للهّربٍ أو الطلب. 


قال: 
واعل أن التخيّل شيء؛ والشعورّ بالتخيّل أنه هو ذا تخيّل شيءٌ؛ و انحفاظ 
ذلك الشعور في الذكر شيء؛ و ليس يجب أن نكر وجودٌ التخيّل لأجل فَقَّد 
أحد الأمرّين. 
أقول: 
هذا جوابٌ سؤالٍ وهو أن يُقالَ: لوكان الساهيٌ و النائمٌ يتخيّل ما غاب أفعاله لوجب 
أن يشعر بذلك التخيّلٍ و يبقي ذلك الشعورٌ في ذكره و ليس كذلك. 
فأجاب بأن يجعل ].١[‏ الغاية و[5.] الشعور بها و[".] حفظ الشعور ثلاثة امور والأوّل 
غير مستلزم للثاني و الثالث, بل الأمرٌ بالعكس؛ لأنا قد نعلم شيئاً و لانعلم أَنَا نعلمه؛ فإنّه لو 
لزم من العلم بالشيء العلمٌ بالعلم به لزم التسلسل؛ و حينئذٍ لايلزم من انتفائهما انتفاؤه. 


بشارات الإسارات 
(فى شرح الإشارات والتنبيهات) 


الجزء الثالث -فى الإلهيّات 


الخنمط الرابع 
فى الوجود و علله 


اقول: 
يريد هيهنا ب«الوجود» بعضّ الوجودات لا كلها ولا الوجودّ من حيث هو؛ وإِلَا لكان 
لوجود الواجب علَّةٌ و ليس كذلك؛ إذ وجوده تعالئ عينٌ ماهيّته عندهم. 


<و فيه مسائل > 


<المسألة الأولئ > 
<في الرد علئ مّن زعم انحصارٌ الموجود في المحسوس و في ماله وضع > 


[في فساد القول بانحصار الموجود في المحسوس] 
[وأن في كل محسوس شيئاً ليس بمحسوس و لا موهوم] 


[وأنّكل ما ليس له موضعٌ أو وضع فليس بموجود] 


/ بشارات الإشارات -الجزء الثالث في الإلهيّات 


إعله أنه قد يغلت عاك أوهاء الثانن أن الموجوه هز الحسوت :و أن نا 
لايناله الحسٌ بجوهره ففرضٌ وجوده محال؛ وأنّ ما لايتخصّص بمكانٍ أو 
وضع بذاته -كالجسم -أو بسبب ما هو فيه -كأحوال الجسم فلا حَظ له . 


من الوكوة 


زعم بعضٌ الناس ‏ كالمشبّهة و غيرهم ممّن تغلب عليه القوّةٌ الوهميّةٌ الحاكمة بأحكام 
المحسويياك فصتنم التوجروات ب ظ 

اذا ان كل كرو مسييوش و انها لاتكون:ةالدمحيوية نوجو يهال اتويهدا 
كعكس نقيض الأوّل؛ 

اليو انها لبح لتعوضة أوويطة إن وذاقه كالسب وسيب مغل كالاغراضن 
الحالّة في الجسم _فليس بموجود؛ و هذا أعمٌ ممّا سبق. 


قال: 
وأنت يتأتّئ لك أن تتأمّلَ [فى] نفس المحسوس؛ فتعلم منه بطلانَ قول ‏ 
هؤلاء؛ لأنك أ ومن يستحقّ أن يخاطّب تعلمان أن هذه المحسوسات 
قد يقع عليها اسم واحدٌ لا على سبيل الاشتراك الصرفء بل بحسب معنى 
واحدٍ مثل اسم «الإنسان»؛ فإنّكما لاتشكان فى أن وقوعّه علئ زيدٍ و 
عمروٍ بمعنى واحدٍ موجود فذلك المعنى ' لايخلو إِمَا" أن يكون بحيثُ 
غاله الحتل أر لايكرن: 

فإن كان بعيداً من أن ينالّه الحسٌ فق د أخرج التفتيشٌ من المحسوسات 
ما ليس بمحسوس؛ و هذا ' أعجّب؛ و إن كان محسوساً فله لامحالة وضعٌو 
أينُ و مقدارٌ معيّنٌ و كيف معيّنٌ لايتأتى أن يُحسلّء بل و لا أن يتخيّل الأ 


١ك‏ انك. 5+ السو هوه 5 
؛. 8: يهذا. [ 


النمط الرابع فى الوجود و علله / ١/6‏ 


كذلك؛ فإنَ كل محسوسٍ و كل متخيّلٍ فإنّه يتخصّص لامحالة بشيءٍ من 
هذه الأحوال؛ و إذاكان كذلك لويكن ملاتماً لما ليس بتلك الحال؛ فلميكن 
مقولاً على كثيرين مختلفين ' في تلك الحال. 

فإذن الإنسانٌ من حيث هو واحدٌ الحقيقة, بل من حيث حقيقته الأصلية 
التي لاتختلف فيها الكثرءغيرٌ محسوسء بل معقول صِرفٌ؛ و كذلك الحال 


أقول: 

. يعني كلّ من له فطنةٌ سليمةٌ إذا تأمّل [فى] نفس المحسوس وجد فيه موجوداً غير 
محسوس مثلاً كأ فراد الإنسان؛ فإنّها مشتركةٌ في مسمّئ لفظ «الإنسان»؛ /638/ و هو معنى 
و(الحكامو عو قروا ل لجا كانيتة ا لافر 3 انسانا تورقو كا اد كو مسو ا 

و الْأُوَّلُ باطلٌ؛ لأنّهِ لوكان محسوساً فلابدٌ له من وضع و أين و مقدارٍ و كيف معيّنةٍ 
لابدكك أن. يح أن يتحل الاتسهان مام فى الفمظ القاله ده محيتفة بعتم أن بكو 
مقولاً علئ إنسانٍ لايكون علئ ذلك الوضع و في ذلك الأين؛ فلايكون المشتركٌ فيه 
بعدركا تتدروة ا كيز إن الورك ذلك النعى حوبا تتدوسة فى المجموبيات 
ار و 0 

نشل 31 اميا مح ححيث كو ظاليذة واعوة دأ مع غدد اما كل ما شوج 
يلحقه من الكجٌ و الكيف و الآأين والوضعء بل من حيث حقيقته الأصليّة التي يكون 
الإنسانٌ بها هو التي لايختلف فيها أفرادُ الانسان موجودٌ غيدُ محسوس؛ بل معقول 
صِرف؛ و كذا الحال في كل كل. 

وافيدانلةه لأنه رقا ان أراها كسان المكة بالموء | و غير تكد 

فإن أراد الأَوَّلَ؛ فهو ممتنمٌ في الخارب؛ إذ العام لايو جد إلا في الذهن. 

و إن أراد الثاني فَلِمَ لايجوز أن يكونَ محسوساً؟! 


قوله: «إن كان محسوسأً» لايختصٌ بوضع و مقدار؛ فلايكون مقولاً علئ مختلفين؛ 


4.١‏ كثير يختلفون. 


/ بشارات الإشارات الجزء الثالث في الإلهيّات 


لكنه عقول: 
قلنا: لانسلم أَنّهِ بدون قيدٍ العموم مقولٌ علئ كثيرين. 


قال: 
وهم و تنبيه 
[فى أن الحال فى كل واحدٍ من الأعضاء كالحال فى الإنسان 
0 :. 2 
و لعل قائلاً منهم يقول: «إنّ الانسان مثلاً إِنْما هو إنسانٌ من حيث له أعضاءٌ 
بردو عو و عاعو عير قروم عبت قر الك ذو معنيو ات 
فنبهُه و نقول له: إن الحال في كل عضر كلَيٍ ' دقفا 51 نه أو كته 
كالحال في الإنسان نفسه. 
أقول: 
الوهمٌ هيهنا هو معارضة لِما مرّ. | 
و تقريدها: أنٌ الإنسانَ من حيث هو إنسانٌ ذو أعضاءٍ متبائنة الأوضاع و المقادير من 
يدِ وعين وغيرٍ ذلك؛ والإنسان من حيث هو كذلك محسوسٌ؛ فالإنسان من حيث هو هو 
محسوسش. 
التجواب: السلينا أن الانسان من نعيك هو د واعظاى لكن لم قلت إن الأسسان من 
جهو كزلك«محسويين ؟1 :و راتما يكون كذلك أن لو كان أعضاة الأشنان عن شيف هو 
اسان مضيوييا والنسن كذلفه بل أعضاؤه الأعفاء فخ حيث. هن تلك الأعضا د فيو ادن 
خره بجيو عوويا هار | الى اسان قي ْ 


قال: 


#2 


0 


في أن الت و الرهم و العثل ليست يمعسوي ولاموهوم] 


١.ثل: ‏ فهو محسوس. كاي 


النمط الرابع فى الوجود و علله / ١/81/‏ 


نه لو كان كل موجودٍ بحيث يدخل في الوهم و الحسّ لكان الحسٌ و 
الوهمٌ يدخلان' في الحسٌّ و الوهم؛ و لكان العقل الذي هو الحَكَمُْ الحق 
يدخل في الوهم؛ و من بعد هذه الأصولٍ فليس شيءٌ من العشتٍ و الخجلٍ و 
الوَجَلٍ و الغضب و الشجاعة و الجِبّن ممّا يدخل فى الحسٌ و الوهم؛ و هى 
من علائق الأمور المحسوسة؛ فما ظنّك بتوجودات إن كانت ري 
الذواك عو :ذرجات البحسوسات د عاذي ؟) 
أقول: 0 
عقاولل فوسل اله لبس كل مو كوو يتويد ١‏ وتعوقا بولانه وكا الكت 
لكان الحشٌ - و هو القوّة التي بها الإحساس - و الوهم من حيث هما هما محسوساً 
نتوكما والسن كذلك:افان الخكن .و الوة لبان الملموساكى ل اكرات وا 
المسموعات و لا المذوقات و المشمومات, و لا من الموهومات؛ لأنّ الوهم إِنْما يدرك 
المعاني الجزئَيّة والوهم و الحسشّ من -حيث هما هما ليسا كذلك؛ و لكان العقلٌ الذي يتميّز 
بين الحش والمحسوسء والوهم والموهوم موهوماً؛ و ليس كذلك؛ فإّن العقل ليس من 
المعاني. < 
وأيضاً: ليس شيءٌ من العشتٍ و الخجلٍ و الوجلي و الغضب و الشجاعة و الجبنٍ من 
حيث هو ممّا يدخل في الحسٌ والوهم: كما مء؛ وهي من متعلّقات الأمور المحسوسة؛ و 
إذا انك مفعاقا تا الكنور لصوي عن ميرب والاموعونة ذفان شيك وهو اعناء 
خاريك هخ ورداك:التستوينا كبو مانا بوانافيا وى أن لكي ع سحيو رالا 


-_ 


موهومة. 

و هيهنا بحثٌ؛ لأنّه إن أراد بهذه الأشياءٍ ماهيّاتها من حيث هي فقد ذكر في ما مضى أن 
جميعَ الماهيّات من حيث هي غيرُ محسوسة؛ فلا حاجة إلى ذكرها ثانياً؛ و يكفي هيهنا أن 
يُقال: «انها غير موهومة أ إذ هي لمشت ره المعاني الجزئيّة؛ و ان أراد جزئيّاتها؛ 
فلانسلّم أن الحسّ والوهم و العشىّ و الخجل و غير ذلك من ذلك ممّا ذكر ليس بموهوم؛ 


١‏ شر يدخل. 


188/ بشارات الإشارات الجزء الثالث في الإلهيّات 


إذ هي مدرّكةٌ ضرورةً و هي من المعاني الجزئيّة و المعاني الجزئيّة نما تُدرَكَ بالوهم. 


قال: 


[في أن مبدأ الموجودات غير محسوس] ‏ 
كل حو فإثه. من حيت حقيقيه الذائقة الع هو بها حو؛ فهو مق واخةغية 
مشار إليه؛ فكيف ما به ينال كلّ حقّ وجوده؟! 
أقول: ظ 

أراد أَنّ يبيّنَ أنّ مبداً الموجوداتٍ غيد محسوس. 

و تقريزه: أن كلّ ذي حقيقةٍ فإنّه من حيث حقيقته الذاتيٍّ ‏ التي هي بها ذو حقيقةٍ من 
غيرٍ اعتبارٍ العوارض الغريبة ‏ شيءٌ واحدٌ -سواء كانت له أفراد أو لا-غيدٌُ مشار إليه كما 
تقوو إذا كان كنرك بتكف كريد كن حقّ كذلك؟! إذ هو داخلٌ تحت هذا الحكم. 

و«الحقٌّ» مصدرٌ يُستعمل بمعنى الاسم الفاعل ك«العدل»؛ و المراد به ذوحقيّة و 
ثبوت؛ و هيهنا أراد هذا المعنى. 

واعله أَنّه لايلزم من هذا _-بتقدير صحَّتتِه .سوئ كون مبداأ الموجودات غيرَ مشار إليه 
من حيث حقيقته التي بها هو كزيدٍ وعمرو لا مطلقاً. اللّهمّ! إلا أنْه بين أنّه ليس سِوئ تلك 


ا و» هو ©* 


وو 


<المسألة الثانية > 
<فى أقسام العلل وأحكامها > 


قال: 


اسك 


[في علل ماهيّة الشيء و علل وجوده] 


النمط الرابع فى الوجود و علله / ١/68‏ 


الشىءٌ قد يكون معلولاً باعتبار ماهيّته و حقيقته؛ و قد يكون معلولاً فى 
وجوده. ظ ْ 
ظ إليك أن تعتر ذلك بالمشلث مغلً: إن حقيققه متعلقة بالسطح و الخط 
| الذي هو ضلعٌه و يقوّمانه من حيث هو مثلّثٌ و له حقيقةٌ المثلثيّة كأنّهما 
علّتاه المادّيّة و الصوريّة. 
ا ا 
عله تقوم م؛ مثلّئيّته و يكون جزءاً من حدّها؛ وتلك هي العلّة الفاعليّة أو 
موي ب 
أقول: 
العلَةُ إِمَا /638/ داخلةٌ في المعلول أو قر االو اقل هله القاهتة :و الحاوعة عله 
ا 
والاواك تقسي: 
].١[‏ إلى ما به يكون المعلول بالقوّة؛ و هو «المادة»؛ 
[1.] و إلى ما به يكون [المعلول] بالفعل؛ وهو «الصورة»؛ 
و الثانية تنقسم: 
[5.] إلئ ما يكون وجود المعلول به؛ و هو «الفاعل»؛ 
[5.] وإلئ ما يكون الوجودٌ لأجله؛ وهو«الغاية». 
و تعتبر ذلك بالمثلّث؛ فإنّ حقيقته إِنّما ب بتمّ بالسطح و الخطوط الثلاثة المحيطة به. 
وإكافان «كأنّهما علّتاه» و لميقل: «هما علّتاه»؛ لأنّ نهاية الشيء لايكون صورة 
فيه؛ إذ الصورةٌ ما يكون حاصلاً في جميع المادّة؛ فحينئذٍ لايكون السطحٌ مادٌ ده ولا الخ 
صورةً؛ و هذا المثالٌ في هذا الموضع ليس بجيّدٍ. 
و العلّة الغائيّة علّةٌ فاعليّةٌ لفاعليّة الفاعلٍ و غائيّةٌ للمعلول. 


.١‏ هامش 5: لعلية العلّة الفاعليّة. 
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قال: 
[فى أن الوجود ليس من علل الماهيّة] 
إغله انلك 3 تيع عدتى اللدذا كو كاك نعل هد موصي قينا لؤبعوة فى 
الأعيان أم ليس بعد ما تمثّل عندك أنّه من خط و سطح د لميتمئل لك أن 
موجودٌ في الأعيان؟ 
أقول: 
آراذ أحبيقة أن الوجوة لبس نقكق القا قو لاخلا فيا ليل اله انين ميق عا 
الماهيّة. ظ 
و تقريئه: أنّك تفهم معنى المثأّث و تشكٌ في وجوده العيني؛ فإن يتمثّل عندك أَنّهِ من 
خط و سطح و لميتمثلٌ لك وجوده العينيئ؛ و ما يكون كذلك لايكون نفس الذات و لا 


داخلاً فيها. 
قال: 
إشارةٌ 
[إلى كيفيّة علّيّة علل الوجود] 


العلّهٌ الموجدةٌ للشيء الذي له علل مقوّمةٌ للماهيّة علّةٌ لبعض تلك العلل 
كالصورة أو لجميعها في الوجود و هي عله الجمع هيهنا. 
أقول: 
العلّةُ الفاعليّة للشيء الذي له أجزاءٌ علَّةٌ لبعضٍ تلك الأجزاء كالنجّارٍ لصورة السرير أو 
لجميعها كالجوهر المفارتي الذي هو علَّةٌ لمادّة الجسم و صورته معاً؛ و على التقديرين 
ال وين 


ع 2 
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و العلّةٌ الغائيّة التي لأجلها الشيء علَّةٌ بماهيّتها و معناها لعلَيّة العلَةٍ 
الفاعليّة و معلولةً لها فى وجودها؛ فإنٌ' العلّةَ الفاعليّة علّةٌ ما" لوجودها 
إن كانث من الغايات العو فت لفل ولس عله ' لعليّتها و لا 
لمعناها. اا 
3 قول: 
العَلَهُ الغائية غلة يناهتتها و نهناها لعلتة الملة القياعلية بو معلولة للعلة القماعاية 
بوجودها. ظ 
ما الأوّل: فلأنٌ العلّة الغائيّةَ هي الغايةٌ و الغرضٌ من إيجادٍ المعلول؛ فيكون الباعثُ و 
الداعئٌ للفاعل على الفعل ماهيّتها في غير ذويالعقول و معناها في ذويالعقول 
لاوجودهاء لتأخَر وجودها عن فعل الفاعل. 
وأمًا الثاني: فلأنّ الغاية إن كانث من الغايات التي تحدث بالفعل بتأثير الفاعلٍ - 
كالفوت لايع متكوق وعلولة غات لذ فرلقة بويعه كاه لأنها براسطة المحلول: أمًا إذا 
تحصل فلاء اع لك ع بطرمو لس دك و الجارين على السرير الذي هو 
غايةٌ إيجادٍ السرير؛ وإن كان حصوله بالقوّة لكن يكون لتأثيرٍ الفاعلٍ مدخلٌ في وجوده؛ 
إذ وجودٌه موقوفٌ على السرير الموقوفٍ علئ تأثيرٍ الفاعل. 
والشارحون تحيّروا في تقرير هذا الموضع إلى آخر هذا الفصل. 
قوله «و ليست علَّةَ لعلّتتها ولا لمعناها» أي العلّة الفاعليّة علَّةٌ نّا لوجود الغاية؛ لكنّها 
ليست عله لعلّيّتها و لا لمعناها؛ لأنّ الفاعلَ لايؤثّر في نفس الماهيّة بأن يجعلّ الماهيّة 
تلك الماهيّة في نفسها؛ و حينئذٍ لايؤّر في لوازمها؛ وكونٌ الغاية علّةَ لعلَيّةِ الفاعل إِنّما هو 
من جهة كونها غاية وكونها غاية من لوازم ماهيّتها. 
و تمسّك بعض الشارحين هيهنا بلزوم الدور؛ وأنت تعرف أن ذلك غيرٌ لازم. 
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<المسألة الثالثة > 
<فى بيان وجود الواجب و كونه علّة للجميع > 


قال: 


[إلى أن العلّة الأولئ لابدّ وأن تكون علّة فاعليّة] 

إن كانث علَّهٌ' أولئ فهي علّةٌ لكل وجود و لعلّة حقيقة كل وجودٍ في 
الوجود. 00" ظ ْ 
أقول: 

اإذكافث فى الوبجودعلة أولة دأى والهب الويجوة الذاتهة د ذهى عله فاعلية ما يوط أو 
بغيره لكلّ وجود و لعلَةٍ حقيقةٍ كل موجودء أي لأجزاء كل مركب 

ولد هذه الملازمة مع ثبوت مقدّمها شيءٌ من الفصول الآتية. 

و زعم الشارحون أنّ هذا الفصلّ مستقلٌ و جعلوا ابتداءً الكلام من الفصل الآتي؛ و 
فساده غير خفئ. 


قال: 


[فى انقساء الموجوه إلى الواجب لذاته. و الممكن لذاته] 

كر مريتر. ذا الثنت التدمين ديف تمن كير التفات لز خيرم 
فإمًا أن يكونَ بحيث يجب له الوجودٌُ فى نفسه أو لايكون. فإن وجب 
فهو الحقٌ بذاته الواجبٌ وجودّه من ذاته و هو القيّوم؛ و إن لميجب لميجز 
أن يُقال: «إِنّه ممتنعٌ بذاته» بعد ما رض موجوداًء بلى إن قرن باعتبار ذاته 


ف ا 
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شرطٌ مثل شرط عدم علّته صار ممتنعاً أو مثل شرط وجود عأّته صار 
واجاذ! و أقا! إن له يقرو بها اقح ح حصيو ل علة او الأ عديها د بقى له 
فى ذاته الم الثالثُ و هو الامكان؛ فيكون باعتبار ذاتّه الشىء الذي 
لايجب و لايمتنع. ْ 
2020 فكل موجوو إمّا واجبالوجود بذاته أو ممكنالوجود بحسب ذاته. 
أقول: 
كل مويتطون قا واحك الو جود الة انه ا وميك الورجيودة لخ إذا اعتتريكةاتدريع فيط 
النقار عن الشروفاكا ان فحت له الوسدوة و هو الوانعت او لذ وهو المدكة؛ اذ ل هخود أن 
يكونَ ممتنعاً ؛ إذ الكلامٌ في الموجود. ظ 
ومعلوةٌأ نَ الأقسام لايزيد علي الثلاثة. بإ لمحا تموسي اط هداوع 
قد يجب بالنظر إلى [وجود] علته؛أمَا إذا لم يعتبر معه شي بل ينظر إلئ ذاته يكون ممكنأ 
بالامكان الشاد افكل موسود إقااو اعدف ذاه اوفك 
قوله «فهو الحقٌّ بذاته» أي الثابثٌ الدائم بذاته؛ و «القيّوم» هو القائمٌ بذاته المقيمٌ لغيره؛ 
وهو اسمٌ مد امال اللمقنان. 


قال: 
إشارة 
[إلى أن الممكن لايوجد إل لعلّةَ تغايره] 

ماكنة 16380 فى تنوه لكان فلس بصي مو جود ا من 3 قدو فا له الشنين 
وخو نين انه ار ا كن سوه فم مهو بي كن انا نها ‏ احقه ال 
فلحضور شيءِ أو غيبته؛ فوجود كل ممكن الوجود هو ' من غير ه. 

أقول: ظ ظ 

الممكنٌ لايوجد إِلّا لعل مغائرةٍ [له]؛ لآنّ نسبة ذاتِه إلى الوجود و العدم سواءً؛ فلو وجد 


حون أ ورمعل قردظ ونسوة خلعة خباد وانخنا. ؟. 5: _أمًا. 
هف ا 
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حوور ف عرد اع أت أخر د نير فيين اليتق الوجوة لأ عدم شيم 


لآن لا يتحقق ]. 
قال: 
[في إثيات ارية لذاته] 


اه كس نح لقان ةلتكو كا وعد عن اا السلسلة 
ميدكا تق #اتدوتو الجملة متعلقة بها تكون ع وائسة | سط انرو تحب 
بغيرها؛ و لنزد لهذا ' بياناً. 

لشابئن :«أنّ كل سنك :فإثه لكيوهد إلا بغيره» أراذ أن بين اننتهاء الحمكنات إل 
موجودٍ واحدٍ واجب الوجود؛ و لنبيّن الملازمة مع ثبوت مقدّمها. 

و تقريره: :أن ذلك الفيد انا واحك أو همك فاق كان :وايضباً فيو اليطلوية و إن كاد 

ممكناً و الكلام فيه كالكلام في الأوّل؛ فإمًا أن ينتهي إلى الواجب أو دار أو تسلسل؛ و 
الأول مطلوبٌ و الثاني ظاهرُ الفساد؛ و أيضأ يلزم منه المطلوبُ كما يجيء؛ فبقي 
التسلسلٌ. 

و الشيخٌ ما ذكر من الأقسام غير التسلسل لظهورها وأراد أن ييّنَ منه لزومٌ المطلوب؛ 
فذكر أنه لو لزم التسلسلُ فيكون كلّ واحدٍ من آحاد السلسلة ممكناً و الجملةٌ محتاجة 
إليها لتركّبها منها؛ فتكون أيضاً ممكنةً؛ فلابدٌ لها من علَةِ موجبة غيرها يجب بها؛ و تعيّنُ 
هذا الغيرٍ محتاجٌ إلئ بيانٍ و شرح؛ فلذلك شرحه في الفصل الآتي. 


قال: 


شرح 
[فى أن سلسلة الممكنات الموجودة محتاجة إلى علَّةِ خارجة عنها تجب بها] 


١.لل:‏ + كان أو عدم شىءٍ كان. ؟.ك 8: هذا. 


اللعظ الاعف الودوه وعللم ١56 ١‏ 


كر عد عر رارسا علو فإنها تقتضي علَّةَ خارجةً عن آحادها و 
ذلك لأتها: 

ظ إِما أن لاتقتضي علد أصلاً؛ ؛ فتكون واجبةً غير معلولةٍ اواك 
يتأتى هذا و إثما يجب بآحادها؟! 


[. و إمّا أن تق: تقتضي عل هي الآحاد بأسرها؛ فتكون معلولةً لذاتها؛ فإنٌ 
تلك و الجملة و الكاة شىء واحد؛ و أمّا الكل بمعنى «كلّ واحد» فليس 
تجب به الجملة؛ 1 
[.] و إِمّا أن تقتضى علّةَ هى بعضٌ الآحاد و ليس بعض الآحاد أولى 
بذلك من بعض إن كان كل واحد منها معلولا؛ لأ عله أولئ بذلك: 
[؟.]و إمّا أن تقتضي علّةٌ خارجةً عن الآحاد كلّها؛ وهو الباقى. 
أقول: 

هذا شرح للفضل الشابق. 

واتقروني اذ كا فل كل واحو من اناد هااتعاو ل هرا كاده دور ا عيياة ب 
فإنّها تقتضي علََّ خارجةً عن آحادها. 0 

وإِنْما قيّد بقوله: «كل واحد منها معلول»؛ إذ لوكا يواغ متها بواجا نا احجاعت 
الجملة إلئ خارج. 

و إِنّما قلنا «إنَّها تقتضي علّةَ خارجة»؛ لأنّ تلك الجملة إمَا أن لاتقتضي علّةٌ أصلاً أو 
تقتضي؛ فإن كان الأوّل يلم أتكون الحيلة اينالا 1 الرالعميما الا جنا فى وتجودهة 
إلى الشبرعو لياط لأ العدلة لما مضل مق احادها وما يكون كذلف ايكون 
واجباً؛ وإن كان الثانى -و هوأن تقتضي علد فتلك العلّةٌ: 

[1.] اما مجموع الآحاد ْ 

[1.]اوكل واحدٍ واحد 

[] أو بعضٌ الآحاد دون البعض 


.١‏ : غير ممكنة؛ هامش 1: غير معلولة. 
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[.] أو أمد خارجٌ. 

لا جائز أن يكونَ المجموع وإلا لكانت الجملةٌ معلولة لذاتها؛ لأ الآحاد 50 
الجملة والكلّ هنهنا شي: واحدٌ؛ لم حصول الجملة من أجزائه علئ تلائة أقسا. م: 

[.] ما لايحصل عند اجتماع الأجزاء شيءٌ غيرٌ الاجتماع كعشرة كا نام امن 
أحادها؛ 

0 وها مالي الامبسداع عرزا أ رين اج طبالا ا اين 
الحاصل من اجتماع أجزائه؛ 

[*.] وما يحصل بعد الاجتماع شي غيرٌ الهيئة بالره عرسا تل رايساية 
كالمزاج الحاصل بعد تركيبٍ الأسطقسات '. 

و الغاصل فى الأول حوضى عمقي تطبرو نهدا حمر ل الحطلةمو هذا القت 

فلذلك حكم الشيحٌ بأنّ مجموعٌ الآحاد و الجملة و الكل شيء واحدٌ؛ ‏ 

العا ان ركو كن واعوي الاتعاد عل الخملةة لأركر واعد لسن مويهيا ذا 
وإلالزم تواردٌ العلل؛ و الكلام في العلَّةِ التي تجب بها الجملةٌ؛ ظ 

و لاجائزأن يكونّ بعضٌ الآحاد دون البعض [علَّةَ للجملة] لأنّ أيّ بعض فُرض كانت 
له عله في الجملة و علّته أولئ بعلّةِ الجملة؛ لأنها تقتضي الجملة كما تقتضي معلولّها و مع 
ذلك ما يقع بها من الآحاد يكون أكثره؛ 

وإذا بطلث هذه الأقسامٌ بقي أن تكون العلّهٌ خارجة. 


قال: 
[إلئ أنّ علّة الجملة يجب كونها علّةَ لكل واحدٍ من آحادها] 


كل علَّةِ جملةٍ هى غيرٌ شىء من أحادها؛ فهى عله أَرَلةً للآحاد ثم للجملة؛ 
إلا فلتكن الآحادٌُ غير محتاجة إليها. 


١.ث:‏ الحاصلة. ؟. لث: الاستقصات. 
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فالجملة إذا تمّتْ بآحادها لمتحتج إليهاء بل ربّما كان شى: ما علَةَ 
لبعض الاحاد دون بعض؛ تررك هله العمل على الاق 

أقول: . 

علَةُ الجملة الخارجة عنها يجب كونُها علّةَ لكل واحدٍ من آحادها إمّا بوسطٍ أو بغيره 
وإِلا فإمًا أن لاتكون علّةَ لشيءٍ منها أو تكونّ علَّةَ للبعض دون البعض؛ ولا سبيلَ إلى 
شيءٍ منهما. . 

ما الأوّل: فلأنّها لو لم تكن علَّةَ لشىء من الآحاد فإذا تحقّقت الآحادٌ تحفّقت الجملةٌ 
مواد اناك هي متطاتقة ام لا فلاتكون العله لهذا حات. 

وأمّا الثاني: فلأنّها لو لم تكن علَّةَ للبعض لكانث علَّةُ ذلك البعض غيرَها؛ فلو لم يكن 
ذلك الغير لّما تحقّقت الجملةٌ سواء وجدت العلَهةٌ المفروضةٌ أم لا؛ فلاتكون هي علَّةَ على 
الإطلاق» بل هي مع ذلك الغير؛ و التقد يد بخلافه. 


قال: 


115 


إشار 
إلى أن كل جملة مشتملة علئ علل و معلولات] 
[لابدٌ من اشتمالها علئ علَةٍ تكون طرقاً] 
كل جقالة مركن منغلل و هلو لات على الزالاء وقيها عله غزةفعلولة 
فهي طرف لأنّها إن كانث وسطأً فهي معلولة. ظ 
أقول: 
كل جملةٍ مرثبة من علل و معلولات سواء كانت متناهيةَ كما في الدوريّة أو 
عرد تنفدو فها عله لاتكون مبلولة اندر فى :طاررث الذلك الحطلة؛ 'لأتها إن كانت 
وسطأ فهي معلولةٌ؛ هذا خلفٌ. 0 


ا فكر انه ؟. هامش 12: و منها. 


بشارات الإشارات_الجزء الثالث في الإلهيّات 


قال: 
إشارة 
[إلى أنّ سلسلة الممكنات الموجودة يجب أن تنتهى إلئ واجب] 
كل سلسلةٍ مربّةٍ ! من علل و معلولات -كانث متناهيةٌ أو غير متناهية -: 
/648/ ظ 
فقد ظهر أنّها إذا لويكن فيها إل" معلل احتاجث إن ع ارج عن 
لكنّها ' تتصل بها لا محالةً طرفاً؛ 
و ظهر أن إذكان فيها ما ليس بمعلولٍ فهى طرفٌ و نهاية؛ 
فكل سلسلة تنتهى إلى واجبالوجوه بذاته: 
أقول: 
هذا مركي البرهاوهن المقانات المذكووةيعان انها الميكنات إلى الو نشت 
و تقريره أن نقول: 


مايا و طلز رسو اا عونا كان اوور ار عرو مد نين 
منتهية إلئ واج بالوجود؛ و ذلك لأنّه لايخلو من أن تكونّ فيها علَّةٌ غيدُ معلولةٍ أو لا؛ فإن 
لم تكنء بل يكون كلّ واحدٍ من آحادها معلولاً؛ فهي تحتاج إلى علَّةِ خارجة عنها كما مه؛ 
و تلك العلّةٌ تكون علَّةَ للآحاد كما سبق؛ فتتّصل الآحادٌ بها لامحالة و تكون هي طرفاً 
للآحاد؛ إذ لو لم تكن طرفاً. بل تكون بعدها علَّةُ؛ فإن كانث عليه واجبةً فقد حصل 
المطلوبُ؛ و إن كانت ممكنةً تسلسل؛ فيلزم أن تكونّ علَّهٌ الجملة داخلة فيها لا خارجة؛ 
لأنها حينئذٍ مع علله تكون داخلةً في علل الآحاد؛ هذا خلفٌ. 

فثبت انتهاءٌ الممكنات إلئ واج بالوجود؛ و سيجيء أنّ الواجب واحدٌ؛ فيلزم انتهاء 
جميع الممكنات إلئ موجودٍ واحدٍ واجبٍ لذاته. 


.١‏ 1: متربّبه. اله ؟. ه: لكن. 
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<المسألة الرابعة > 
ظ <في التوحيد > 
قال: 
ظ فى عدم استارام ما هاا كرالك لما يه [لاختاوت] 
كل أشياء تختلف بأعيانها و تثّفق في أمرٍ مقرم لها. 
].١‏ فإمًا أن يكون ما تتّفق فيه لازماً من لوازم ما تختلف به؛ فيكون 
للمختلفات لازم واحد؛ و هذا غير منكرٍ؛ 
الإو إن دوكر ها نخيف ب ارما لماو افيه فيكون الذي يني 
الواحد مختلفاً متقابلاً و هذا منكه؛١‏ 
[.] و إِمّا أن يكونّ ما تتّفق فيه عارضاً عرض لما تتّفق فيه؛ و هذا أيضاً 
أقول: 
ناوي ا ادال باكيم م ما به الاختلاف؛ إذ يحتاج إلئ هذه المقدّمةٍ 
اميه 


والترص يا نّ الأمور إذا اشتركث في مقرم و اختلفث في التعيّنٍ أو غيره كزيدٍ وعمروٍ 
في الإنسانيّة؛ و الإنسان و الفرس في الحيوانيّة؛ و هذا الماشي مع ذلك الماشي في 
الماشى؛ فانْ الماشى مقوّمٌ لمفهوم قولنا «هذا الماشي»؛ فلايخلو إمَا أن يكون هنا ننه 

بتر اف لاوما لما بد الكسادق او الف كلد أو الا ركو اده ندينا اننا الاقدويدا 
”9 عارضاً له. 

والأوّل: ارات 9 في زيدٍ وعمروء والانسانٍ و الفرس؛ 

و الثاني: بعالا" اكاد بي وساسجارها لطباي اللّهه! إلا أن يكور ذلك 
الشيء #بعال: 

والثالث: ]فو أن اي ماما لبن 


5 وإمًا أن يكون ما حفق فيه غارضا عرض لنا تلق يهو هذا غين متكر: 
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الماشي لهذا و ذاك؛ 
وتدااراع رومن و ون أن سعوو ايسان أ ونسنتن :نذا الناعسى بون قلاف ماقت 
و ظاهرٌ أنّ قيد «المقوّم» ليس بجيّدِ؛ إذ حك غير المقرّم أيضاً كذلك. 


قال: 
إشارة ظ 
[إلئ مقدّمة أخرئ لإثبات توحيد الواجب] 
و قديجوز أن تكونّ ماهيّةُ الشيء سبباً لصفةٍ من صفاته و أن تكون صفة 
له سبباً لصفة أخرئ مثل الفصل للخاصّة ولكن لايجوز أن تكونّ الصفةٌ 
التي هي الوجود للشي ء إنّما هي بسبب ماهيّته التي ليسث في ' الوجود أو 
بسبب صفة أخرئ؛ أن السبب متقدّمٌ في الوجود و لا متقدّم بالوجود قبل 
الوجود. 
أقول: 

هذه مقدّمةٌ أخرئ. 

و هى: أن ماهيّة الشيء قد تكون علَّةَ لصفةٍ من صفاته ل 
فذاتكون ضف من ناته عله الأخرئ كالناطفقة المي سس فيقة الكيوان [وعيلة | 
الساتد كن كود ف ميق شي الر جو ا 

و أمّافي الصفة التي هي الوجود للشي ولا جور أفحكر لاسو لاتويقة من مننا نه 
علّةٌ؛ لأنّ علّةَ الوجود يجب كوثها متقدّمة بالوجود علئ وجود الشيء لاما دروي 
ليس في الوجود مقتضياً لوجودٍ شيء؛ فلو كانت الماهيّةُ أو صفةٌ من صفاته علَّةَ لصفةٍ غير 
الوجود لايلزم المحالٌ؛ لجواز تقدّم الماهيّة أو صفةٍ من صفاته بالوجود علئ صفةٍ غير 
الوجود بخلاف ما إذا كان المعلولٌ هو الوجود؛ لأنّهِ لوكانت الماهيّةٌ علَّةَ له يلزم أن يكون 
الواهقة وسؤة قل الرجوضى أن كانت نتيا عله له لكاقك فلك الضيفه معقدبه بالوهود 
على الوجود لكن وجود الصفة بعد وجود الماهيّة؛ فيلزم أن يكونّ للماهيّة وجودٌ قبل 


١‏ آ: هى. 
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الوجود؛ وهو محال. 

و فيه نظك؛ لأنَّ بعض الماهيّات من حيث هي يقتضي - لو لزم من حيث هي كالماهيّةٍ 
انوك قابلنة الوجدوه ونا فق الله افتضاة المدلو نه و كالناهئة المتسيمة فنا تنا فسن .. 
حيث هي تقتضي أن لايكون موجوداً؛ و إذا كان كذلك فَلِمَ لايجوز أن يكونّ بعضٌ 
الماهيّات من حيث هي يقتضي وجودها؟! وإِنّما يجب كونٌ العلّة متقدّمة بالوجود إذاكان 
المغلول اننا لها ايكون جادفا باحذاقف خا اذااكا و عاوكا عدييا فل 


قال: 
إشارةٌ 
[إلى البرهان علئ توحيد الواجب] 
واج بالوجود المعيّن إن كان تعيّته ذلك لأنه واج بالوجود؛ فلا واجب 
وجود غيره؛ و إن لميكن تعيّنُه لذلك, بل لأمر آخر فهو معلول؛ لأنّه إن كان 
واجننالوجوه لأزما لتعشة. ضار" العو ويا لماهيّة غيره أن فنفة ةق 
ذلك محال؛ و إن كانعارضاً فهو أولئ بأن يكونّ لعلَّةِ و إنكان ما يعيّن به 
عارضاً لذلك فهو لعلّة؛ فإن كان ذلك و ما يتعيّن به ماهيّنُه واحداً ' فتلك 
العلّهَ علّهٌ لخصوصيّة ما لذاته يجب وجوده؛ ' هذا محال. ' 
أقول: 
هذا تركيث البرهان. 
و تقريده أن يُقالَ: واج بالوجود المعيّن هو واج بالوجود من حيث هو الواجب مع 
التعيّن: 
].١[‏ فإن كان التعيّنُ عينَ واج بالوجود من حيث هو أو معلولاً له يكون الواجبُ 


.١‏ : كان. “ل جما فقة وانشة هامكن تنا مكدر وانهدا. 
ّ. 5؛ لخصوصيّته الذاقة يجب وجو ده؛ هامش 5: لخصوصيّة ما لذاته بحسب وجوده. 
5. 8؛ + و إن كان عروضه بعد تعيّن أوّل سابق فكلامنا فى ذلك و باقى الأقسام محال. 
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وعد :المح وعد الو الع دين ميت قو وين الاك 0 و يدل علئ هذا قولّه: «إن 
كان ته ذلك لأثه و الهي الوجوة): 

.]و إن لميكن عيتّه و لامعلولاً له /658/ فيكون معلولاً لغيه ضرورةكونه ممكناً؛ و 
حينئذٍ يلزم كونٌُ الواجب المعيّن معلولاً لغيره؛ لأنّ لمت شاه 
ايكون 

0.1 لازماً لتعيّنه 

اد غارظا 

[5:] أو معروضاً 

[.]أو ملزوماً؛ 

و على التقادير يلزم كونٌ الواجب معلولة. 

[3]أمَا | ذاكان لأؤماً انه المطلول للغير فلا يحو انا أن يكون التعكة عير الناهية أو 
صفةً للماهيّة؛ فإن كان الأوّل يلزم كونُ الوجود لازماً للماهيّة و إن كان الثانى يلزم كوه 
لازماً لصفةٍ الماهيّة و تكون الماهيّةٌ أو صفتّها مقتضيةً له؛ فيكون وجودٌ 5 معلولاً 
للماهيّة أو لصفتها؛ و قد مر في الفصل السابق بطلانٌ ذلك؛ ظ 

اماف كان الراك عارضا عدي فهر اولنا زنن] ان يكو مغلو ل ل غووسنة له 
لحل وام كوو لدج قير فسويو انحن أرضا لول لبر فتساعف الانهاة لزن الغير» 

1 و إن كان التعيّنُ عارضاً لواجب الوجود بعروضه لعلَّةٍ و التعيّنُ لايعرض الواجب 
مر ل 0 ذل مشي و يات انزو لياه 
خاصّة؛ و حينئذٍ لايخلو من أن تكونّ د: تخصّصّه بهذا التعيّنٍ أو بتعيّن سابق؛ فإن كان الأول 
يلزم أن يكونّ الواجبٌ في تعيّنِه محتاجاً إلئ شي ء؛ كرون الراك العدك اامنجنا جادر ان 
كان الثاني فيعود الكلامٌ من أوّل المسئلة في التعيّن السابق و يلزم الدورٌ أو التسلسلٌ مع ما 
مر 

[5.] و باقي الأقسام هو أن يكونّ الواجبٌ ملزوماً لتعيّنه المعلول للغير و يلزم أيضاً 
كونٌ الواجب المعيّنٍ معلولاً؛ و أما أن الواجبَ المعيّنَ لايجوز أن يكونّ معلولاً لشيءٍ فلأنَ 
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الواجت من حيث هو واجبٌ لايحتاج في وجوده و تعيّنه إلى شيءٍ آخر وإِلا لما كان 
. واجباً من حيث هوء بل لشيءٍ آخر. 

و لقائلٍ أن يقولَ:لِمَ لايجوزكونٌ الوجود لازماً للماهيّة؟! و قدمرٌ في الفصل السابق؛ و 
إن سلّمنا لكن لم لايجوز أن يكون التعيّنُ عارضاً للواجب من حيث هو و تكون عليه 
ماهيّةَ الواجب والواجبُ المعيّنُ يكون معلولاً لماهيّته؟! فلِمَ قلت: إن ذلك محالٌ؟! 

وأيضاً: لو صمّ هذا فما الحاجة إلئ هذا التطويل؟! لأنه يكفي أن يُقالَ: إن كان التعيّنُ 
عينَ الواجب أو معلولاً له؛ فالواجب واحدٌ؛ و إن كان معلولاً لغيره يلزم أن يكونّ الواجبُ 
المعيّنُ معلولاً للغير؛ و هو محالٌ؛ لأنّ الواجب من حيث هو واجبٌ لايحتاج إلى الغير, كما 


ين 


مر 


قال: 


طون 


فائد 
[في علّة اختلاف تعيّنات أشخاص نوع واحد] 
<< لون الطبيعة النوعيّة ادق 
إعلم من هذا: 
.]أن الأشياء التي لها حدّ نوع واحدٌ فنما تختلف بعلل أخرئ؛ 
[؟.] و أنّه إذا لمتكن مع الواحد منها القوه 5 القابلة لتأثير العلل -و هي 
الماذة مالو بتعيّن إلا أن يكونَ من حقّ نوعها أن يوجد شخصاً واحداً؛ أت" 
إذاكان يمكن فى طبيعة نوعها أن يُحملَّ علئ كثيرين؛ فتعيّن كل واحد بعلّة؛ 
فلايكون عواذا نبو لا يضاق فى تقين لأمر إذا كان ال الكالان ينوا فى 
الموضوع' و ما يجرى مجراه. 
أقول: ا 
لمّا ثبت في الفصل السابق أَنّ تعيّنَ واج بالوجود إن كان عينَ واج بالوجود أو 


.١‏ 8 و أمًا. ". 55: الموضع. 
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معلولاً له انحصر الواجبُ في شخص؛ و إن لم يكن محتاجاً ' إلى علَّةٍ أخرئ حصلث منه 
فائدةٌ و هي أنَأشخاص نو واحد نما يكون تعينائها بعلل أخرئ إذ لاجو كون تعن 
عينَ النوع أو معلولاً وإِلّاانحصر في شخص؛ فتحتاج إلى عللٍ أخرئ؛ و لابدٌ لكل شخص 
من قوَّةٍ قابلةٍ لتأثير العلل و هي المادٌةٌ أو ما عنيا او ال كو الف عرياً أرسوحوها . ظ 
بعاد أر.ها كهها ان كان عرض كيلا سف سدو اذادى الأو قان لاعوا ا ولاق 
الموضوع. اللّهمّ! إلّأن يكون التعيّنُ عينَ النوع أو لازماً له؛ فإنّه حينئذٍ لايحتاج إلى مادّةٍ 
و ينحصر النوعٌ في شخص. 

و فيه نظرٌ؛ عله فون كل سحن وبدرةو الجا بو الاتدجى وعد الى : في 
الخارج -جوهراً كان أو عرضاً - صار بحيث يمتنع وقوعٌ الاشتراك فيه سواء كان هناك 
وه حرس النا تقو غيزها ام لكدانااريهوة الخارهرة كا فى تحصيل التو و القايل 


هو الماهيّة 
قال: 
نانيك 
[فى منشأ وحدة الواجب و أنّه لايٌقال علئ كثرة] 


]أن واجبالوجود واحدٌ بحسب تعيّن ذاته؛ 
[".]و أن واجبالوجود لايُقال على كثرةٍ أصلاً. 
أقول: 
هذا نتيجة لما مرّ. 
و تقريدها: أنه عُلِم مما مرّ: 
]اد انحن الو كوا عد معبسن اده أي ليس له إلا تعيّنٌ و إلا لكان له مادّةٌ أو 
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[:] و أَنّ واجبالوجود لايمكن أن يكونّ مقولاً علئ كثيرين: لما مر في مسئلة 
واقا ل يعض الكدا بسي زز اله أقاف يقواله رحبي تعقع واقو ١ ١‏ القس لبن زائد ا عل - 
ذاته؛ فإِنّه إنْما يكون زائدأ عند كون الذاتٍ مقولة علئ كثرة» و ذلك غيد لازمء لجواز أن 
يكونّ زائداً لازماً للذات؛ فلايكون الذاثٌ مقولة علئ كثرة. 


قال: 


طونج 


إشار 
[إلئ امتناع تركب الواجب] 
لو التأم ذاث واجبالوجود من شيئّين أو أشياء يجتمع لّوجبَ بها و لكان 
الواحدٌ منها أو كل واحدٍ منها قبل واجبالوجود و مقوّماً لواجبالوجود؛ 
فواجب الوجود لاينقسم لا! في المعنى و لا في الكم. 
أقول: 
زاف ات الواعت كما ينعم سعة ذه مالأ مخاض كددا ميس سند ذ وجا عراب : 
التركب: ّْ 
[١.]إِمَا‏ معنويٌ كتركبٍ الجسم من الهيولئ و الصورة 
[.]أو نوعييٌ كالتركب من الجنس و الفصل 
3 مقداريٌٍ كتركّب الكمّيّات من أبعاضها؛ 
فلو تركب ذاتٌ الواجب من الوجوه أوجب بها و لكان الواحدٌ منها أو كل واحدٍ منها 
قبل الواجب و مقوّماً له؛ و تقدّمُ شيءٍ على الواجب و تقويمُه إِيّاه محال؛ فواج ب الوجود 
لاينقسم في المعنى و لا في المقدار. 
و إِنّما قال: «الواحد منها أو كلّ واحد منها»؛ لأنْه يحصل مقصودّه بذلك؛ و يندفع ما 
يتوهّم [من] أن الجزءَ الصوريّ مع المركب. 


١‏ لا 
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واقال عطق الشارسيوء و اها قال <لاف الات لكر قد عون عن حو فيان باه 
على المركب كخشبةٍ السرير و جزءٍ آخر يلحقه؛ فيحصل المركّبٌ مع /658/ لحوقه 
كصورة السرير و لايكون وجودٌ الجزءٍ اللاحت متقدّماً على وجود السرير.»' 

و قال بعضّهم: «الهيولئ لاتتقدّم على الجسم؛ لأنّ الهيولئ شيءٌ بالقوّة و متى حصلتٌ 
بالقل فهو تسوه 

وفسادٌ هدَّين القولين واضمٌ؛ لأنّ المركّبت موقوفٌ على الجزء -سواء كانث ماديا أو 
فووا -والموقوف عليه مقدمٌ ضرورة. 


قال: 


اث 


إشار 
[إلئ أنّ وجود الواجب عينٌ ماهيّته و وجودٌ غيره زائدٌ] 

كل ما لايدخل الوجودٌ في مفهوم ذاته ‏ علئ ما اعتبرناه' قبل فالوجود 

غير مقرم له في ماهّته؛ و لايجوز أن يكو نّلازماً لذاته علئ ما بان؛ فبقي 


ان يكون عن غيره. 
اقول: 
قات 00 


| 
لكان وعوة الوا حي عير امك 

لاو ان وجوه غيره زائد. 

واتقريدة: أله اقلاسيق او كل وجو ع قد ليت ليه مع قطع النظر عن غيره: 

[.] فإمًا أن يكونَ بحيث يجب له الوجودٌ في نفسه وهو الواجب 

1 اى لتو هو اكه 

فمفهومٌ الواجبٍ من حيث هو ما يجب له الوجودٌ؛ فيكون الوجودٌ داخلاً في نفس 
مفهومه بهذا الاعتبار؛ و مفهومٌ الممكن ما لايجب له الوجودُ؛ فلايكون الوجودٌ داخلاً في 
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مفهويه؛ و لايجو ز أن يكونّ لازماً لماهيّته كما مرّ [من] أن الوجود لايكون معلولاً للماهيّة؛ 
فيبقى أن يكون عارضاً وعن غيره؛ ووجودالواجب ضروري له من ذاته: 

5 فإمًا أن يكونّ لازماً لماهيّته 

نا ادها لها 

كاد نفسها؛ 

والأوّل و الثاني باطلء لما مم في الفصول السالفة؛ فتعيّن الثالتُ؛ و هو المطلوبُ. 


قال: 
[في أن الواجب ليس بجسم و لا حال فيه ] 
كل متعلّي الوجود بالجسم المحسوس يجب به لا بذاته. 
وكل جسم محسوس فهو متكدَرُ بالقسمة الكميّة وبالكيمة الموةة 
إلى هيولى وصوره. 
وأيضاً' كل جسم محسوس فستجد جسماً آخر من نوعه أو من غيرٍ 
نوعه إلا باعتبارٍ شبح ١‏ 
فكل جسم محسوسٌ وكلّ متعآق به معلول. 
أقول: ْ 
أراد أن يبيّنَ أن واج بالوجود ليس بجسم و لا حال فيه. 
و تقريره: 
[الصغرئ: أن الواجب غيرٌُ معلولٍ لشيع. 
[الكبرئ:] و كل جسم لامعاو : 
[النتيجة:] فالو 0-62 الجسم و لا حال. 
اما الضفرع قظاه 6 
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وأمّا الكبرئ فلأنٌ كل ما يتعلّق وجودٌّه بالجسم أي يكون وجوده موقوفاً على الجسم 
سيو وكا ورعوها أوالهكالصوروة التوعكة لا ةا هو قسن أي يكون 
وجويّه موقوفاً عليه؛ فيكون معلولا. 

وكذا كلّ جسم معلولٌ بوجقين: 

فالاًوٌل: :كل جسم منقسمٌ بالقسمة الكميّة م بالفعل أو بالقوة وبالقمئة المع 4د ل 
الو 0 أن كل مرب معلول. ظ ظ 
0 ومو واي با شتالا له 
بالتعيّن؛ و قدمرٌ أنَّ مثلَ هذا النوع مادّيٌ من الجنس و الفصل؛ فهو ا نكا علو 

قوالندوا ل باععبار سكاف أى: بدن حسما ا خر وقائر ا لداقع توضفه و فى عمج 
فيلزم تركّيُها من الجنس و الفصل. 

قوله «فكل جسم محسوس» إلى الآخر هو الحاصل من الفصل؛ و إِنّما قيّد بالجسم 
الحبيوس وذ عل كى عر كون الو الضيئ هن المهسوينا نت ككة و السمس و غيرق كنا 
يجيء في النمط الخامس؛ و أنت تعلم أنّ عدم هذا القيدٍ أولئ؛ إذ به يحصل المقصودٌ مع 
الزائد. 


قال: 
إشارة 
[إلى امتناع كون الواجب مشاركاً لشيء في الماهيّة] 
واج بالوجوه لايشارك شيئاً من الأشياء في ماهيّة ذلك الشيء باتك 7 
ماهيّة لما سواه مقتضية لامكان الوجود. ْ 
ال 
أزاد ايقة اضناع كون الواجب بارا لشسىء احرافن النوع و الجنس. 
أما الأوّل: فلأنٌ كل ماهيّة سوئ ماهيّة الواجب تقتضي الإمكان؛ لأَنّها تقتضي بذاته 
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عدمٌ اقتضاءٍ شيءٍ من الطرفين؛ و ماهيّةُ الواجب ليسث كذلك؛ فلايكون شيءٌ آخر من 


قال 0 
وأمّا الوجودٌ فليس بماهيّة لشىء ولا جزءاً من ماهيّة شيء؛ أعني الأشياء 
التي لها ماهيّةٌ لايدخل الوجودٌ في مفهومهاء بل هو طاريٌ عليها؛ 
فواجبالوجود لايشارك شيئاً من الأشياء في معنى جنسيّ و لا نوعي؛ 
فلايحتاج إذن' إلى أن ينفصل عنها بمعنى فصلىّ أو عرضئ. بل هو 
ملعن قد قدا نه لس البائة ل ليسي لها وا 

أقول: 


هذا جوابٌ سوّال. 


كلاد 


و توجيهّه أن يُقالَ: قد ذ كرتم أنّ ماهيّة الواجب هو الوجودٌ الواجبُ و الوجود الواجب 
يشارك الوجود الممكنَ في الوجود! 

فأجاب: الوجودٌ ليس بماهيّة شيءٍ ولاجزءاً لماهيّة شيءٍ من الممكنات. بل هو 
عاررفة لإمار كنا تدان التضل لابه نإذان والمب الوتدود شارك قينا من ايا 
في معنى ذاتيّ جنسيّاً كان أو نوعيّاً؛ فلايحتاج إلئ أن ينفصلٌ عن الأغيار بفصل أو تعيّن, 
طوم تامعن كي لبان 0 

و هذا الجوابُ لايدفع السوالٌ و هو كونٌ وجود الواجب مشاركاً لوجودٍ الممكن في 
معنى جنسي أو نوحيي 
قال: 

وهم و تنبيه 


[في أن الجوهر ليس جنساً للواجب] 


اخقت | ؟ طء لا 
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ريّما يظنّ' أنّ معنى «الموجود د برضو يعم الأول و غيره عموم 
لوس اح حت بحس شوقن ْ 
وهذا شنا ؛ فإن «الموجود لا في موصو" الذي هو كالرسم للجوهر 
الس يعتى :ذ.| لخد جود والتدل ويعو دا لاقو مر طون تلن كر كن عرق 
أن زيدأ هو في نفسه جوهرٌ عرف منه أَنّه موجوةٌ بالفعل أصلاً فضلاً عن 
كيفيةٍ ذلك الوجود. بل معنى ما يُحمل على الجوهر كالرسم و تشترك فيه 
الجواهبُ النوعيّة عند القرّة كما تشتر ك في الجنس هو أنه ماهيةٌو حقيقة 
نما يكون وجودها لا في موضوع؛ وهذا الحمل يكون علئ زيدٍ و عمرو 
لذاتيهما لا لعلّة؛ وأمّاكوئُه موجوداً بالفعل الذي هو جزءٌ من كونه موجوداً 
بالفعل لا في موضوع فقد يكون له بعلَة؛ فكيف المركّب منه و من معنى 
زائد؟! فالذى يمكن أن يُحمل علئ زيد كالجنس ليس ؛ يصحٌ" حملّه على 
واج بالوجود أصلاً؛ لأنّه ليس ذا ماهيّة هيّة يازمها هذا الحكم. بل الوجود 
اراح لهك الباء لي 
أقول: 
«الوهم» هو سوال يرد علئ قوله «الواجب لا جنس له» و «التنبيه» جوابّه عنه بتغيير 
عبار نشأ منها الوهم. 
ما السؤال فهو أن يُقالَ: معنى الجوهر هو «الموجود "لاقي موضوزة وهنا المعنى 
حادق علن لواحب ميدق ذا تين ل668/ كما في ساير الجواهر؛ فيكون الواجبُ داخلاً ض 
تحاف عنس العوهر رعارك الا حياءالى معان فيه 
أمَا الجواب فهو أن يُقالَ: ليس معنى قولهم «الجوهرٌ هو الموجودٌ لا في موضوع أنه 
الموجود بالفعل كه 6ك لآنه لو كان كذلك لكان من عرف أن زيداً في 
نفسه جوهرٌ عرف 3 موجود؛ و ليس كذلك ك فضلاً اعكن] أن يعرف أنه موجود مع هذه 
الكيفيّة و هي أنه لافي موضوع. بل معناه بحيث تشترك فيه الجواهرٌ النوعيّةٌ كالإنسان و 
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الفرس عند كونها موجودةً بالفعل و الجواهرُ الشخصيّةُ كزيدٍ وعمرو اشتراكاً في الجنس 
. هو أنه ماهيّةٌ إذا وجدث فى الأعيان كانث لا فى موضوء؛ و هذا أعمٌ من الوجود بالفعل و 
القوّةِ؛ فرسمّه الصحيحٌ هذا وما ذكر أوّلاً كالرسم؛ و صدقٌ هذا المعنى علئ زيدٍ و عمروٍ و آ 
غيرهما من الجواهر لذواتها لا لعلّة؛ و هذه خاصّةٌ الذاتيّات كما عرف فى المنطق؛ و أما 
كونٌ الجواهر موجوداً بالفعل فإنّما يكون له بعلَّةِ؛ فلايكون ذاتيّاً وإذا لم يكن كوه موجوداً 
ا ا 
لعو ووو ل فد لبالا هيد إذا وجدث فى الأعيان كانث 
لافي موضوع. لما بين في الفصل السابق [من] أن وجوده عن ماهيّته. 


قال: 
واعله أنّه لمّا لويكن الموجودٌُ بالفعل مقولاً على المقولات المشهورة - 
كالجنس لويصر بإضافة معنى ساب إليه جنساً لشيب؛ فإ الموجوة لما 
لميكن من مقوّمات الماهيّات ' ٠‏ بل من لوازمها لميصر بأن يكون لا في 
موضوع جزءاً من المقوّم؛ فنيصير مقوماً و إلا لصار بإضافة المعنى 
الإيجابيٌ إليه جنساً للأعراض التي هي موجودةٌ في موضوع ". 
أقول: 
| 


انوك امسج بين سر انر جرد الل الي دوروو انس يجين 
للجواهر؛ و ذلك لأنْه لما ثبت أَنّ الموجود بالفعل ليس مقولاً على المقولات العشر قول 
الجنس علئ أنواعه لِما عُلم [من] أنه ليس بذاتي؛ فلايصير بإضافةٍ معنى سلبيّ إليه وهو 
«لا في موضوع» ‏ جنسأ لشيءٍ منها؛ فا' دي ا 
اي ن أكون في موصو جزءاً من المقوّم ليصير مقوٌ 

وصيرورثُّه جزءاً من المقوّم هي أن يصيرَ المجموغ -أي الموجود لا في موضوع -بإضافة 


١ 7‏ بشارات الإشارات ‏ الجزء الثالث في الإلهيّات 


الى رمو 0" إلى «الموجود بالفعل» مقوّماً؛ فيصير الموجودٌ بالفعل جزءاً من المقوّم. 
قوله دوإلا لصار» 5 و لو صار الموجود بالفعل بإضافة معنى عد إليه جنساً أو 
مقوّما َصار بإضافةٍ المعنى الإيجابيٌ إليه و هو «في موضوع» ‏ جنساً للأعسراض؛ إذ 

صدق عليها «أَنّها موجودةٌ فى روصو 1 إذ العدميٌّ لجاز ان يصيرٌ مقوّماً للماهيّاتِ 

الموجودة؛ فالوجوديٌٌ أولئ بذلك. 


قال: 


[إلى أن الواجب لا ضدّ له] 
الضد يُّقال - عند الجمهور -علئ «مساوٍ في القوّةٍ ممانع» دوكر ها سيزئ 
ال ول فمعلول الأساوى الميدا لاعت قلاهيد للاذل من هذا الرحه: 
و يقال - عند الخاصّة ‏ لي«مشاركٍ في الموضوع معاقبٍ غيرٍ مجامع 
إذا كان في غاية البعد طباعاً» و الكل لاتتعلق دَاته بشيءِ د عن 
الموضوع؛ فالأوّل لا ضدّ له بوجه. 
أقول: 
لفط «الضَة» يقال: 
].١1[‏ على مع عام وهو الميا وي فى لقو الماك : 
[".]و على معنى خأصَّي؛ وهو المشاركٌ في الموضوع المعاقبٌ الغيرٌ المجامع إذا كان 
في غاية البُعد طباعاً. 
والوابوت له لديف ى ومن المعدتين: 
أمّا الأوّل: فلأنّ ما سوى الواجب ممكنٌ معلولٌ؛ فلايساوي الفيدا الوابعية 
وأمّا الثاني: فلأنٌ الواجب لا يتعلّق بشيءٍ أصلاً كما مر -فضلاً عن الموضوع. 


فواجبٌالوجود لا ضدٌّ له بوجهِ من الوجوه. 


.١‏ ك: + والمعلول. 
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قال: 
[فى أن الواجب لا حدّ له و لايمكن الاشارة إليه] 
الأَوّلُ لا ند له ولا ضد له ولا جنس له ولا فصل له؛ فلاحدٌ له؛ ولا إشارة 
إليه إلا بصريح العرفان العقليٌّ. ‏ 
ا اال 
ظ قدسبق أن الواجبَ لا ند له وهو المثل -و لاا ضدٌ له ولا جنس له ولا فصل له؛ فلا 
حدٌّ له؛ و لايمكن إليه الإشارةٌ حسّيّة, بل الإشارة إليه بالعرفان العقليٌ. 


قال: 
إشارة 
[إلئ أنّ الواجب عاقلٌ لذاته معقولٌ لذاته] 
الأوّل معقول الذات قائمُها؛ فهو قيّومُ بريءٌ عن العلائق و العْهَدٍ و المواد و 
غيرها ممّا يجعل الذات بحال زائدة. ‏ 
وقد غلم أ ذ نااعز امكف هو عاق ل فهر ل لذ اند 
أقول: 
ويا د الوا هت هات لذ معيو لاق 
وهوأنٌ واج بالوجود معقولٌ الذات؛ لأنْه غيرُ مادّيّ -كما مرّ في النمط الثالث - قائمٌ 
بنفسه؛ لأنّه غير متعلّق الوجود بالغير أصلاً؛ «فهو قيومٌ» أي قائمٌ بذاته مقوّمٌ لغيره؛ «برية 
عن العلائق» أي جميع أقسام التعلّق بالغير و عن «العُهّد» أي عن أنواع عدم الإحكام و 
الضعف؛ و عن «الموادٌ» أي الهيولئ و ما بعدها من الموادٌ الوجوديّة و الموادٌ التحليليّة 
كالماهيّة و «غيرها ممّا يجعل الذات بحالٍ زائدة» أي عن المشخصّات في العوارض التي 
يصير المعقولٌ بها محسوساً أو مخيّلاً أوموهوماً؛ وقد مه في النمط الثالث ما هو كذلك؛ فهو 
عاقل لذاته 1000 لذاته. ظ ظ 
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5 : 5 1 له اس ب 0 1 الى" 0 ع رم : 
يقال: «في عقل فلانٍ عَهْدَة» اي ضعف؛ و «عهد ته على فلان»اي ماادرك فيه من فرك 


قال: 
تنبيه 


[فى إثبات الواجب] 


تأمّلُ كيف لميحتج بياننا لثبوت ' الأُوّلٍ و وحدانيّته و برائته عن الصمات" 
إلى تأمّلٍ بغير "نفس الوجود؟! و لميحتج إلى اعتبارٍ من خلقه و فعله 'و إن 
كان ذلك دليلاً عليه؟! 
لكنّ هذا الباب أوثق و أشرف أي إذا اعتبرنا حال الوجود؛ فشهد به 
الوجود من حيث هو وجودٌ و هو يشهد بعد ذلك على سايرٍ ما بعده فسي 
الوجود الوا ساد أشين فى الكتات الإلهيّ «سَتْرِيهِمْ آياتنا في 
الأفاتي وَ فِي أنْمُسِهِمْ حَنّى 0 تك لي اند اعرذ ” أقوال: إن هذا حكمٌ لقوم. 
نه يقول: «أَوَ لويف يربك أن َل كل شَيْءِ شَهِيدُ» أقول. إن هذا حكه 
الصدّيقين" الذين يستشهدون به لا عليه. 
أقول: 
استدلٌ المتكلّمون /668/ بحدوث الأجسام و العوارض و إمكانها علئ وجود الخالق؛ 
و بالنظر فى أحوالٍ المخلوقات علئ كمالاته. 
والحكماءً الطبيعيّون أيضاً استدلوا بوجود الحركة علئ محدّك و بامتناع انصالٍ 
المحرّكات لا إلئ نهاية علئ وجود محرّك أُوَلنَ غير متحرّك. ثمّ استدلّوا من ذلك علئ 


١.لثل:‏ بيانا فى ثبوت. ؟. فى بعض نسح الاشارات: الصفات. 
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وجود مبدء أُوّل. 

وأمًا الإلهيّون فاستدلُوا بالنظر في الوجود و قالوا: الموجودٌ إِمّا واجبٌ أو ممكنٌ؛ و 
استدلوا بالوجود الممكن على الوه الواجب؛ وبوجويه علئ وحدانيّته و برائته عن 2 
النقائص؛ و بوحدانيّته و برائته عن النقائص علئ كيفيّة صدور أفعاله عنه واحداً بعد 
واحد. 0 ظ 
و قد وقعت الإشارةٌ إلى الطريقتّين في الكتاب العزيز؛ و رجّح الشيحٌ الطريقة الثانية 
على الأَوّل؛ لأنّها أوئق وأشرف؛ إذ فيها استدلالٌ بالعلّةٍ على المعلولٍ المسمّئ ب«برهان 
«لِمّ»؛ و أيضاً بالمعلولٍ على العلّةِ المسمّئ ب«برهان إِنٌّ»؛ و ليس في الأَوّل إلا طريقة 
«إن»؛ و برهان «لمّ» أولئ بإعطاءٍ اليقين من [برهان] إِنْء كما مر في المنطق. 

و لما كانت الثاني أصدق الوجهّين؛ فقال: «هذا حكمٌ الصدّيقين الذين يستشهدون به 
علئ غيره لا بغيره عليه» و لأنّ استدلالّ العارفين الغير المُمارسين للعلوم إنْما يكون 
بالحقّ على الحقّ دون المقتصرين على الممارسة؛ إذ هم فى الأكثر يتمسّكون بالأنياب؛ 
تتكون القائرة اريف ارين 1 


النقكط الشامنسن 


فى الصنع و الابداع 


«الصّنْعٌ» إيجادٌ الممكن المسبوق وجودُه بمادّةٍ أو مُدَّةِ؛ِ و«الإبداغٌ» إيجادُ الممكن 
الذي لايكون يببيوفاً بشيءِ منهما. 
وافن هذا التمط مساتل: 


[المسئلة ] <الأولئ < 
<فى أنّ علّة حاجة الأثر إلى المؤثَّر الإمكان لا الحدوث > 


وهم 
[فى أنّ المتكلّمين ذهبوا إلئ احتياج الممكن إلى العلّة فى 
حدوئه] ْ 
نه قد يسبق ' إلى الأوهام العامّيّة أن تعلّقَ الشىء الذي يُسمّونه «مفعولة» 
بالف و الذى ديه بقاعلا هرمن جنهة البح الذى نباك به 


.١‏ ل: قد سبق. 


ست د ل ا لطم 


العامة ' المفعولَ مقعولاًو الفاعل قاعلا وتلك الجهة أن ذلك أوجد و صُّنْع 
و مُعل؛ وهذا أوجّد و فّعل و صَنع؛ وكل ذلك يرجع إلى أنه قد حصل للشيء 
من شىءٍ آخر وجودٌُ بعد ما لميكن. 
أقول: 20 
«المفعول» ' يتعلّق ب«الفاعل» من حيث إِنّه يحتاج في وجوده إليه؛ و هذا لا نزاع فيه؛ 
و إِنْما النزاعٌ في أَنّ تلك الحيئيّة هل هي الإمكانٌ أو الحدوثٌ؟ 
و الأول عدذهة الحكياء: 
. والثاني مذهبُ المتكلّمين. ‏ 
و يتفرّع علئ هذا الخلان أنّ الممكنّ حال بقائه هل يفتقر إلى المؤثّر؟ 
فمَن قال: «إنّ علّةَ الحاجةٍ الإمكانٌ» قال: نعم! 
ومن زعم أنّها الحدوثٌء قال: لا! 
قوله: «و تلك الجهة أنّ ذلك أوجد و صُنع و فُعل» أي الجهةٌ التي تُسمّى بها" العامّة 
المفعولٌ مفعولاً هي أنه أوجد و صُنع و فعل؛ و الجهةٌ التي تُسمّى بها" الفاعلَ فاعلاً هي أنّ 
هذا أوجّد و صَنع و فعل. 
قوله: «و كلّ ذلك ل ا 000 
عله مُ إلئ معني واحدٍ و هو أنه حصل للشيء من شيءٍ آخر وجودٌ بعد ما لم يكن. 


قال: 
و قد يقولون: إن إذا أوجد فقدزالت الحاجةٌ إلى الفاعلٍ حتّى أنه لو فقد 
الفاعل جاز أن يبقى المفعول موجوداً. كما يشاهدونه من فقدان البنّاء و 
قوام البناء؛ و حتى أن كثيراً منهم لايتحاشي أن يقول: لو جاز على البارىٌ 
ا ” العد؟ لما حي عدم وجوة العالم؛ لأنّ العالم عنده إِنْما احتاج إلى 


1 بنكو تاكن 18 مسقن د ؟. كل + يتعلق. 
لالهرديه 00 د ظ ه. ه: ‏ تعالى. 
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البارىٌ تعالئ في أن أوجده. أي أخرجه من العدم إلى الوجودٍ حتّى كان 
بذلك فاعلاً؛ فإذا قد فعل و حصل له الوجودٌ عن العدم فكيف يخرج بعد 
ذلك إلى الوجودٍ عن العدم حتّئ يحتاج إلى الفاعل؟ 
وقالوا: لو كان يفتقر إلى البارئٌ تعالن من حيث هو موجودٌ لكان كل 
مو جود مفتقراً إلى موحد آخر؛ والبارى أيضاً 'وكذلك إلى غير النهاية؛ و 
نحن نوضح الحال في كيف ذلك و في م يجب أن يعتقد في هذا 
أقول: 
من قال إن علة الختاجة الحدوث» استدل على اسعناء الأثر بعال البقاء عن المؤثر 
بوجوهو: 
فالأوّل: مشاهدةٌ حال البناء؛ فإنًا نراه يحتاج إلى الباني فى أن يوجدّه؛ فإذا أوجده 
لم يحتيجٌ إليه بعد ذلك؛ بل يبقي موجوداً بدونه. 
الثاني: الفاعلٌ إِنّما يوْثّر فيه بن يُخرجّه من العدم إلى الوجود و إذا أخرجه فلايمكن 
بعد ذلك إخراجه من العدم إلى الوجود؛ فلايحتاج إلى الفاعل عند الوجود. 
الثالث: لو احتاج إلى الفاعل من حيث إِنّهِ يخرجه إلى الوجود حالة البقاءٍ لايمكن ذلك 
وإن احداع م جيك اتويكوة نكر موسود يفتقر إلئ موجدٍ آخر حتَّى البارئ تعالى و 


يلزم التسلسل. 


1 
تنبية 
[فى معنى الوجود بعد العدم و معنى المفعول] 
بحن غلنا ان جال معتى قوق «ُعل و صُنع و أوججد» إلى الأجزاء 
البسيطة من مفهومه؛ و نحذف " منه ما دخولّه في الغرض دخولَ عرضي. 
قوق َ [ 
لما ذكرأنٌ الجمهور ظَنّوا أنَ احتياج المفعول إلى الفاعل لأجل المعني الذي سمي به 


.١‏ ك: + موجود. ش ؟. كل 18: يحذف. 


ما المفمول مفعولاو ذلك المني هأ جد و نع و مل وك ارا إن أله صل 
الوم و من شأنه شيءٌ آخر وجودٌ بعد ما لم يكن؛ فوطعم الع علو سيل العساه أن 

معنى «المفعول» هو هذا و أراد أن يحلّلَ هذا المعنى إلئ أجزائه البسيطة و ينظر أ جميع 
أجزائه معتبد في الاحتياج أم المعتبر بعضّها و الباقي معاوة لذلك البعض بالمرض؟ ليت 
المعنى المتعلق بالفاعل. . 


قال: 
فنقول: إذاكان ' شيء ءٌ ما 'معدوماً ثم إذا هو موجوةٌ بعد العدم بسبب شيء 
مّاءِ فإنا نقول له «مفعول»؛ ولانبالى الآن "كان أحدّهما مفحمولاً عليه الآخر 
مساوياً أو أعمَ أو أخصّ حتّى يحتاج مثلاً إلى أن يزاد؛ فيّقال: موجودٌ بعد 
العدم بسبب ذلك الشيء بتحرّكِ من الشيء و بمباشرةٍ' و بآلةٍ و بقصدٍ 
اختياريٌّ أو غيره أو بطبع أو تولد أو غير ذلك أو بشيٍ من مقابللات هده 
الأشياء ” ؛ فلسنا نلتفت " إلى ذلك. ل67/ علئ أنّ الحقّ أن هذه الأمورّ 


و 


ع 


زائدةٌ على كونٍ الشيء مفعولاً. 
والذى يقابله و يكون بسببه فإنا نقول له «فاعل». 
ظ يعني نحن نطلق «المفعولٌ» على المحدّث كما ذكرتم؛ و لايضرّنا أن لايكون المفعول 
أن تكن أن على المقعول عي الحادث أو غيدى لأنه إن كان عيتد ا ومساويا لدافكما سين 
فى هذا الفصل و الفصل الآتى؛ وإن كان أعجٌ منه فهو أيضاً يوافق غرضّنا؛ لأَنّه حينئذٍ يعبٌ 
الحادثٌ و القديمٌ؛ و يلزم أن يكونّ تعلّقُ المفعول لكونه ممكنَ الوجود و إن كان أخصٌ من 
المحدّث؛ فأيضاً يحصل المقصودٌ كما يبيّن قوله «حتّئ يحتاج» يعنى يكون المفعول 


.١‏ ل _كان. "”. في بعض نس الأخارانلعة كا وى مسن الاشياء: 
”'. شامنئن. 2 لأن؛ في بعض نسخ الاشارات: 6 ؛. ث: مباشرة. 
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أخصٌ من المحدّث حتّى يحتاج إلى أن يزاد علئ معنى المحدّث شيء آخر حتّئ يساوي 
المفعول مثل ما يُقال: المفعول هو موجودٌ بعد العدم بسبب ذلك الشىء بتحرّكِ مسن ذلك 
الشيء و مباشرة و بالةٍ و بقصدٍ اختياري أو غيره كاستغنايّه عن البناء الحادث بالباني أو 
بطبع كحدوث الميل بطبع الجسم أو تولَدٍ كحدوث الحركة من الميل أو غيرٍ ذلك أو بشيء 
من مقابلات هذه الأشياء. | 

قال: «فلسنا نلتفت إلى ذلك»؛ إذ لايضكّنا ذلك كما يجي ء. 

واعله أنّ هذه القيود هى ما ذهب إليه المتكلّمون؛ و قال بعضهّم: «الجسم يحدث أَوٌّلاً 

اعتماداً ونقق العدل و تتولّد من ذلك الاعتماد الحركة.» ْ 

و«المباشرة» ما لايكون بآلة. ظ 

و ليس في الشروح تقريرٌ هذا الموضع كما ينبغي. 

قوله «علئ أن الحىٌّ» يعنى زيادة هذه المعانى و إن كانث لاتضرّنا لك الحقّ أن هذه 
الأمورٌ زائدةٌ علئ كونٍ الشيء مفعولة. 

قوله «و الذي يقابله و يكون بسبيه نا نقول له فاعل» يعنى الذي يقع بإزاء المفعول 
فى النسبة و يكون عدو [بسبيه] فإنا نقول له «فاعل». 


قال: 

و الدليل على هذه المساواة أنه لو قال قائل: «فعل بالةِ» أو «بحركة» أو 
«بقصد»' أو «بطبع » لميكن أورد شيئاً ينقض كون الفعلٍ فعلاً أو يتضمّن 
تكريراً في الجقهوم . 

ما التقض فمثلاً لو كان مفهومٌُ الفعل يمنع عن أن يكون بالطبع؛ فإذا 
قال: «فعل بالطبع» كان كأنه قال: «فعل ما فعل». " 

وأمّا التكرير: فمثلاً لوكان مفهومٌ الفعل يدخل فيه الاختيارٌ؛ فإذا قال: 
«فعل بالاختيار» كان كأنّه قال ': «إنسان 2 


١‏ 8 -أو بقصد. ؟. لك: ‏ فإذا قال فعل بالطبع ... فعل. 
؟.ه: ‏ قال. 
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أقول: 

الدليلٌ علئ أنّ الفاعلَ مساو للمحدث بمعنى أنه الذي يُعطِي الوجود للمعدوم بدون 
اعتبارٍ شيءِ من القيود و مقابلاتها أنه لو لم يكن كذلك, بل يُعتبر مع الفاعل شيء منها لز . 
النقضٌ أو التكرارٌ؛ لأَنّهِ لو قُيّد بقيدٍ داخل لكان تكراراً ولو قُيّد بمقابله لكان نقضاً. . 

فعُلم أن «الفاعل» يساوي «المحدث» بالمعنى المذكور. 

وعُلم من هذا أن مفهومٌ الفاعل هو الإحداث بدون قيدٍ من القيود و مقابلاته '. 


قال: ظ 
و إذا ' كان مفهوهٌ الفعل ذلك أو كان بعضٌ مفهوم الفعل فليس يضرّنا ذلك 
فى غرضنا. ففى مفهوم الفعل وجودٌ و عده؛ وكون ذلك الوجود بعد العدم 
كا تدضفة لذلك الريدر سيولا علية: 1 
و ما" العدمُ فلنيتعلّق بفاعلٍ وجود المفعول. 
و أمّا كونُ هذا الوجودٍ موصوفا بأنّه بعد العدم فليس بفعلٍ فاعلٍ و لا 
جعل جاعل. إذ هذا الوجودٌ لمثل هذا الجائز العدم لايمكن أن يكو ن إِلَّا بعد 
اعرد تفى أن كر تولته من يت تقويقا | الد جز إكااو سو نا لندى 
0 بواجب ان وجودُ ما يجب أن يسبق وجوده العدم. 
أقول: ظ 
شرع هيهنا في التحليل. 
و تقريره: أَنّهِ إذا كان مفهومٌ الفعل ما ذكرنا[ه] و هو الإحداثٌ أو يكون الإحداثٌ بعضّ 
مفهوم الفعل كما زعم المتكلّمون في اعتبارٍ القيود -فلايضرّنا في غرضنا؛ لأنه حينئزٍ 
د ان يكونّ في مفهوم الفعل ثلاثةٌ أشياء: 


].١[‏ وجود؛ 


١.لث:‏ مقابله. ؟. 5: فإذا. ظ *. : فآمًا. 
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[1.] و عدم؛ ظ 

[:] وكون الوجود بعد العدم الذي هو صفة محمولة على الوجود؛ 

و يلزم منه المطلوبٌ؛ و ذلك لأنّ العدمَ لايكون متعَلّقاً بفاعل الوجود؛ لأنّ العدمَ 
السابقّ حاصلٌ -سواء وجد حال الوجود أو لا و كذا كون الوجود بعد العدم ليس بفعل 
الفاعل؛ لأنّ وجود الحادثِ واجبٌ الاتتصاف بهذه الصفة و ما 6 وؤاخباً كي بفعل 
الفاعل؛ فبقي أن يكونّ المتعلّقُ بالفاعل هو وجودٌ الحادث إِمّا باعتبارٍ أنه وجودٌ ما ليس 
بواجب لذاته أي وجوةٌأمرٍ ممكن أو باعتبار أَنّه وجودٌأمر سبق علئ وجوده العدمٌ؛ و 
الثاني باطلٌ كما يجيء في الفصل الآتي. فتعيّن الأَوَلُ؛ و يلزم أن يكون عله الاحتياج هو 
الإمكانٌ؛ فعُلم أَنّ ما له مدخلٌ بالذات في الغرض هو وجودٌ الممكن لا العدم و لا الوجود 
الموصوف بكونه بعد العدم. 


قال: | 
تكملة و إشارةٌ 
[إلئ علّة تعلّق الوجود بالممكنات الحادثة] 

فالآن لنعتبر أَنّه لأيّ الأمرين يتعلّق؟ 

فنقول: إن مفهوم «كونه غير واجب الوجود بذاته. بل بغيره» لايمتنع أن 
يكونّ علئ أحدٍ القسمّين ': 

أحدهما: واجب الوجود بغيره دائماً '؛ 

و الثانى: واجب الوجود بغيره وقتاً مّا. 

إن هذّين يُحمل عليهما «واجبٌالوجود بغيره» و يُسلّبٍ عنهما 
«واجبٌالوجود بذاته» من حيث المفهوم أو يمنع شىءٌ من خارج. 

وأمًا مسبوق العدم فليس له إلا موده و فر الى مفهومه أخصٌ 
من المفهوم الأوّل. 


فسمينة: تكن : ". كآ: فهو. 
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و المفهومان جميعاً يُحمل عليهما «التعلّق بالغير». 
أقول: 0 ْ 
أراد أن يبين 0 تعلق وجود الحادث ا هو لكونه وجوداً ممكناً أو لكونه وجوداً سبقه - 
العدمٌ؟ ليظهرَ فسادٌ ما ذهب إليه الجمهورٌ؛ فقدّم لذلك مقدّمة و هي: 

إِنَّ مفهومَ «كون الشيء غير واج بالوجود بذاته. بل بغيره» أعمٌ من كونه 
واج ب الوجود بغيره دائماً ومن كونه كذلك وقتاً ماه فإنَ كل واحدٍ منهما يصدق عليه أنه 
واج بٌّالوجود بغيره وأَنّه ليس بواج بالوجود بذاته؛ فإذن «الواجبٌ بالغير» يشتمل علئ 
هذَّين القسمّين من حيث مفهوم أَنّه واجبٌ بالغير إلاأن يمنع شيءٌ خارجٌ من هذا المفهوم 
عن صدقه علئ أحدٍ القسمّين؛ فينحصر في القسم الآخر, كما زعم المتكلّمون [من] أن 
الشيء لايجوز أن يكونّ واجباً بغيره دائماً؛ لأنّ الدائم غنيئٌ عن الفاعل. 

وأما المسبوق بالعدم فليس له إلا وجهٌ واحدٌ وهوأنّه واجبّالوجود بغيره وقتاً 
يق 

ف«الواجبٌ بالغير» أعمٌ من «المسبوق بالعدم». 

واقث يضق غلدهها «العلى بالغتر ونبو الم انيكرنمواجيا شره الدالو كان لدوجوث 
لكان بغيره لتساوي قولنا: ليس «بواج بالوجوه» و «بذاته» الذي هو الإمكان؛ و يلزم 
المطلوبُ /778/ و هو كونٌ الامكان علد لا أنه واجبٌ بغيره بالفعل؛ لأنّ هذا أخصٌ من 
الإمكان. لاختصاصه بزمان الوجود. 


قال: 
و إذاكان معنيان أحدّهما أعمٌ من الآخر و يُحمل علئ مفهومّيهما معنى؛ فإنّ 
ذلك المعنى للأعم بذاته أَوّلاً و للأخصٌ بعده ا؛ لأنّ ذلك المعنى لايلحق 
الأخصٌ إلا و قد لحق الأعمٌ من غير عكس حتّى لجاز هيهنا أن لايكون 


مسبوق العدم يجب وجوده بغيره' و يمكن له فى حدّ نفسه لمويكن هذا 


.١‏ 8 + ثانياً. ؟.ل + ويمكن.. 
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التعلق. 
فقد بان أن هذا التعلّقّ هو بسبب الوجه الآخر. 


| 


ا ثبت أَنّ «الواجب بالغير» أعجّ من «المسبوق بالعدم» و قد لحقهما «التعلّقُ بالغير»؛ 
واوا دو و بالذات و للمسبوق بالعدم بعدّه و بسبيه؛ وذلك ‏ 
لأنَّ كل معنيين أحدهما أعمٌّ من الآخر و حُمل عليهما معني ثالث فذلك المعني لايلحق 
الأخدك إل وقد لحق الأعة؛.و يمكن أن يحي الأع من غير أن يلخى الأخص »وو لتنا 
ل كن .هذه الفضيدٌ كني لأ الأمكان والوهوة يفلا لانعق للحيوان و الناظق من غير 
تقدّم الأعمّ في ذلك خصّص الحكمّ بصورة النزاع؛ فقال: هيهنا نما يلحق التعلّقُ بالغير 
للمسبوق بالعدم بواسطة كونه واجباً بالغير؛ لأَنَا لو فرضنا أن المسبوقّ بالعدم ليس بواجب 
بالغير في حيّ نفسهء بل بالذات مغ كونه مسبوقاً بالعدم لم يكن له التعلقٌ بالغير؛ فلم أن هذا 
التعلّقّ بسبب كونه واجباً بالغير وهو الإمكانٌ؛ فئيت أنّ علّةَ الحاجة الإمكان. 


قال: 
ولأنّ هذه الصفة دائمة الحمل على المعلولات ليس فى حال الحدوثٍ 
فقط. فهذا التعلّق تو واتناءو كلالث كاك الكراقه سوق القدم يتين 
هذا الوجو د إِنّما يتعلّق حال ما يكون بعد العدم فقط ' حتّى يستغنىَّ بعد 
ذلك عن ذات الفاعل. ْ 
أقول: . 
اوها فويض ١‏ نَ المعلولٌ حال بقايه محتاجٌ أيضاً. 
و تقريره: أَنّه لما ثبت أنّ التعلّقَ بالغير لكونه ممكناً و بهذا المعنى حاصلٌ له دائماً؛ 
فيلزم أن يكونّ المتعلّقُ بالغير أيضاً كذلك. فيكون حال البقاء أيضاً محتاجاً إلى الغير؛ 
فطازينا كانه العمهوة. 


:4.١‏ فقط. 
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ثمّ قال: إِنّ علَةَ التعلّق لوكان كونّ المفعول مسبوقاً بالعدم -علئ ما ظنّوه لكان التعلّقٌ 
حاصلاً أيضاً حالة البقاء؛ لأنّ هذه الصفة حاصلةً للمسبوت بالعدم حالة الحدوث و البقاء؛ 
إذ يصدق عليه حالةَ البقاء أَنّه مسبوقٌ بالعدم؛ فيكون أيضاً متعلّقاً حالة البقاء. 


<المسئلة الثانية > 
<فى أنْ كل حادتث مسبوق بزمان و مادة > 


قال: 


[فى أنّكلّ حادث فهو مسبوق بموجود غير قارٌ الذات] 
الحاذاث بعدما ليكو اله قبل لم ركو فيه لبمس كتبلنة :الو احد التى فى غاين 
الاين التي قد يكون بها ما هو قبل و ما هو بعدٌمعاً في حصول الوجود. بل 
قبليّته قبل لاتثبت تثبت مع البعد؛ و مثل هذا فيه ' أيضاً تجدَّدُ بعديّة بعد قبليّة 
باطلة؛ و ليست تلك القبليّة هي :ة نفْسٌ العدم؛ فقد يكون العدم بعد؛ و لاذات 
الفاعل؛ فقد يكون ن قبل و مع و بعد؛ فهي شيء آخر لايزال فيه تجدّةٌ و 
تصرّمٌ على الانّصال؛ و قد علمت أن مثل هذا الانّصال الذي يوازي 
الحركات في المقادير لنيتألفْ من غيرٍ منقسمات. 
أقول: ظ ظ 
هذ ةيه المما لو 
و تقريدها: أنّ الحادت إذا وُجد بعد ما لم يكنء يكون له قبل لم يكن موجوداً فيه و 
لايكون قبِليّتُه ذلك القبل كقبليّة الواحد على الاثنين و أمثالها التي جاز أن يكونّ مع تلك 
القبليّة ما هو قبل و ما هو بعدٌ معاً. بل يكون قبليّمُه لايثبت القبل بها مع البعد و القبل الذي 
لايئبت مع البعد لابدٌ له من بِعدٍ و تجدّد بعديّة بعد قبليّةٍ باطلة؛ و تلك القبليّة: 


.١‏ كأ: ففيه. 


5 / بشارات الإشارات ‏ الجزء الثالث فى الإلهيّات 


[.]إِمّا أن يكون نفسَ العدم 

]نفك لقاع 

]او تفص العادة 

[8.] أو شيئاً آخر. 

و الأوّل: باطلٌ؛ لأنّ العدمّ قد يكون بعداً دون القبليّة؛ و لقائلٍ أن يقول: لِمّ لايجوز أن 
يكون نفس العدم السايق؟! 

والثانى: باطلٌ؛ لأ الفاعل قد يكون قبلاً و بعداً؛ 

وكذا عالق 4 السادك ماكو بعلت اللالتقييل شي عر لذ روا لاق مم قو 
انقطاغٌ على الاتصال: الأ تلك القبليةَ لايمكن حدوثّها من حيث هي قبليّةٌ إلا لكان لها 
قبل و تلزم القبليّةٌ علئ تقدير عديها؛ فتكون متحقّقة إلى الأزل؛ و لايزال فيها تجدّدٌ و 
لا يكو سابقاً على الأقرب 
ولأ لما كان أهد» شكون فيلقة الا هد فيل قيزلتة الأفوية و مضا لوا كانت القياته 
قار الأجزاء كان الأزلُ مع ما لايزال؛ و ذلك وال 

فعُلم أنّ القبليّةَ شيءٌ لايزال فيه تجدّدٌ و تصرّمٌ على الاتصال, كالحركة. 

وهذه المقدّمةٌ ما بيّنها أحدٌ و هى عمدةٌ هذه المسئلة؛ فتحقَّقُ اتّصال أي امتدادٍ غير 
الذاكممطا بي النغر كانت امل للقبلتات والبعديّات الغير المتناهية 3005 وقد علم 
في النمط الأُوّل أنّ مثلَ هذا الاتصالٌ المطابق للحركات لايتألف عن غير المنقسمات وإلا 
لزم تركبٌ الجسم من أجزاء لاتتجرّى. 


قال: 
إشارة 


[إلئ ماهيّة الزمان] 
و لأنّ التجدّدَ لايمكن إلا مع تغيّر حال؛ و تغيّرُ الحال لايمكن إلا لذي ة قود 


أعني بتغيّرٍ و متغيّر لاسيّما ما يمكن فيه أن يتّصل و لاينقطع و هي الوضعيّة م 
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الدوريك و هذا الاتّصال يحتمل التقدير؛ فار قبلاً قد يكون أبعد و قسبلاً 
قديكون أقرب؛ فهو كد مقدّرٌ للتغيّر؛ و هذا هو الزمان و هو كمّيّةُ الحركة لا 
من جهة المسافة, بل من جهة التقدّم و التأخَرٍ اللَّذِين لايجتمعان. 
أقرل ‏ ظ 
لما ثبت وجودٌ اتَصالٍ حامل للقبليَاتٍ المتجدّدة؛ و التجدّدُ لايمكن إلامع تغيّرٍ حال 
لامتناع التجدّدٍ بدون تغير؛ وتدجة العال الأمسكن لالس وييصلح له التغيرٌ وهو 
الموضوءً؛ لأنْ التغيّر عرضٌ؛ دادم يركو فهذا الاتصال إذن متعلقُ الوجود بتغيّرٍ 
و متغيّر لكنّ التغير هو الحركة؛ فهو متعلَّقٌ بحركة و متحدك؛ رلك العركة لايبجوذ أن 
تكوون منقكلعة لاا 1 ان /م68/ هذا الاتصال غيرٌ منقطع؛ فهي الوضعيّة لآ" 
الحركاتٍ المستقيمة متناهيةٌ, لكون المسافاتٍ كذلك كما مرّ؛ و هذا الانصالٌ ا 
التقديد؛ فإنَ قبلاً يكون أبعد من قبل وما هو كذلك فهو كمٌ؛ والسين كفا نضا لطاك ا ري 
أنه غير مركَبٍ من أشياء غير منقسم و هو متعلّق الوجود بالتغيّر؛ فيكون مقداراً للتغيّر و 
مقدارٌ التغيّر هو الزمان؛ فعٌلم أنّ كل حادث مسبوقٌ بزمان. 
ثم ذكر تعريقه؛ فقال: «هو كمَيّةُ الحركةٍ لا من جهةٍ المسافة, بل من جهة التقدّم و 
لخر لين لايجتممان.» 
تحقيقة أن الشركة امعداد بد 
اوعدا بكسي الفسناقة» لألها ونه على الفا فة بوي يض ديا : السنافة و ينففى 
والثاني: بحسب تقدّم أجزاء الحركة و تأخَرِها؛ أي تراخي الأجزاء بعضها عن بعض؛ و 
ذا لاسر ١‏ قو معان وزيا 35 الفببينا فة ونقصا نهاةتو :لتنا * 00 


قال 


او جج 


إشار 
[إلئ أنّكل حادث مسبوقٌ بموضوع أو مادٌة] 

كل حادث فقدكان قبل وجوده ممكنّ الوجود؛ فكانٌ إمكانٌ وجوده حاصلاً؛ 

و ليس هوقدرةالقادر عليه و إلا لكان إذا قيل في المحال: «إِنّْه غيرمقدور 
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عليه؛ د لزان ل لبدو اند لازاه غيرمقدور عليه؛ لآنية: 
غي مقدور عليه» أو «إنّه ع ميك فى سه لانو كيز ممكن في 


نفسه. » 

فبيّنُ إذن أن هذا الإمكانَ غير كون القادر عليه قادراً عليه؛ و ليس شيئاً 
معقولاً بنفسه يكون وجوده لا فى موضوع., بل هو إضافيٌ. فيفتقر إلى 
موص ْ 

فالحادث ' تتقدّمه قوة وجودٍ و موضوع. 
أقول: 

ظ ويونياة اذاكر حادت عير هاة: 

و : أن كل حادتٍ قبل وجوده مكنال وجود و إلا لكان إمَا واجباً أو ممتنعا؛ و 
كلاهما باطل؛ إذ يمتنع حدوثُ ثُ الواجب و الممتنع؛ وا ذااكان يكنا كان 'امكان ونسود: 
جا صل ؛ فكلّ حادثٍ إمكان وجوده حاصلٌ قبل وجوده وهو ليس قدرة القادر عليه؛ أي 
ليس إمكان تأ ثير الفاعل فيه؛ لأ ن السبب في كونٍ المحالٍ غير مقدور عليه كوثه 
غيرّممكن في نفسه؛ فلو كان اللإمكان عينَ قدرةٍ القادر لكان عدمّه عينَ عديها و يلزم 
كونٌ الشيء سنا اس ؛ فكان قولّنا في المحال «غير مقدور عليه؛ لأنْه غير ممكن في 
نفسه)»؛ وادوان ان يُقالُ فى موضع قوله «غير مقدور عليه» «لكونٍ القادر غير قادر» 
ليستقيمَ الكلامٌ؛ فلعلّه تساهلٌ؛ و هذا الإمكانٌ ليس شيئاً معقولاً بنفسه؛ إذ هو إضافيئٌ؛ لأَنه 
نسبةٌ بين الماهيّة والوجود؛ و الأمورٌ الإضافيّةُ أعراضٌ؛ و العرضٌ لابدٌّ [له] من موضوع. 

فإذن الحادثُ يتقدّمه إمكانٌ الوجود و موضوءٌ ذلك الامكان؛ و ذلك الموضوعٌ ماده 
الممكن إن كان جوهراً و موضوعه إن كان عرضاً. 

و فيه بحثٌ؛ لأنّ الإمكانّ اعتباريٌٍ؛ لأَنّه لو كان حقيقيّاً و هو حاصلٌ قبل وجود 
الحادث: 

< فإن كان قائماً بالحادث لزم قيامٌ الموجود بالمعدوم؛‎ ].١[ 

[؟] و إن كان قائماً بغيره يلزم قيامٌ صفةٍ الشيء بغيره؛ و هو محالٌ سواء كان الغيد مادّة 


١‏ لآ و ؟. كر والحادث. 
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الحادث أو غيرّها. 

وأحات :عد النا ريق نان معت امكان الشيء هو كونْ ذلك ير ءِ فى موضوعه 
بالقوّة وهو صفةٌ للموضوع من حيث هو فيه. 

وفساذه واض ضحٌ؛ لأنّ كونَ الشيء في موضوعه بالقوّة صفةٌ له لالموضوعه. 

وأيضاً: هذا الدليلٌ منقوضٌ بحدوثٌ النفس؛ فإنّها عندهم حادثةٌ و ليس لها مادَّةٌ و لا 
موضوع. [ 

فإن قلتَ: مادّتّها مادّةٌ بدنها وهى قديمة. 

قلتٌُ: إمكانُ المجّد ةناجد | 


قال: 


5 


© ؟» 


[في الحدوث الذاتيّ للممكنات] 

الشىء يكون' بعد الشىء من 00 مثل: البعديّة الزمانيّة و 
المكانية. 1 ظ ظ 
و إِنّما نحتاج الآن من الجملة إلئ ما يكون باستحقاق الوجود و إن 
. لميمتنع أن يكونا ' فى الزمان معاً 

لك كان وح لذ عن بحو شرع لاحر بس عد فيا 
اسنتحي هذا الوجوة الا و الآخر محعصّل' له الوجودُ و:واضل” إلينه 
العضو لوو أقا الآخر قلسن توصل هذا ته وبين ذلك الآخر فى الوجحوة 
اسل اله لوعن الا عند وبين يقل إلخ ذلفة لاما ناد “على لاني 

و هذا مثل ما تقول: «حرّكتٌ يدَيّ؛ فتحّك المفتاح» أو «ثمّ تحرّك 
المفتاح» و لاتقول: «تحرّك المفتاح؛ فتحرّكث يِدَيٌّ» أو «ثم" تحرّكث 


.١‏ : قد يكون. اخ يكو الى وهزي 
؛. 5: حصل. و : 1. 2 الا ماباً. 
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يدئّ»؛ و ان كانا فعا فى الزمان. 
فهذه بعديّة بالذات ١.‏ 


0 لعي مد ادر مرحي جاتر ابي وام 
ويم - و هو الذي يكون التحمَّقٌ مسبوقاً الل الات 


فأراد في هذا الفصل أن موا سا لماج يا نري ااسياي0/ م30 
ظ لذلك بيانَ معنى التأخر الذاترة. 

52 أنه قدمر في النمط النانى أقسا التقّم و التأر: وعُلم تَمََّأْ َالتآخَرَ الذاتيّ 
ما يكون للمعلول باللبيرة إل فليةةالاله اداكنان وعسوة المبعاول عدن ودود العلّة؛ 
فلايستحقٌّ المعلولٌ وجوه إِلَّا والعلّةٌ حصل لها الوجودٌ؛ و وصل إليه الحصولٌ من علّتِها 
إن كان لفاعله؛ و ما العلّهُ فليس يتوسّط المعلولٌ بينها و بين علّتها في الوجود. بل يصل 
إلى العلَةٍ الوجودٌ لا عن المعلول و ليس يصل إلى المعلول من تلك العلّة إلا ما زاد على 
العلّةٍ ومثّل بحركةٍ اليد و حركة المفتاح؛ و هو ظاهدٌ. 


قال: ظ ظ 
ثم أنت تعلم أنّ حال الشىء الذي يكون للشىء باعتبار ذاته متخلّياً عن 
غيره قبل حاله عن غيره قبليةٌ بالذات؛ وكل تونه عن غيره يستحق 
العدمَ لو انفرد أو لايكون له وجو لو انفرد. بل إِنّما يكون له الوجودٌ عن 

فإذن لايكون له وجودٌ قبل أن يكونّ له وجودٌ و هو الحدوث الذاتئٌ. 

أقول: ظ 


إذا عترقت معتى العا خر قتقول: كل تال يكون للق ويا عفار ذاه عمل تجوده عن 


١‏ ثثر: فهده تقدّم فين الذات. 
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غيره و يكون قبل حالٍ يكون له من غيره قبليّة بالذات؛ /688/لأنّ ما يكون باعتبارٍ الذات 
يكون متوقّفاً على الذات فقط؛ و ما يكون باعتبار الغير يتوقف على الذات و على الغير؛ 
فيكون هذا متأَخَّراً عن الذات بمرتبئّينء لكونه متأخَّراً عن المجموع المتأخَّرٍ عن الذات " 
دون الأَوَل؛ فإنّه متأَخَّدُ عن الذات بمر تبة؛ فيكون إما ا قبله ضوور ةقان 
التقديوّين يتقدّم على الثاني. 

و هيهنا بحثٌ؛ لأنّ هذا التأخَّرَ إِنْما يكون بالذات ان لو كان الثاني معلولاً للأوّلء كما 

ذكر في هذا الفصل؛ و ليس كذلك. 

' وقال بعضٌ الشارحين في بيانٍ هذا التأخْر: «إِنّ ارتفاعٌ حالٍ الشيء بحسب ذاتِه 
يستلزم ارتفاع ذاته؛ و ذلك يقتضي ارتفاع الحالٍ الذي بالغير؛ و أمّا ارتفاعٌ الحالٍ الذي 
بالغير لايقتضي ارتفاعٌ الحال بحسب الذات.» 

و فيه نظرٌ؛ إذ ما لزم من هذا إلا كونٌ ارتفاع الحالٍ الذي بحسب الذات مستلزماً 
لارتفاع الحال الذي بالغير؛ و ذلك لايوجب التقدّم؛ لأنَ ارتفاع المعلول يستلزم ارتفاعَ 
العلّةِ مع تأخَّرٍ المعلول عن العلّة. 

قوله: «و كل موجودٍ عن غيره» - إلى الآخر ‏ يعني كل ممكن موجودٍ عن غيره لو 
فرض ال ا يي ا ره رو ل و 
لم يستحقٌ اللاوجوة؛ لأنّ ما يكون لايكون عند عدم الغير؛ فاللاوجود هو المحالٌ الذي 
يكون له باعتبار تجرّده عن علَّةِ الوجود؛ فيكون سابقاً على الوجود؛ فإذن وجودٌه مسبوقٌ 
بلاوجوده بالذات وهو الحدوث الذاتئّ ظ 

و فيه نظرُ؛ إذ لاوجوده عند عدم علَّةٍ الوجود لايلزم أن يكونّ لذاته, بل إِنْما يكون 
لعدم العلّة؛ لأَنّ عدم العلّة علَهُ لفل عرد والأوشايا ذلن لكا ينا شيل ان ذلك 
لبهت الا بالذات. 
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<المسئلة الثالثة > 
<فى أحوال العلّة مع المعلول > 


قال: 
[في أن المعلول لايتخلّف عن علته التامّة] 

وجودٌ المعلولٍ متعلق بالعّة من حيث هي على الحال التي بها تكون علة له 
من طبيعةٍ أو إرادةٍ أو غيرٍ ذلك من أُمورٍ تحتاج إلى أن تكونّ من خارج و 
لها مَدخْلَ في تتميم كونٍ العلّة علّدٌ بالفعل مثل: الآلة حاجةٌ النجّار إلى 
القدوع أن الماكتجا جه التكار إلى الكضب أ التعارن حاحة النقار ال 
نشّار آخر أو الوقت حاجةٌ الآدمىّ إلى الصيف أو" الداعى حاجة الآكل إلى 
الجوة أو زوال المانع ' حاجة الغشال إلى زوال الو 


- 


يد أن نبة على أنّ المعلولٌ لايتخّلف عن علته التامّة. 

و تقريره: أن المعلول إِنما يوجّد من العلَّةٍ إذا كانت العلّةٌ على الحال التي تكون بها ع 
بالفعل أي موجدةً بالفعل و هي الحالٌ التي تصير معها العلّةُ علّةَ تامّدَ و تلك الحالٌ 
تنقسم إلئ ما لايخرج عن ذاتٍ العلّة و إلئ ما يخرج عنها. 

والأُوّل إمّا «الطبيعة» إن لم يكن التأثيذ بالاختيار أو «الإرادة» إن كان كذلك. 

و الثاني سبعةٌ أقسام؛ لأَنّ ما تتمٌ به علَّيّةُ العلّة إمّا وجوديٌ أو عدميٌ؛ والوجودي إِمّا 
شريكٌ لها في التأثير أو لابو الأول «المعاون» كالنشّار؛ و الثاني إِمّا أن يكونّ واسطة بينها و 
بين المعلول لوصول أثره إليه أو لاه و الأول «الآلة» كالقدوم للنجّار؛ و الثاني إمّا محل 
لفعلها أو لا؛ و الأوّل «المادّة» كالخشب للسرير أو «المو ضوع» كالثوب للصبّاغ؛ و الثاني 
إِمَا ظرفٌ أو لا؛ والأوّل إِمَا ظرفٌ المكانٍ أو الزمانٍ كاليمين و الصيف للآدمئ؛ و الثاني إِمّا 


أ كد إل ؟. 8: + إلئ. ظ *. ل مانع. 


أن يكونَ ممكنّ الأثر في الجملة بدونه أو لا؛ و الأَوّل كالداعية مثل الجوع للآكل؛ و الثاني 
ظ كفعل الفاعل من الحركات و السكنات و غيرهما؛ و ما العدميّ فهو زوالٌ المانع كزوالٍ 
الد يعد للغشال. 
«الادميّ» متخذ من «الأدم»؛ و «الأدم» جمع «أديم» كدأفق» و «أفيق». 


قال: 
و عدم المعلول متعلّقٌ بعدم كون العلّة على الحالة التى هى بها عله 
بالفعل, ' كانت * ذائّها موجودة لا علئ تلك الحالة أو لمتكسن و جود 
أصلاً؛ فإذا لميكن شي يعرّق " من خارج وكان الفاقل نذاقيه مسنوجوداً 
ولكتداليس لامعل عر نودو المعار لعلو جره العالة المدكون: 
فإذا وجدث كانث طبيعة أو إرادةًجازمة أو غيرٌ ذلك وجب وجوه المعلول؛ 

و إن لمتوجد وجب عدمُّه؛ و أيّهما فُرض أبدأ كان ما بإزائه أبداً أو وقتاً ما 

كان وقتاً مّا. 
أقول: ظ 0 

كما أن وجود المعلول يتعلّق بوجود العلّة من حيث هي على الحالة التي تكون بها 

نفك ا سولق عنته يخدميا غلن لك العا لقو كو يبه علو هلك لجال ا تائياة 
تكون ذاتُها موجودةً لا علئ تلك الحالة أو لميكن موجوداً أصلاً؛ و إذا عُلم متعلّقُ وجود 
المعلول و متعلّقٌ عدمه فإذا كان الفاعل موجوداً و لامانع فإن كان الفاعل علَّةَ تامّةَ يجب 
جود المعلول الكوته سيقن مهدا بالفعل:تز إن لميكدة تيامة ناج إلى البالات 
المذكورة أو بعضها؛ فوجودٌ المعلولٍ متوقفٌ علئ وجود تلك الحالة؛ فإذا وجدث وجب 
وجودٌ المعلول؛ لأنّ الفاعل حينئذٍ يصير موجداً بالفعل؛ فلو تخلّف المعلولٌ عنه لما كان 
الفاعل فواندا بالفعل؛ و إن لم يو جد وجب عدمه؛ 5 توقف على شيع لم يوجد؛ و يلزم 

ذلك أن يكونَ وجودٌ المعلول و عدمُّه تابعاً لوجود العلّةٍ وعديها في التأبيد و التوقيت. 


.١‏ [: + سواء. اط كام : ؟. فى بعض نسخ الاشارات: معوّق. 
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قال: 0 

. وإذاجاز أن يكونَ شيءٌ متساوية ' الحال في كلٍ شيء و له معلول لم يبعد 
فلا مضائقة ' بعد ظهو ر المعنى. 

أقرل: ظ 

لما ثبت أن المعلولٌ يجب وجودُه مع وجود علَتِه التامّة؛ فلو جاز وجودٌ شيءٍ 
دائم الوجود متساوية الحال في كلّ شيءٍ لاتتجدّد له حالٌ ولاتزول عنه حالٌ من التأثيرٍ و 
الفعلٍ و غيرٍ ذلك؛ و يكون له معلولٌ؛ لم يبعدُ أن يجب عنه المعلولٌ دائماً؛ فإن لميُسمٌ هذا 
المعلولٌ مفعولاً لأجل أنه لم يسبقه عدهٌ؛ /869/فلا مضائقة بعد ظهور المعنى؛ إذ لا مشاحة 
في العبارات. ظ ظ 

و إِنّما قال: «لم يبعد» و لميقل: «وجب» مع أنه واجبٌ؛ لأنّ غرضّه هيهنا إزالةٌ استبعاد ‏ 
الجمهور وجود معلولٍ قديم؛ و لما لميثبث في ما مر وجودٌ علَةٍ بهذه المثابة فلذلك قال: 
«لو جاز». ْ 

و يطلى: 

].١[‏ «السرمدٌ» في اصطلاجهم علئ نسب الثابت إلى الثابت؛ 

[؟.] و «الدهك» علئ نسبة المتغيّر إلى الثايت؛ 

[؟.] و «الزمان» علئ نسبةٍ المتغيّر إلى المتغيّر. 


قال: 


[في تفسير معنى الإبداع] 
الإبداع هو أن يكونَ من الشيء وجوةٌ لغيره متعلّقٌ به فقط دون متوسّط 


ين 2 2 7 1 مانن 32 5-6 00 ل 
من مادة او الةِ أو زمان؛ و ما يتقدمه عدم زمانا لم يستغن عن متوسّط؛ و 


.١‏ : متشابه. ؟. : + في الأسماء. ال رمائره 
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الإبداع أعلى رتبةا من التكوين و الإحداث. 
أقدل. حوين 

إيجادٌ الشيء إِمّا بدون متوسّطٍ بأن لايتوقف المعلولٌ علئ غير السوجد أو تكون ١‏ 
بمتوسّط من مادَّةٍ أو مُدَّةِ أو أل 

و الأوّل هو «الإبداع»؛ و الثاني إِمّا «التكوين» و هو إيجادٌ شيءٍ مسبوق بمادَةٍ أو 
«الإحداث» و هو إيجاد شيءٍ مسبوقٍ بِمُدّة؛ 

وما يتقدّمه عدم 0 ما لم يستغنٍ عن متوسّطء لما مر [من] «أنّ كلّ حادث مسبوقٌ 
بمادة و مَدَةِ». ظ 

وما يكون مسبوقاً بشىءٍ آخر لايجب أن يكونّ مسيوقاً بمُدّةِ عندهم كالفلك؛ 
فالأعدات احص من اككرزو و الإبداغٌ أعلى رتبةً من التكوين و الإحدات؛ لأنّ إيجاد 
الشيء ابتدائاً من العدم أقوئ من تغيير مادَّةٍ موجودة إلى صورةٍ ضرورةٌ؛ و لأنّه أقرب إلى 
العلة الأول اذ التكورية :و الاحداث بعد إبداع الماةة و الومان: اذ الماذة لامكو ان 
تحصل بالتكوين .و الزفان لأييكن ان [يحصل] بالإحداث؛ لامتناع كونهما مسبوقين 


بماد دّةٍ أخرئ و زمانٍ آخر. 


قال: 
ظ تنبيهٌ و إشارة 
[إلئ أن الممكن لا ترجيح لأحد طرئّيه على الآخر إل بسبب] 

كر قو يكن تدكان : بين في العقل الأوّل أن ترجّح أحدٍ طرقَّى إمكانه 
صار أولئ بشيءٍ و بسبب؛ و إن كان قد يمكن في ' العقل أن يذهل عن هذا 
البيّنِ و يفزع إلى ضروب من البيان. ظ 

و هذا الترجّحُو التخصّصٌ "عن ذلك الشيء إِما أن يع و قد وجب عن 
السبب أو بعد لويجب, بل هو في حدّ الإمكانٍ عنه؛ إذ لا وجة للامتناع عنه. 
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فيعود الحال فى طلب سبب الترجّح ' جَذَعاً ولايقف. فالحقٌأنّه يجب عنه. 

أقول: ا 

نه علئ [أنّ] أحد طرفى الممكن لايترجّح على الآخر بلا مرجّح. 

و تقريزه: أن كلّ طرف فلابدٌ له من سبب؛ و ذلك بديهيةٌ؛ لأنْه مركورٌ في فطرةٍ كل أحدٍ 
حّى الأطفال و إن أمكن أن يذهل غن هذا البينِ و تمتك بضروبٍ من البيان. ظ 
و هذا جوابُ سوال وهو أن يُقالَ: لوكان بديهيّاً لما تمسشكوا بضروب من البيان! 
ثم صدورٌ ذلك الطرفي مع ذلك الترجّح عن المرجّح إِما أن يكونّ واجباً أو ممكناً؛ إذ لا 
وجة لأن يكونّ ممتنعا مع فرض وقوعه. لا جائز أن يبقي مع المرجّح بحيث يُمكن أن 
بو ون ا لايوجد؛ وإلا فلابدٌ له من سببٍ أخر مرجّح؛ فإن وجب به فإن كان 
للأوّلِ مَدخلٌ في ذلك الإيجاب فالمرجّحٌ امتدوغهنا افيا و إن لميكن لايكون 
مرجّحاً؛ وكلاهما خلفٌ؛ وإن لم يجب بهء بل يبقى ممكناً عاد الكلامٌُ جَدَّعَاً أي جديداً - 
إلئ غير النهاية. ْ 

والشارحون خبطوا في تقرير هذا 586 

وأسهل من هذا أنه لو بقي ممكنأ فلابدٌ له من سببٍ آخر مرجّح؛ 0 ن لايكون ما 
ووطهاء اول مركا ار أكون عو من المر كم 

دعم قوع سكم دافم الماز أ بصدر اهل عند علن سم ال 
لا على طريتي الوجوب. 
203 و جاز أن يُقالَ على الشيخ: لِمَ لايجوز أن يصيرَ ذلك الطرفٌ مع المرجّح أولئ و إن 
لم يجب؛ و حينئٍ لانسلّم احقياجمه إلئ سب آخر؟! 

و صمّ أن يجاب بأنّه متئ صار أولئ من المرجّح التامٌ صار واجباً؛ لأنْه قدمرٌ امتناعٌ 
ترجّح المساوي؛ فترجّحٌ المرجّح أولى. 

إعلخ أَنّ هذا الفصلّ مستدرككٌ؛ إذ قد مرّ في النمط السابق امتناعٌ الترجّح بلامرجّح و في 
التصل النيا بق بوسوت المعلول علد عون لفل اللية! الآ أن تقال اله اران نستهنا نيان أن 


الترجّحَ عند وجود المرجّح واجبٌ؛ و ظاهدٌ لفظه دال علئ هذا حيث قال: «و هذا الترجّحٌ 


[فى أن الواحد الحقيقي لايصدر عنه إل الواحد بالعدد] 
مفهومُ «أنّ علّةَ مّا بحيث يجب عنها |» غيدُ مفهوم «أنّ علّةَ ما بحيث يجب 
عنها ب»؛ و إذا كان الواحد يجب عنه شيئان فمن حيثيتين مختلفتى 
المفهوم مختلفتي الحقيقة؛ فإمًا أن يكونا من مقوّماته أو من لوازمه أو 
بالتفريق؛' فإن فُرضتا' من لوازمه ' عاد الطلتٌ جَدَعاً؛ فتنتهى ' إلى 
حيثيتين من مقومات العلّة مختلفتين إمّا للماهيّة و إمّا لأنّه موجودٌ و إمّا 
بالتفريق. 

فك ما يلزم عنه اثثان معاً ليس أَحدُهما بتوسَط الآخر نهو متقسة 


أ عه هن ©ه 
2 


ع 


اقول: 

أراد بيانَ أَنّ الواحدّ من حيث هو واحدٌ لايصدر عنه إلا شيءٌ واحدٌ بالعدد -سواء كان 
مع المصدر شيءٌ آخر أو يه -إلا أن يكون بعضّها بتوسّطٍ بعضٍ؛ و القاكان] زعمه تكونَ هذا 
الحكم واضحأ وسُم كتج الفضن: باز الغلبية): 

00 ن يُقال: إن مفهومَ كونٍ الشيء بحيث يجب عنه »١«‏ غيرٌ مفهوم كونه بحيث 
يجب عنه «ب»؛ أي كونه علَّةٌ لأحدهما مغائة لكونه علَّةَ للآخر؛ لإمكان تصوّر أحدهما 
مع الذهول عن الآخر؛ فلو كان الواحد علد ل« » و «ب» كان لذلك الواحد حيثيتان 
مختلفتان بالمفهوم و الحقيقة؛ و يلزم كونه مركباً؛ لأنّ الحيثيتين ما أن تكونا من مقوّماته 


١.ش:_أو‏ بالتفريق. ؟. 15: فرضنا. #خديئفاة فرجغا فق لوارمة: 
خا + هن * 6. ث: ازعمه. 


77 / ترات الإشارات ‏ الجزء الثالث في الإلهيّات 


أو من لوازمه أو تكون إحديهما مقوامة دون الأخرى؛ وهو معدئ قوله «بالتفريق». 

فإن كان الأَوّل و الثالث لزم التركّبُ. 

و إن كان الثانى فكذلك؛ لأَنّهما لو كانتا من لوازمه كان ذلك الواحدٌ علَّدَ لهما و يعود 
الكلامُ فى أمر تكد داخلتان أو خارجتان أو إحديهما داخلة؛ و يلزم إمّا التسلسل أو 
الأنتهاءً إلى كونٍ /698/ الحيثيتين بتكن أو انعد لهماء:| ها لجاستة ذلك الوا نحل أو الكونه 
بوجوذا أو تكون اعد ليها مقط للماعقةو الأخرفة لكوهء موجوداً؛ فكلّ ما يلزم اثنان 
عا ا ن لايكونَ إحدّهما بتوسَطٍ الآخر فهو منقسمٌ الحقيقة؛ فيلزم أن يكون الواحدٌ غير 
. واحد؛ و هذا خلف. ظ 

و إِنّما قال: «و إمّا لآنه موجود»؛ لأنّ مصدرّ الكثير قد يتكثّر إمّا بحسب الماهيّة 
الس ا ريعي الدهوة نكن يبي فالنقل: ظ 

و إِنّما قال: «ليس أحدٌُهما بتوسّط الآخر»؛ إذ عاذ عو ال عاد دعن الو السو رففها 
بتوسّط البعض. 

فأء: ل ل و للباقي بوسط ؛ فكونه 
علّةَ له بلا وسطٍ غيدُ كونه علّةَ للباقي بوسط؛ فهما إِمّا داخلان أو خارجان أو أحدُهما 
داخلٌ إلئ آخره بعين ما ذكر تم و يلزم كونٌ الواحدٍ مركباً. 

قلتُ: لانسلم أَنّهِ علّةٌ للباقي» بل هو علَهُ علَةِ. 

إن قلت؛ كوه علّةَ للأوَّلٍ غيدٌُ كونه علَّة علَةٍ للباقي؛ و يعود الكلام. 

قلك: لاسلم بل هوبعينه وربل ب يكتى قن هذا الدليل أن يقال: لوانت للعلة حيتيتان 
لماكانث واحدةٌ والتقديه بخلافه. 

فاو قله المفروضة آنينا وخدهاج 2 أ ا ليا مهد :ل المدهن ا الو اعد من 
حيث هو واحدٌ -سواء كان معه شيءٌ أو لا_لايكون علَّةَ لكثير. 

قلث: حينئ لاتكون وحدها موث إذ للحيية تدخلٌ في التأثير 

هذا تقريدُ هذا الدليل. 

و فيه نظءٌ؛ لأنّ كونّه علّةَ لايخلو من أن تكونّ صفةً حقيقيّةَ أو لا. 


سك 
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الي سي سبي يي ب 
ادير ظ 

["] و إن لم تكن عن يناسل لزاع در حروم ا سياه إلى الدله سق ظ 
تكونّ العلّةٌ علَّةَ لها؛ فبطل الدليل. 

وأيضاً: لو صمّ هذا الدليلٌ لما أمكن أن يصدرّ عن الواحد شىء؛ إذ لو صدر فكوته 
ندرا له.يقًا برهماء فاك أ: ن يكونّ داخلا أو غاوها إن ارم 1 


<المسئله الرابعة > 


<فى مذاهب الناس فى واج بالوجود < 


أوهامٌ و تنبيهاتٌ 

[فى وجوب أعيان الموجودات و إمكانهاء و قِدّمِها و حدوثها] 
قال 0 «إن هذا الشىء المحسوس موجوة لذاته واجبٌ لنفسه»؛ لكنك 
إذا تذئّرت ما قيل لك فى شرط واجبالوجود لمتجد هذا المحسوس 
واخزادى طلورت افر لدان «لا أحبٌ الآفلينَ» '؛ فإنّ الهوىّ فى حظيرة 
الامكان أفول ما. ْ 

و قال آخرون: «بل هذا الموجودٌ المحسوسٌُ معلول.» 

ثم افترقوا: 

].١1[‏ فمنهم مَن زعم أن أصلّه و طينتّه غيدُ معلولَّين؛ لكن صنيعته 
معلولة؛ فهؤلاء ' قد جعلوا في الوجود واجبّين؛ وأنت خبيرٌ باستحالة ذلك. 
[5.]و منهم مَن جعل وجوب الوجود لضدَّين أو لعدّةٍ أشياء و جعل 
غيرٌ ذلك من ذلك؛ و هؤلاء في حكم الذين من قبلهم. 


١.سورة‏ الأنعام (1). اية 5/5 4.5: وهؤلاء. 
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أقول: 

اختلف الناسش في الواجب: 

].١[‏ فمنهم مَن قال: إِنّ هذا العالّمَ المحسوسٌ - من الأفلاكِ و الكواكب بأشكالها و 
شكانها و النداضير بكاتانيا بواعنة لذ تدوو الميكة السادت بهو الحركات و التركيا تجو 
دقفي 0 

و ذلك باطلء لما مر [من ]أن شرطً الواجب أن لايكونّ منقسماً لا بحسب المعني و لا 
بحسب النوع ولا بحسب الكمّيّة؛ فإنٌ ماهو موصوفٌ بشيءٍ من تلك ممكنٌ و إليه وقعت 
. الإشارةٌ بقوله تعالئن حكاية عن إبراهيم عليه السلام حين حكم بامتناع ربوبيّة الكواكب 
لأفولياافاة اقوط عن ترقز ة الزابحي إلن حك الامكان أفول قال ٠‏ 

[؟.] وقال الباقون: «العالمُ معلولٌ». ثمٌ افترق هؤلاء: 

-فمنهم من زعم أَنّ مادّنَه و طينته واجبة؛ 

-و منهم مَن أباه؛ 

و القائلون بِأنّها واجية: 

[1.] فمنهم مَّن ذهب إلى أَنّْها أجساءٌ صِعارٌ متّفقةٌ بالنوع كذيمقراطيس و أصحايه؛ 

[1:] ومنهم مَن زعم أَنّها أجساءٌ مختلفةٌ بالنوع كأصحاب الخليط؛ 

[] و منهم جماعةٌ زعم بعضّهم أَنّه الترابُ؛ و بعضّهم أنه الماءُ؛ و بعضّهم أَنّه الهواء؛ و 
بعضّهم أَنّهِ النارٌ؛ و بعضّهم أنه البخارٌ؛ و اتّفق هؤلاء علئ أن هذه المحسوساتٍ حصلت من 
تلك المادّةٍ و أتبتوا عليه مغائرةً لها؛ فهؤلاء جعلوا في الوجود واجبّين. 

مكنا كوه الطبيعة واجبة: 

].١[‏ فمنهم من جعل وجوب الوجود لضدٌ ين حير و شر بر؛ فقال المجوسٌُ: («إِنْهما يزدان 
وأهرمن» وقالت التنويك «النورٌ والظلمةهو 000 

[؟.] و منهم مَّن جعل وجوب الوجوة لعدَّة أشياء هم الحرنانيُون؛ لأَنّهم قالوا: إنّ البارئ 
خببة :لالد اندو البيوا و الوماة و النضاء. ظ 

ولعي رذ عا موي يدك الدريها و على ان واج بّالوجود واحدٌ. 
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و الشارحون جعلوا القائلٌ الول من المشركين و صرحو به قال: إن كل واحدٍ من 
هذه المحسوساتٍ واجبٌ» و لفظ الشيخ إِنّما يدل علئ خلاف ذلك؛ لأنّه قال: «إنّ هذا 
الشيءَ المحسوسٌ» و ذكر المشركين بعد ذلك؛ وأيضاً خبطوا في تفصيل قولٍ المشركين. - 


قال: 
و منهم من وافق على أن واج بّالوجود واحدٌ ثم افترقوا: 
فقال فريق منهم: «إِنّه لميزل و لا وجود لشىء منه! ثم ابتداً وأراد 
بعوة فى عندوير الولاهة [الكاتة ارال مسد #انين أضتاك شن فى 
المالفى انيار لجاعو جود بالففل لحكل انحر متها وج فالكا ردت 
فكو لما لانهاية له من أمور متعاقبة كلَيّةِ منحصرةٍ فى الوجود. 
اواو ذلك خالاو إن لمتكن كل حاصرةٌ لأجزائها معاً؛ فإنُّها فى 
كلك ْ 
وك يمكن أن تككون حال من هذه الأحوال توضك بأتيا لاتكون إن 
بعد ما لا نهاية له؛ فتكون موقوفة علئ ما لا نهاية له. فينقطع إليها ما لا 
نهاية له. ثم كل وقت يتجدّد يزداد عدد تلك الأحوال؛ وكيف يزداد عددا 
ما لانهاية له؟! لم70/ 
أقول: 
القائلون بكونٍ الواجب واحداً افترقوا فرقتين: 
الأولق #القائلون يدوت العالى ولاونا ناض ويه المكلدون و كس من سار 
المابين: 1 
والثانةةالفائلوى يان بنط ساعد الواع حادت زمانا و يعم هحادث اتاو 
جمهورٌ الحكماء؛ 0 
و قالت الفرقةٌ الأولئ: واج بالوجود لم يكن في الأزلٍ فاعلاً للعالم ثمّ ابتدأ و أوجد 


.١‏ ذآ: عنه. ؟. ثثل: - عدد. 
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-- ل ل ل ل د 
امنات متفدانة فين التج كات وها يتبعها غير متناهيقء كما ذهب إليه الحكماء؛ قوع 
لأمور: 
. فالأوّل: لزم أن تكونّ أمورٌ غير متناهيةٍ موجودةٌبالفمل؛ لذن كل واحدٍ منها وجد 
بالقدل :فى لماعي #اقالكل وسو افيد ذأ كن ملق وجد كل واتحو منها فيزن فاليا 
تكون موجودةً فى ذلك الزمان؛ فيكون لما لا نهاية له من أمور متعاقبة جملة منحصرة 
الأأفراد 0 2 5 عددٍ يناقض عدد الباقى. 1 
ققدت ها لف مسال ان لركاقة | جرا يلاك اندز مويدوة ١‏ ينا 
قلثُ: هي في حكم ذلك؛ لأَنّ الماضيّ من الزمان قد جمع الكلٌ. 
الثاني: علوم امعان جود كل حادث من تلك الحوادث امعد اف دراه 
متو قت وقوه كلى انتقناد هال توا > لحك النهواديك اليا تشمو القغن لبا لا قنها ب لد 
فيا : فالموقوفٌ عليه أيضاً كذلك. 
الثالث: م ا و ال م افيد او 


قال: 
و من هؤلاء مَن قال: إِنّ العالّم وجد حين كان أصلح لوجوده؛ 
و منهم من قال: لايمكن وجوده إِلّآ حين وجد؛ 
و منهم من قال: لايتعلّق وجوده بحين و شيء' آخرء بل بالفاعل؛ و 
لايُسأل عن لم 
فهؤلاء هؤلاء. 
أقول: 
اختلف المتكلمو ن في اختصاص حدوث العالم بوقتٍ معيّن دون سا ير الأوقات: 
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].١[‏ فقال قومٌ: كان اختصاصّه لأمرٍ خارج عن الفاعل؛ 

وده لا لأمرِ خارج. 

و الأولون: 

].١[‏ منهم مَن قال: «إِنّه كان ذلك الوقثُ أصلح لوجوده؛ فتخصّص به)؛ و هو مذهبٌ 
قدما ءِ المعتزلة و قوم من متابعيهم؛ ظ 

[؟.] و منهم من قال: (إِنّه ما كا ن قبل ذلك الوقت ممكرّالوجود و صار فى ذلك الوقتٍ 
ممكناً» و هو قول أبي القاسم البلخي المعروف ب«الكعبيّ» و مَن تبعه؛ 
والفرقة الثانية قالوا: الع ‏ لا ‏ ي ال00 
أن فعلَ الواجب غيرٌ معلّلِ, تمسشكاً بقوله تعالن: «لايُسْئَلُ عَمَا يَفْعل وَ هُمْ مُشألون» '. قالوا: 
المختارٌ جاز أن يرجّحَ أحد مقدورّيه من غير مخصّص؛ و تمثّلوا في ذلك بعطشانٍ يحضره 
الماءٌ في إنائين متساويّين بالنسبة إليه من جميع الوجوه؛ فاختيارٌ أحدِهما ضرورة؛ و 
بالهاربٌ إذا وصل إلى طريقّين متساويّين؛ و هم الأشعريّ وأصحابّه وأكثر المتأخّرين. 

قوله: «فهؤلاء هؤلاء» أي الذين ذهبوا إلئ أنّ الواجب واحدٌ و أن العالّمَ حادثٌ فهم 
هؤلاء. ظ 


قال: 

0 وبإزاء هؤلاء قوم من القائلين بوحدانيّة الأول يقولون: إِنْ واجِبّالوجود 
بذاته واجبٌالوجود في جميع عناقة و أخواله الأزلقة لدي انه لد كيده 
في العدم الصريح حال أو لين بدفيها ان لابوكد شيك أو بالأشاء أن الاترجد 
عنه أصلاً؛ و حال بخلافها. 

ولايجوزأن تسنح إرادةٌ متجدّدة إلا لداع ولاأن تسنح جزافاً؛ وكذلك 
لايجوز أن تسنح طبيعةٌ أو غيدُ ذلك بلا تجدّد حال؛ و كيف تسنح إرادةٌ 
لحالٍ تجدّدث و حال ما لميتجدّد كحال ما يمهّد له التجدّدُ فيتجدّد؛ و إذا 


اسووة الام ا ا ا 
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١ج‏ 
3 
ها 
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لميكن تجدّدكانث حال ما لميتجدّد له شىءٌ حا 
واحد. ظ . 

أقول: 

لما فرغ عن بيان مذاهب المتكلّمين شرع في بيانٍ مذاهب الحكماء الذين وافقوا 
المتكلّمين في وحدانيّة الواجب و خالفوهم في حدوث العالّم. ‏ ' 

و تقريزه أن يُقالَ: تجدّدٌ أمر قبل حدوث العالّم محالٌ؛ و 000 كذلك كان حدوتثٌ 
العا قفالا 0 0 

أن انوع ولا الفيدةة كا مو خوةااار نمب | ودع جيه ادلو و لاقي الو 
هما :و ذلك لآل الرااعت واعدك من ديع ندا ديو حول الا ذليق أى التي لذ توك 
تحقّقُها علئ شيءٍ غير ذاته. ككونه تعالئ قادراً و فاعلاً و عالماً ولا احتاج الواجبُ في 
كماله إلئ غيره؛ فيكون ناقصاً بذاته. 

واحترز بها عن الأحوال الثانية, أي المتوقفة, ككونه تعالئ قبلاً و بعداً و أوّلاً و آخراً؛ 
فا أمقال ذلك لفت واهة لدوبو ذا كان الصناث النقيففة و الأهوال الأزلنة بواجي له 
يمتنع التغيّدٌ في شيءٍ منها؛ و التجدّدُ بحسب الأحوالٍ الثانية لايمكن قبل حدوث العالم؛ 
أن ما قبل حدوث العام يكون عدماً محضاً و نفياً صرفاً؛ فلاتكون فيه حالٌ تكون 
الأوان بالو انحت أ و جويعة فيه قينا ونخال وقاذنيا وتكون ول بالوا بحت أن لبعد 
فيها شيقاً أو فكوق الأو بالأحياء فى تلك الحال أنالاتوبجوعق الواجب أضللا بآن كاذث 
ممتنعةً أو ما كانثُ تلك ين و حال يخلافهاء أي تصير ممكنة أو كانت 
اصلح كما ذهب إليه المتكلمون؛ 

و كذلك لايجوز أن تسنح إرادةٌ متجدّدةٌ كما زعم بعضٌ المعتزلة؛ لأنّها إِمَا أن تكونَ 
لداع من استحقاتي أو اختصاص أو لا لداع وهو الجزافٌ وهو لايليق بالحكيم القادر؛ 

وكتالك لابجو اء شيع طتمنارو امل هذا ااار رن مدهي قن زعم درسي 
الاشاعرة أن إرادنّه تعالئ قديمةٌ لكنّها تتعلّق بالإيجادٍ في ما لايزال؛ لأنّ طبعها اقتضئ 
ذلك؛ و لا تتغيّر طبيعئّه كما زعم أكنئ الأشاعرة أَنّها تتعلّق من غير أن يقتضي طبعها. . 
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00 لأنّ جميعَ ذلك مسبوقٌ بتجدّد حال؛ قلل بعال قول حنووت 
. العالّم؛ لأنّ الكلامَ في حالٍ ما يتجدّد كالكلام في الأمر المتجدّد الذي كلامُنا فيه؛ لأنّه أيضاً 
يحتاج إلئ تجدّدٍ آخر و تسلسل إمّا دفعةً و هو محالٌ /708/أو على التسابق؛ و يلزم 
حوادث لا إلئ أُوّل و يبطل قولهم؛ فثبت أنّ تجدّداً قبل حدوث العالّم محال. 

أمًا الكبرئ: فظاهرةٌ لأنّه متئ لم يتجدّد أمد لكانث حال ما لم يتجدّد فيه شي ل 
واحدةٌ مستمرّةً علئ نهج واحد؛ فلو حدث فيه شيءٌ يلزم الترجّحٌ بلا مرجّح وهو محال. 

«الجزاف» معرَبٌ معناه أخدٌ مقدار من غير تقدير؛ و قد يُطلق عرفاً على الفعلٍ الذي 
تتعلّق الإرادةٌ به للشعورٍ به فقط 0 التماض: وهو باعتبار الاختصاصء كما أن 
«العبث» باعتبار الغاية. 1 


قال: 
سوا" جعات الكذه لأسرمية تيسّر أو لأمرٍ زال مثلاً كحُّسن من الفعل و قتا ما 
تير أو معيّن أو غير ذلك مما د أو كشع كأن كوول رركاو قد ال اد 
عائق أو غير ذلك كان فزال. 
أقول: 


هذا جوابٌ سؤال. 
أن يُقالٌ: لِمَ لايجوز أن : يكو التجدّةٌ بزواليأمر لا لحصول أمر؛ والعدمييٌ لايحتاج 
إن شيء حت ةما ذكرةم من السلسلة 
فاجاننيث النهةة عضوا ء كان بعدميّ أو وجودي فإِنّه يحتاج إلئ أمرٍ آخرء لما مرّ 
في هذا النمط [من] أن عدمَ المعلولٍ متعلّقٌ بعدم العلة. 
ثم تعض بمذاهبهم في ذلك؛ فقال: سواء جعلت التّجدد لأمر تيسّر كما يصير الفعل 
وي ب ا 
كما يكون الفعل قبيحاً ثم 0 ذلك أو تكون الأزليّةُ مانعة كما ذهب [إليه] بعضّهم أو كان 


 .ءاوسو‎ ى.١‎ 
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000 كت وال اممات ماوع اغرود 
و لقائلٍ أن يقول: لِمَ لايجوز أن تتعلّق إرادثُّه القديمةٌ بإيجاد العالم عند انها زمانٍ 
مقدّرٍ في علم الله تعالئ ؟ 


قال: 
قالوا: فإن كان الداعئٌ إلئ تعطيلٍ واجبالوجود عن إفاضة الخير و الجود 
هو كونٌ المعلولٍ مسبوق العدم لامحالة؛ فهذا الداعيّ ضعيفٌ قد انكشف 
لذدوى الانصاف ضعفه. ظ 
علئ أَنّه قائمٌ في كل حال [و] ليس في حال أولئ بإيجاب السبقٍ منه' 
فى حال؛ وأمّا كون المعلول ممكنّالوجود فى نفسه واجبّالوجود بغيره 
فليين رناتقض كوته:دأة الرجوه يغيو كما تبوّث عليه 


متها فيا قالوا من ]ان عاجة الأتر إلى العوئى هي الحدد ورك لذن القلني لكيكون انرا 
لك وق اتر الى لابه واه يكونٌ حادثا و العالٌَ أ الباقي؛ فيكون حاذناي 2 

فقال: إِنّ الداعي لهم إلى القولٍ بالحدوث مع استعماله علئ التزام أمر شنيع وهو تعطيل 
اراي 200 قوها اويل عن ناد الخير والجود إن كان هو وجوبٌ كون الفعل مسبوقاً 
بالعدم؛ فهذا الداعئّ ضعيفٌ؛ لأنّه قدثبت في ما مر أن علَّةَ الحاجة هي الإمكانٌ لا 
الحدوث. ظ < ْ 1 

وأيضاً سبقٌ العدم حاصل في كل حال؛ فإنّ العالَمَ لو وجد قبل أن وجد بسنةٍ أو أَلفٍ 
سنةٍ أو أقلّ أو أكثر لم يصر بذلك غير مسبوق العدم؛ فاختصاصّه بوقتٍ دون وقتٍ ترجيحٌ 
بلا مرجّح. لما نا من عدم التجدَّدٍ في العدم الصريح؛ و ما قالوا [من] «أنّ أثرَ الشيء 
لايكون قديماأ» قد علمت فساده في أُوَلٍ النمط. 


١.ى‏ لذى. ؟. ثل: ‏ منه. 


قال: 
وأمّا «كونٌُ غير المتناهي كلا موجوداً لكون 'كلّ واحدٍوقتاً ما موجوداً» 
فهو توهَمٌ خطأً. ظ 
فليس إذا صحٌ علئ كل واحدٍ حكمٌ صحٌ على كل محص و إلا لكان 
يصحٌ أن يُقال: الكل من غيرالمتناهي يمكن أن يدخل في الوجود؛ لأنّ كل 
اه ' فيُحمل الإمكانٌ على الكل كما يُحمل ' 
على كل واحد. 
أقول: 
هذا حوات عن الزجه الأذل الى سمشلكببه التكاموة: 
وهو أنّه لو كان العالَمُ قديماً لكانث أمورٌ غيرُمتناهية موجودةً جملةً لكون كلّ واحدٍ 
منها موجوداً؛ فقال: كون أمورٍ غير متناهية موجودةً جملة منحصرةً لكونٍ كل و 
موجوداً وقتاً ما أُمِدٌ وهميٌ؛ إذ لايجب أن يصمّ حكمٌ كل واحدٍ على الكلّ جملةً و إلا 
لقان ارالك من غير لشاف ونكى ان دكن فى الرجودة 1ن كل واخو سسيكة أن 
يدخل في الوجود» وهم يصرّحون بامتناعه؛ فإِنّهم يقولون: مقدوراتٌ اللَّهِ تعالى 
غيرُ متناهيةٍ و لايمكن أن يدخلّ كلها في الوجود بحيث لايبقي له فقدوة يخرجه إلى 
الوجود؛ و أمّاكونٌ الماضي جامعاً؛ فلايصير غير المتناهي و إِنّما يصير كون الجامع زماناً له 


5 


4 

قال 
قالوا: و لميزل غيرالمتناهي من الأحوال التي يذكرونها معدوماً إلا شيئا 
بعد شيء؛ و غيرٌالمتناهي المعدوم قد يكون فيه أكثر و أقل؛ و لايثلم ذلك 
كونها غيرّمتناهية فى العدم. 

000 لني ل 15 والدو يسك انه باعل فى الود 


ود سول 
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أقول: 

هذ] عاك عن الويعة العالدى: ظ 

وهوأن يزدادَ تلك الأمورٌ وغيئالمتناهى لايقبل الزيادة و النقصان؛ 

فقال: لانسلّم أَنّ الأمور الغيرالمتناهية التى ليس في الوجود منها إلا واحدٌ بعد واحدٍ 
لايقبل الزيادة و النقصان؛ إذ غيدٌالمتناهي المدوء انوك ويقيد اكترو أذ بورلا يفيه الك 
[في ]كونه غيرَمتناو؛ فإنٌ الأعدادَ التي لا نهاية لها من الواحد أكثر من الأعداد التي لا نهاية 
لها من الاثنين و هي أكثر من الثلاثة و علئ هذا؛ و كذا معلوماتٌ اللّه تعالئ زائدةٌ علئ 
يورا تدمع #وتهينا ع كنا فيو عتدات: ا 


قال: 
وأمّا توقّفُ الواحدٍ منها علئ أن يوجد قبلّه ما لا نهاية له أو احتياجٌ شيم 
منها إلى أن ينقطع إليه ما' لا نهاية له؛ فهو قولٌ كاذبُ؛ فإنّ معنى قولنا 
«توقف كذ|ا" على كذا» هوآن الشيكين 0500 بالعدم؛ /714/و الثانى 
لويكن يصمٌ وجوذه إلا بعد وجود المعدوم الأوّل؛ وكذلك الاحتياج. 1 

ثم لميكن البنّة ولا فى وقتٍ من الأوقات يصمٌ أن يُقال: إن الأخير ' 
كان متوقفاً علئ وجود مالانهاية له أو محتاجاً إلى أن يقطع إليه ما لانهاية 
له. بل أيّ وقتٍ فرضت وجدت بينه و بين كون الأخير أشياء متناهية؛ ففى 
جميع الأوقات هذه صفته لاسيّما و الجميع عندكم كل واد اعد فإن 
عنيثُم بهذا التوقّف أنّ هذا لميوجد إلا بعد وجود أشياء كلّ واحدٍ منها فى 
وقتٍ أخر لايمكن أن يحصى عددها؛ و ذلك مجان فيه اهو قش البسعاد- 
فيه أنّه ممكنٌ أو غيرٌُممكن؛ فكيف يكون مقدّمة في إبطالٍ نفسِه؟! | بأن 
يغيّر لفظها تغيّراً لايتغيّر به المعنى ؟! ش 


.١‏ لل ممًا. ؟.لثك: كذا توقف. ؟. 85: الآخر. 
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أقول: 

هذا جوابٌ الوجه الثاني. 

8 00 عونا لأياة 
له أو يحتاج إلى أن ينقطع إليه ما لا نهايةَ له. 

فقال: هذا قولٌ كاذبٌ؛ لأنّ معنى قولنا «توقف الحادث اليوميت على انقضاء ما لا نهاية 
لداى اتمفاح إلى النقظائيد ليله تاقد كان فى ماننطتن وقاك لم يوعد ندةا العادرةا فيدر وال 
شى من الحوادث وكان وجودٌ هذا الحادثٍ غير صحيح إلا بعد انقضاء ما لا نهاية له لكن 
لأ بويك :وت من الأزقات يمدق قن هذا الس 1ن أن وشت فرك لكوت ندر ونين 
هذا الحادث أشياءً متناهيةٌ؛ ففي جميع الأوقاتٍ هذا اكه لاسيتها ا نّ حكمّ الجميع و 
ا ا ما 
لا نهاية له؛ و إن عنيتُم ب«التوقّف» أمرأ غير ما ذكرنا[ه] من تفسيرٍ التوقف و هو أنّ هذا 
لم يجد إلا بعد وجود أشياءٍ غير متناهية كلّ واحدٍ منها في وقتٍ آخر؛ و ذلك محالٌ؛ فهذا 
عينُ النزاع هيهنا؛ فكيف يجعل مقدّمةَ في إبطالٍ نفسه؟! 

قوله: «أ بأن» أي أ بأن يغيّر لفظها تغيّراً لايتغيّر به المعني يصير مقدّمة؟! 


قال: 

قالوا: فيجب من اعتبار ما نبّهنا عليه أن يكون الصانعٌ الواجبٌ الوجود غير 
مختلفٍ النسب إلى الأوقات و الأشياء الكائنة عنه كوناً أُوَّليَاً؛ و ما يلزه 
ذلك الاعتبار ' لزوماً ذاتياً إلا ما يلزم من اختلافاتٍ يلزم عنها'؛ فيتبعها 
التغير. 

فهذه هى المذاهبٌ و إليك الاختيارٌ بعقلك دون هواك بعد أن يجعل 
راحب الوكوةن الخذا. 

لمّا فرغ عن الحجج و الأجوبة ذكر ما هو حاصلٌ مذهب الحكماء. 


كن ال اغصار: ". فى بعض نسخ الاشارات: عندها. 
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وهو أنّه لزم من اعتبارٍ ما ذكر [من] أن الواجبَ واجبٌ في جميع صفاته وأحواله 
الأؤلقه اوريكون الوانمتتضي قيلت السب الى الأوقات:و الزنها فيض صده فيه 
بلاوسط كالعقل الأَوّل و إلئ ما يلزم الاعتبار المذكور لزوماً ذاتيّاً سواء كان بوسطٍ أو لا 
كالعقولٍ و النفوسٍ و الأفلاكِ وما يلزمها؛ يعني ما يقتضي يكون بالنسبة إلئى جميع 
الأوقات واحداً غير مختلفيٍ وإِلَا لّما كان واجباً من جميع جهاته إلا ما يلزم من 
اختلافاتٍ يلزم من الأوقات و الأشياء اللازمة و هي الحركات اللازمة و الأوضاع الكائنة 
للأجرام الفلكيّة و الاتّصالات الكوكبيّة؛ فيتبعه التغيّر؛ يعنى الحوادث اليوميّة. ظ 

تقال فيد مه الم تفي وزالناك الع قت يدون لقاع قت النازاهى فعليك أن يق 
. بعقلك دون هواك دأ تختارٌ ما يشهد به عقلّك داه تجعل واج بالوجود واحداً؛ دن 
ذلك مما لايُّرخّص التساهلٌ فيه دون القِدّم و الحدوث؛ فإنّ ذلك سهلٌ بالقياس إلى النزاع 
في وحدة الواجب؛ و اللّه أعلم. 


النّمَّط السادس 
فى الغايات و مباديها و فى الترتيب 


غاية الشىء هى ما لأَجُلِه وجودٌ الشىء؛ 

و مبدأ الشىء ما منه الشىء الذي سواء كان علَّدٌ فاعليّةَ أو قابليّةٌ؛ 
وال جز الت قي لمعي انار مد المبدأ الأول الى المرعة لخر 
و فيه مسائل. ظ 


<المسئلة الأولىئ < 
<فى أنّ كل فاعل بالقصد و الإرادة هو مستكمل بفعله > 


وهذه جازآن تكونّ تكلمة لما تقدّم فى قِدَم العالم؛ لأنه استدلٌ علئ قِدَم العالم بكونه 
تعالى متساوي النسبة إلى الأشياء و الأوقات؛ و إِنّما يتمّ ذلك ان لو لم يكن فاعلاً بالقصدٍ و 
الإرادة؛ فأراد نفيَ ذلك ليتمّ الاستدلالٌ؛ و هي أيضاً مقدّمةٌ لما يأتي؛ لأنّه يريد أن يبيّنَ أن 
اللّدَ تعالئ لايفعل بالقصد و الارادة و أنّ حركات الأفلاك شوقيّةٌ شهيّةٌ بالعقول؛ و ذلك إِنّما 


يتم ان لو لم يكن للعناية بالسافلات؛ لأنّ العالي لايكون مستكملاً بالسافل. 
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قال: 


2 


[في تعريف معنى الغنيّ] 
أتعرف ما الغنث؟ ْ ْ 
الغنٌ التامٌ هو الذي يكون غيرٌ متعأّق بشيء خارج عنه : في امور ثلاثة: 
[1.] فى ذاته؛ 
[؟.] و في هيئاتٍ متمكّنةٍ من ذاته؛ 
.]و في هيئة كماليّة إضافيّة َه لذاته. 
فتن احتاج إلئ شيء آخر خارج عنه حتى يتم له ذاته أو حال متكنة 
من ذاته مثل شكلٍ أو حُسنِ أو غير ذلك. أو حال لها إضافة ف ما كعلم أو 
عالميّة أوقدرة أوقادريّة؛ فهو فقيرٌ محتاجٌ إلى كسب. 
أقول: 
صفاتٌ الشيء إِمّا متمكّنةٌ من ذاتِه؛ أي غير إضافيّة ا ا 
أن تعرض لها نسبةٌ إلى غيره أو لا؛ فهذه ثلاثةٌ أصناف: 
الأوّل: المتمكنةٌ التي ليس من شأنِها أن تعرضّ ن لها نسبةٌ /718/ كالشكل و اللونٍ و 
الجنس. 
الثاني: المتمكّنة التي من شأنها ذلك كالعلم و القدرة و العالميّةِ و القادريّة؛ فإنّها صفاتٌ 
متمكنة من شأنها عروض الإضافة إلى المقدورٍ والمعلوم. 
النالك: الاضافيات كالميدئثة.و الأولئة .و المعئة:' 1 
وإذا عرف ذلك فالمعنى التامّ هو الذي لايتعلّق بغيره في ثلاثة أشياءٍ في ذاته و في 
الصنف الأُوّل و الثاني؛ لأنْه لو تعلّق في شيء من هذه الثلاثة بغيره فهو فقيدٌ محتاحٌ في 
استكماله إلئ كسب؛ و أمًا التعلّقُ فى الصنف الثالث فلايوجب الفقر؛ لآنها بذواتها 
متعلّقةٌ الوجود بار ْ ظ 
و لقائلٍ أن يقولَ: فحينئذٍ احتاج في كمالاته و إن كانت إضافيّة كالمبدئيّة والأوّليّة ‏ 
إلى الغير؛ و كوثّها متعلّقة الوجود بالغير لايصلح عذراًء بل هو عينٌ الاعترافي بالفقر؛ و يلزم 


التمظ الناضين فى العانات :و فتاديها واف القرفت 2ق ؟* 


أن لايكون المعنى التامٌ فى الوجود؛ و لا خلاص عن هذا إلا بالاعترافيٍ بأنّ الاضافيّات 
اعتباريّاتٌ لكنّ هذا مخالفٌ لمذهب الفلاسفة و الشيخ. 


قال: 
تنبية 
[في أنّ تعليل أفعال اللّه بالحّسن يقتضي إسنادً النقص إليه] 
إعلم أن الشيء :الذي إِنّما يحسن به أن يكون عنه شي آخر و يكون ذلك 
اولنوالق من أن لايكون؛ فإنّه إذا لويكن عنه ذلك لميكن ما هو أولئ و 
أحضن به فظلقاء ون أركاً لميكن ما هو الأولئ و الأحسنٌ به مضافاً؛ فهو 
أقول: ظ 
القن الذى خسن به ان عد عنه تت : اخ وركوة الصيدوز ا وارزو البق نوق ان 
اعدو سدر كا ناهر حرو ووو نيط عاضا اوكا نما عوراو الحس عد 
بو أن يكور يكنا عامات: وبهها ميان لد الح هباامظلق و الكهر كمال رعافة و اد 
لم يصدز لم يكن ما هو أحسن به حاصلاً و لاما هو أحسن و أولئ به من شي ء آخر؛ و ذلك 
الشيءٌ قد يستفيدهما بفعله 350007 
فإذن هو في ذاته مسلوبٌُ كمالٍ يفتقر فيه إلى غيره؛ و بهذا تبه علئ أنه ل يجوز أن 
يُقالَ: «إنّ اله تعالى خلق الخلق؛ لأَنّ إيصالَ النفع إلى الغير حَسَنٌ في نفسه و فعله أولئ من 
تركه». كما قال قومٌ من المتكلمين؛ لذ هذا يوحي ب إسناد النقصان إليه تعالى. 
وفيه نظ*؛ لذ دوو شي ا تر عمق ساف وجا توقّتٌ الاضافات على الغير, 
امم يكنا ان ركو > ذلف الخد فعلد 


قال: 


لسك 
© مه 


[في نفى الغاية عن فعل العلل العالية] 


.١‏ ل أليق و أولئ. 
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فما أقبح مايُقال: من أن الأمورٌ العالية تحاول أن تفعل شيئاً لما ! تحتها؛ لأنّ 
ذلك أحسن بها؛ و لتكونّ فعَّالِةِ للجميل؛ فإنّ ذلك من المحاسن و الأمور 
اللائقة بالأشياء الشريفة؛ و أنّ الأول الحقّ يفعل شيئاً أجل شيء؛ و أن 
أقول: ظ 
هذا الفصلٌ كالنتيجة للفصل السابق؛ و فيه نفيُ الغاية عن فعل العلل العالية بالنسبة إلى 
السافلات و عن فعل الواجب مطلقاً؛ لأها يوجب افتقاره في كماله إلى الغير, كما مرّ في 
'القيل السابق: ظ [ ْ 


75 بد ع : ل # 
وقد عرفت ما فيه مع انه خطابئٌ. 


قال: 
[فى معنى الملك الحقيقيّ] 
أتعرف ما المَلِكَ الحقٌ؟ ظ 
المَلِك الحقٌّ هو الغننّ الحقّ مطلقاً؛ و لايستغني عنه شيءٌ في شيء؛ و 

له ذاثُ كل شىء؛ لأنّكل شىء ' منه أو ممّا منه ذاته؛ فكل شيء غيده فهو 
له ' مملوك؛ و ليس له إلى شىء فقر. 

أراد تعريفّ المَلِك الحقيقئّ و اعتبر فيه ثلاثة أشياء: 

أحدها: كوثه غنيّاً مطلقاً؛ و هو سلبيئٌ؛ 

الثاني: افتقارٌ كلّ شىءٍ في ذاته و صفاته إليه؛ وهو إضاف؛ 

الناله كون ذا كر فى هلكا لذه الأوذات كن هري معصل مله أورمكا حص مهاو 


انك ليما ايك اص ؟. له له. 


سم 


الفعط الناؤمن فى القاناك ترفنادنها وف الترقت: :06 * 


[فى تعريف الجود] 
أتعرف ما الجود؟ ْ 
الجودٌ هو إفادةٌ ما ينبغي لا لعوض. 
فلعل مَن يَهَبُ الشيء' لِمَن لاينبغي له ليس بجوادٍ. 
فلعل ' مَن يَهَبُّ ليستعيض معامل فليس ' بجواد. 
واس الفوظ كلدهنا بر فذحت القاييو السددين القخاض 
عن" المذمّة, و التوّصل إلى أن يكونَّ على الأحسن أو علئ ما ينبغي. فمّن 
عا سرف[ ابعر لحم انا شد قري مسد د را 
فالجوادُ الحو هو الذي تفيض منه الفوائدُ لا لشوق منه و طلب قصديٌّ 
لشيءٍ يعود إليه. ْ 0 
واعلم أنّ الذي يفعل شيئاً لو لميفعله قَبْمَ به أو لويحسن منه فهو بما 
قول: ظ 
آراة تعريقف المووبو اعنير فيه ثلائة أشياء: 
].1١[‏ معني الإفادة؛ - 
[1.] وكون ما يفيد مطلق ما للمستفيد؛ 
وات لايكون لعوض. 
وباقي الكلام بيان العوض. 
قوله: «متخلّص» أي متخلص عن المذمّة. 
و الأولى أن يُقالَ في تعريفف الجود: «هو إفادةٌ ما ينبغي بالقصدٍ لا لعوض»؛ لأنْه إذا 


.١‏ 5: يهب السكين. 5 8 لغل. # خاو لبنس:» 


ا 
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ا انا وظهر تحته كنرٌ يستفيد به الغيه يصدق «أنَّه إفادةٌ ما ينبغى لالعوض» و2 
لايٌقال: «إنّ ذلك جودٌ» و «الحائط أو سقوطه جوادٌ»؛ و كذا إذا أفاد النارٌ تسخّنَ العضو 
المحتاج إليه وكذا فى غير ذلك. 


كأ 


[إلئ أن المَلِك الحقّ لا غرض له في أفعاله مطلقاً] 
و العالي لايكون طالباً أمراً لأجلٍ السافل حتّئ يكونّ ذلك جارياً منه 
مَجرى الغرض؛ فإِنْ ما هو غرض تقد يتميّز عند الاختيار من نقيضه و يكون 
عند المختار أنّه أولى و أوجب حتّى أنّه لو صحٌ أن يُقَالَ فيه: «إِنّه أولى في 
نفسه وأحسن» ثم لميكن عند الفاعل أن طلبّه و إرادتّه أولئ به وأحسن 
لمويكن غرضاً. 
فإذن الجوادٌ و الْمَلِكُ /728/ الح لا غرض له؛ و العالى لا غرضّ له 
في السافل. 1 
أقول: 
اب 
إليه تعالى؛ فلايلزم كونه مستكملا. ْ ْ 
فردٌ الشيخٌ عليهم بأنّ مّن يفعل لغرض -_سواء كانت الفائدةٌ عائدةً إليه أو إلئ غيره - 
فلابدٌ وأن يكونّ ذلك الفعل متميّراً عن نقيضه عند الاختيار و يكون عند المختار اولقالر 
أحسن؛ لأنّ الفعلٌ الْحَسَنَ في نفسه إن لم يكن أحسن بالفاعل لم يمكن أن يكونٌ غرضاً له 
وإذاكان لانو اس يه ذكون ستتكملا يدر كنا مهفو سيهر لأيكون الداسالن عرض 
لا للعلل العالية بالنسبة إلى السافلات. 
و قدعرفتٌ أنّ إيصالَ النفع و ما يجري ذلك المجرى إضافيٌ؛ و ذلك لايوجب 
الاستكمال؛ و لإن سُلّم امتناعٌه في الواجب لكن كيف يتم ذلك في العلل؟! 


النمط السادس في الغايات و مباديها و في الترتيب / 7061 
وَإنما قال :لا غزضن لدف السافل ورعناة له العرض بالنسية الما هو اعد ننه 
كالنفوس الفلكيّة المستفيدة للكمال ممّا فوقها؛ و الغرضٌ هو غايةٌ فعلٍ المختار؛ فهو 
أخصٌ من الغاية؛ لأَنْها يكون لفعل المختار و لغيره. ظ 


قال: 
[في أن البارئ و العقول الكاملة لايباشر التحريك في الإبداع] 
كل دائم حركة بإراد: فهو متوقّعٌ أحدَ الأغراض المذكورة الراجعة إليه 
حبَّنْ كونه متفضّلاً أو مستحقاً للمدح؛ فما جل عن ذلك ققعله أجل مسن 
الحركة و الارادة. 
أقول: 


معناه «أنّ كل متحوّك ذيإرادة فهو مستكملٌ» و ينعكس بعكس النقيض إلئ «أنّ ما 
لايحتاج إلى الاستكمالٍ فليس بمتحرّكِ ذيإرادة» و المقصود أنّ اللّه تعالئ لمّا ثبت أنه 
غنيٌ مطلقٌ يلزم أن لايباشر في فعله التحريك وإلا لكان مستكملاً بخلاف النفوس 
المح كة للأفلاك بالارادة؛ فإنها مستكملة بحركاتها. 


قال: 
وهم و تنبية 
[فى أَنّه لا مَدخل لحُسن الفعل فى أن يختارّه الفاعل] 
عله نما عاريمن أ نافطل اللخير واجة ا وض اس قله 
في أن يختاره الغننٌ إلا أن يكونّ الإتيانُ بذلك الحَسَنِ ينرّهه و يمجّده و 
يزكيه؛ و يكون تركه ينقص منه و يثلمه؛ وكلّ هذا ضدّ الغنى. 


بشارات الإشارات ‏ الجزء الثالث في الإلهيّات 


و تقريد السؤال أن يُقالَ: سلّمنا أن الفاعلَ لو فعل لغرض يعود إليه ليه أء إل غيره فهو 
متكي اكن ل لابيدوق | ن يفعل؛ لأنَ الفعل في نفسه واجبٌ ظ حَسَنٌ؛ و ذلك عسينٌ 
الكمال؟! ظ 

فنبّه علئ فساده بما مرّ؛ و هو أن خسن الفعل و وجوبّه في نفسه شيء 55 
١‏ ياوه الت برا االمقسى لاقني ربو كود بيقا. دز متدحو التلاية و ببز زو ضيه 
مستحقّاً للمدح؛ وكلّ ذلك ضدٌّ للغنئٌ المطلق. 

و قدعٌرف أَنّ صدور الفعل إضافيٌ لايوجب الاستكمال؛ و إِنّما كرّر الشيخ في هذه 
الفصولٍ مع ذكر الفعل الحَسّن و الواجب ذكر التنزّه و التمدٍ و استحقاتي الثناءِ و الحمدٍ و 
التخلّصٍ عن المذمّه؛ لأنّ القائلين بالحُسن و القبح و الوجوب العمليّة عرّفوا اسن بأ 
كل فعلٍ يقتضي استحقاق مدحٍأ ولا استحقاق ذءّ؛ فإن اقتضئ مع ذلك تركّه استحقاقّ الذمّ 
فهو وا :ل فال و القبيح أنه كل فعلٍ يقتضي استحقاقّ الذمٌ. 


قال: 
إشارة 
[إلى كيفيّة صدور الموجودات الكائنة الفاسدة عن البارى ] 
لاتجد إن طلبت مخلصاً إلا أن تقول: إن تمثّلَ النظام الكلَىّ فى العلم 
السابقٍ مع وقته الواجب اللائق يفيض منه ذلك النظامٌ على ترتيبه في 
تفاصيله معقولاً فيضائه؛ و هذا ' هو العناية. 
وهذه جملة سثهدى سبيل تفاصيلها. 
أقول: 
ما بيّن أنّ الواجب لايجوز أن يفعلٌ لغرض و ببّن في النمط السابق أنه لاايجوز أن يفعلٌ 
بقصدٍ وإرادةٍ و لا بحسب طبيعةٍ و لا على الجزافي؛ فأراد أن يبِيّنَ أنّ النظامٌ المشاهَّدَ في 
الموحوذ اذ الكافقة النافينة: كن يدر هن ؟ 
فقال: إِنّ عنايته بالمخلوقات و هي تمثّل النظام الكلَيٌ. أي تمثّل نظام جميع 


.١‏ و فى بعض نسخ الاشارات: ذلكى. 
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المو عو كي الأزل إلى الأبد في علم البارئ السابق علئ هذه الموجودات مع الأوقات 
المترتبة الغير المتناهية التي ليق أن بع كز مويعوة ينها اق واحدٍ من تلك الأوقات - 
ا لل ل والذاثٌ المفيضةٌ في جميع ' 
الأحوال يعقل ذلك الفيضانّ منها. 

ظ وهذه جملة وعد بيانَ تفصيلها فى ما بعد. 

و «العناية» بهذا التفسير و هي المُسمّاةٌ عند أهل اللغة؛ لأنّها تقد يد الموجوداتٌ على 
الوجه الذي يكون كما يقدِّرٌ المهندش صورة البناء مع ترتيب أجزائه في الوجود و الوضع 
قبل وجوده ثم يوجده علئ ذلك الصورة و الترتيبٍ لكنّ هذا العلمَ فعليٌ. أي يكون 
المعلومٌ تابعاً له؛ و عند أهل اللغة انفعالٌء أي يكون تابعاً للمعلوم. 

و الحاصلٌ من هذه الفصول أنّ اللّهَ تعالى لايفعل بالقصدٍ و الإرادةٍ؛ لأنّ هذا يوجب 
الاستكمالَ, بل فعلّه إِنّما يكون بالعناية؛ إذ لايلزم منها الاستكمال؛ لأنّ ذائه تعالئ تقتضي 
العلمَ بالنظام الكلّيٌ و إفاضة ذلك النظام؛ و لا خفاء [في ]أن هدم القطمو لعن تايوه عر 
الخطابئات. 


<المسئلة الثانية > 
<فى إثبات العقول و أثبتها فى هذا النمط بأربعة طرق؛ > 
<و هذا الفصل مع أربعة فصول بعده يشتمل على الطريق الأوّل > 


قال: 


[فى أن محبّك السماء قرَةٌ نفسانيّةٌ غيدُ عقليّة] 
تون لكان الحركات السماويّةً قد تتعلّق بإرادةٍ مَا' كلْيّة و بإراد 


جزئيّة؛ و تعلم أن بيدا الإرادةٍ الكلتة البطلقة الأولة يبب أن يكون ذا 
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اط سما. 
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عقليّةَ مفارقة؛ فإن كانث مستكملة الجوهر بفضيلتها /728/ لم يصحبها فق” 
فكانت إرادتهةهمًا يشدبه العناية المذكووة. 
وأنت تعلم أنّ المرادَ الكلّىّ ليس ممّا يتجدّد و يتصرّم على انقطاع أو . 
. على اتصال, بل إمّا أن يكونَ محصّل الطبيعة أو معدومها؛ و الأمور 
الدائمة او أن يقال: «لميزل شيء لها مفقوداً ثم حصل»؛ و لايجوز 
أيضاً أن يقال: «لميزلٌ حاصلاً و هو مطلوبٌ». بل كلّ كمالاتها جامد 
حقيقة ليست جزئيّة ولا أظنَية ولا تخيّليّة '؛و ليسث نسبُ أمثال ما ذكرناه 
إلى الأجسام السماويّة نسب نفوسنا إلى أجسامنا في أن يحصل منها 
عيوان واحت كنا مادعا لناء لان تسن ى ١‏ الوالعونا مط متهم حيك 
تتميمه ' لتطلبٍ ميادئ الكمالٍ منه؛ و لولا هذا لكانا جوهرّين متبائئّين؛ و 
أما نفسٌ السماء فهي ما صاحبٌ إرادة جزئيّة* أو صاحبُ إرادة كلَيّة 
عدن "بها لقال هيا من الاسكا ل دكا زر قياف 
أقمله 00 ظ ظ 
أراد أن يبيّنَ في هذا الفصل أنّ محرّك السماء قوّةٌ نفسانيّةٌ ليسثٌ بعقل. 


- 


5 


واققرعفهة أنه قد تبيّن في النمط الثالث أنّ الجركات السماوية متعلقة اراد فين كلتةبو 
قدو أن قلق 1ن السدا الأول الاذرادة الكلّيّةِ المطلقةٍ أي الإرادة التي لا 9 ها 
بأمِرِ جزئيّ التي تنبعث الإراداثُ الجزئَيّةٌ عن القوى الجسمانيّة بسببها ‏ يجب أن تكون 
ذاتاً عاقلةً مفارقةً؛ لأنّ الأجساءً و قواها لاتدرك الكلَّيّاتٍ؛ و تلك الذات - أن 0 2 
كاملة الجوهر بحصول كمالاتها بالفعل أو لا؛ و الأوّل هو العقلٌ و الثاني النفسٌ؛ فإن كان 
عقلاً فلايجوز أن يكونّ محرّكٌ السماء هي؛ لثلاثة أوجه: 

فالأول: الققل المدطة لا عسية فده فالذيكوق : فعلة : بالقضيوبى الخران» كما سويد 
تكون إراد ته إرادةً شبيهة بالعناية المذكورة؛ و قد مر في آخر النمط الثالث أن المحوكَ 


0 ؟. آ: تخليّة. ؟. لث: النفس. 
ا فى بعض نسخ الاشارات: نتمه. ه.ث: الارادة الجزئية. 
كا متعلّق. ظ 


الفوظ السافون :ف الغانات وشاديها وقن الترح 1 


السناوئ يطلب بازادمة ماهو خسو بو أو اا ايه 

الثاني المراذ الكل ليس متنا يتجدّد و يتصرّم على انقطاع كالشركة السعفية. ل 
على اتصال. كالحركة الدوريّةء بل يكون شيئاً واحداً إمّا موجود الطبيعة أو معدومها 
دائماً؛ و العقلّ جوهث كاملٌ متشابهٌ الأحوال؛ فلايجوز أن يُقَالَ: «لم يكن له شيءٌ في الأزل 
ف حضل» وإلا لماكان متشابة الأحوال أو «كان اماما لدو عو يه ةن 
لامتناع طلب الحاصلء بل تكون كمالاثه حاضرةً حقيقة ليسثُ جزئيّة متغيّرةً و لا ظَنَيّة و 
ةذ الى اليد نذا ركون سب التواقى اللعسيتائتة و تنو برض ذا قاهاةتو: 
المحك السماويئٌ بخلاف ذلك» فإنّه مريد لأمور جرئئة سجدّد و تنصدم غلى الاتصال. 

الثالث: الجوهد العقلئٌ لايكون مرتبطأ بجسم كنفوسنا؛ فإنّها مرتبطةٌ بأجساينا من 
حيث هي ناقصةٌ تطلب مبادئ الكمالٍ منها -أعني الأُمورّ الكلَيّةَ -و بذلك اختصّث بها و 
ضاوت اانا والعذانو أؤلة هذا الأرساط لكا تا جوهوين مسا سين. 

الس يس و 0 إرانائق جرف سب يعركاج 

يَةِ منطبعةٍ في جسيها علئ ما ذهب إليه المشّاؤون أو صاحب إرادةٍ كلَيّةٍ مفارقةٍ 
نه عورا فى الأيتكنا نيو اسه بره العا دمن الخوهر عاذت 
كما تنال نفوسّنا بواسطة أبداننا من العقل الفعّال. ا 1 

قوله: «إن كان» أي إن كان نفسٌ السماءٍ صاحب إرادة كلَيّةِ. 

و إِنْما لم يقطع الشيثٌ؛ لأنّه متردّدٌ في ذلك و ميله إلئ أنّ النفس جسمانئيّةٌ مدركة 
للجزئيّاتٍ و الإرادة الكليّة التي تتعلّق بها الحركاثٌ السماويّةُ تحيلها إلى العقل؛ و بنئ 
باحق الفضول القن عل داكا يجيء. 

والسجٌ هو أنه يجب أن يكونَ صاحبُ الإرادةٍ الكلَيّةِ و الجزئيّة شيئاً واحداً حتّى 
يعمل رمام وا اللفركة المتصاة. 


قال: 
5 ٌّ يدك ص 
ْ إشارة و تمس سه 


[فى غاية الحركة السماويّة] 
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نم سنس نت عدا الحم حك 1 ع2 0140 04 7-27 و تاهافت ص عم ماس سطس سح بع انر ب ا ل بل لت اج مور 1100 


والايمكن أن قال: إن تحريكها للسماء لداع سهواني 1 خض بي .بل يجب ظ 
أن يكن أشبه بحركاتنا عن عقلنا العمليٌ؛ و لابدٌ و أن ي" 5 ون ( لمع 
مختار اما لبثال ذاقة او غالة أو ليثال ما رشتبههما. 


ع 


أقول: 

أراد أن يشير إلى غاية الحركة الببحارة وح الك ابالتياتئ لهال التي هي العقول 
المفد :وان رده ال 

و تقريره: أنه قد ان التحريك الإرادي يكون صادراً إِمّا عن : ٍْ 

و الصادرٌ عن التصوّرٍ الحسّيٌ يكون الداعي إليه إمَا جذبَ ملائم أو دفع مسنافر؛ 
فالتحريك الصادرٌ عن التصوّر الحسّي إِمّا لداع شهويّ أو غضبيّ كما في الحيوانات. 

وأمًا الصادرٌ عن التصوّر العقليٌّ فهو كما يمذو قن اشن الاق بصب فقله القمارة 
الذي يطلب الكمالّ و الخير. | 

ف اتخريك السماء لبحو أن .يكون 0 شهويّ أو غضبين؛ لآنهما يختصّان بالذي 
00 ومتقا عورا لة طايه انها لوعي با مدق برعة لد الخالة الملاتفة قيلت اق 
يتعصّب؛ و لأنّ الحركة الشهويّة و الغضبيّة تنتهي عند الوصول إلى المطلوب. 

فإذن هذا التحرياكٌ أشبه بحركاتها الفطادرناعن اقل السلرن وك تحر يلك إراديّ فهو 
مطلوبٌ مختارٌ و كلّ مطلوب مختار محبوبٌ؛ و دوا م الحركة تقول الطلك و قرط الطازب 
لفرط المحبّة و المحبّةُ المفرطةٌ هى العشق. 

فاذن تحريكُ السما والمتشرى وحار اننال 11ل أوالعة#ابالا من أجوالة أ شيئاً 
يشبه ذائه أو يشبه حالّه؛ لأَنّه إن كان لنيل ذاته أو حاله فذلك و إلا لوجب أن يكون لشيء 
يشبه ذاته أو حاله وإِلَا فلا مَدخْلَ للمعشوق في الغرض من الحركة؛ و حينئذٍ لاتكون 
الحركة لأهلة هذا بحلف. 1 


* :23 
بك 
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القمطا السادمن فى الغابات وساديهاو ف الترفنب ١‏ 2ة؟ 


و لوكان للأّل لوقف إذانال' أو طلب المحال؛ و كذلك لو كان لطلب نيل 
الشبه من حيث يستقرٌ؛ فهو لنيل شبه " لايستقرٌ؛ فلايئال بكماله إلا على 
تعاقب يشيّه المنقطع بالدائم؛ و ذلك إذا كان المتبدّل بالعدد يستبقي نوعّه 
بالتعاقب. 
أقول: 2 
لو كان التحريكُ لنيل الذاتٍ أو لنيل حالةٍ؛ فلايخلو: 
[13.] ما أن يحصلّ ذلك وقتاً ما 
:لان او لكيضل أبذا. 
[1.] فإن حصل وقتاً ما لزم أن يقفّ؛ و ذلك محال لما م في الفط السابق: [من] ان 
حركة الفلك يمتنع أن يقف. 1 
[؟.] وإن لميحصل أبدأً؛ فالمحدك طالبٌ للمحال؛ لأنّ حصولّ المعدوم حالة العدم 
ها . 
فبقي أن التحريلق نما هو لنلي شيو؛ و حيتئ لايخلو من أن يكون. 
[1.] لنيل شبه مستقرٌ 


عر 


[1.]أو لنيل شبهِ غير مستقرٌ؛ 

و الأول باطل وإلا لزم أحدٌ الأمررين ل أعين الوقوف عند العيل اوطلت 
المحال. 

فبقي أن يكونّ لنيلٍ شبهِ غير مستقر؛ فيجب أن لا ينال الشبة بكماله لما مر بل إِنْما يناله 
علئ تعاقب يشبّه المنقطعٌ من جزئيّاتِ الحركة بالدائم؛ لأنَ المتبدّل بالعدد يستبقي نوعٌه 
بالتعاقب؛ فيكون من حيث الجزئيّاتِ غير مستقرَ و من حيث النوع دائماً. 


قال: < ظ 
و يكون كل عدد يُفرض ' لما هو بالقوّة يكون له خروجٌ بالفعل لامحالة و 


.١‏ فى بعض نسخ الاشارات: نيل. اكرات 
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لنوعه أو لصنفه حفظ بالتعاقب؛ فيكون المتشرّقٌ متشييّهاً ما بالأمورٍ التي . 
بالفعل من حيث برائتها عن القوّة راشحاً عنه الخيرُ الفائضٌ من حيث [هو] 
يشبّه بالعالي لا من حيث هو إفاضةٌ على السافل؛ وميا القانى أخزال ظ 
الوضع التي هي هيئاتٌ فيّاضة؛ و نما يجري ما بالقّة فيها تجرى الفعل 
ا سن سات 


إذا : نبت أن التحرياك لنيلَ شَبٍَ غير مستقرّ دائم التوع؛ فكلّ عدد يُفرض منه ممّا يكون 
بالقوّة يكون له خروج إلى الفعل ضرورة و يكون لنوعه أو لصنفه حفظٌ بسبب التعاقب؛ و 
إذا كان كذلك فيكون ما إليه التشوّقٌ تشبهاً ما بالأمور التى يالفعل إلى المعشوق و هو 
العقل؛ و ذلك النشئه من وجهيت: ظ 

اهما : الإزائه ضن القةة: كترائه العقولعفيا: 

الثاني: ترشّحٌ الخير منه على السافلاتٍ من حيث إِنْه يشبه بالعقل؛ أن الخير يفيض 
عن العقل على النفوس الفلكيّة لامن حيث إنّ مطلويّه إفاضة الخير على السافلاتء لمامة 
[من ]أن العالي لايفعل لأجل السافل. 

قوله: «راشحاً عنه الخير الفائض» أي حال كونه راشحاً ةخود تافو و الرل: 
و فيه استعارةٌ لطيفةٌ؛ لأنّ الخير لا يفيض عن المحرّك بالذات, بل يفيض عن العقل عليه و 
يرشّح عنه علئ ما تحته. 

قوله: «و مبداً ذلك» أي مبداً البرائة عن القوّةٍ و الإفاضةٍ على السافلات هو في أحوالٍ 
وضع السماء التي تلك الأحوالٌ هيئاتٌ فيّاضةٌ للخير على السافلات بأن تخرج الأوضاع 
بحركة السماءٍ من القوّة إلى الفعل شيئاً بعد شيءٍ علئ سبيل التعاقب؛ فيحصل التسبة 
بمجموع الأمرّين. 

والمامجركيها بالتحفاق السنامي الارفنات جر القدل ينا يمكو امن التقاقتة 
ولذلك يحصل التشبية؛ و هذه مبنيّة علئ «أنّ الله تعالئ لايفعل بالقصد و الارادة؛ و أن 
السماءَ يتحرّك بالقصدٍ و الإرادةٍ؛ و العالي لايفعل لأجل السافل»؛ قد عُرف ما فيها. 


و سوا ريا ن يُقال: 
[] له لايجو نان يكونّ المتشبّهُ به فى الجميع واحداً و هو اللَّهُ تعالئ. كما قال 


ا وَشظ؟! 
[3.] أو يكون :: تشبّه كل فلك بفلك آخر فوقه لا إلى عقل ؟! 
وأجاب عنه الشيخٌ في الفصل الآتي. 
ا 
[في كثرة العقول المفارقة] 


لقان اليعسكدية واعذا لكان التشبّهُ في ججميع [الأجرام] السماويّة 
واحداً و هو مختلفٌ؛ و الوكان :لو احد هنبا تلت بالك عابو فى 
المنهاج و ليس كذلك إلا في القليل. ْ 
قوله 000 
قد وقع في بعض أقوالٍ أرسطو أن المتشبّه به في الجميع واحدٌ؛ و ذكر في مواضع أخر 
أها كثيرةٌ؛ و زعم قومٌ أ نّ المتشبّه به لكل فلك فلكٌ يحيط به؛ فته الشيخٌ في هذا الفصلٍ 
عل انها كعبر ةو نسي فلك و مف كر الرسة فى كوه ادا ف الفصدل الام : 
و تقريره أن يُقالَ: ليس المتشيّة به في الجميع واحداً و إلا لكان التشيّهُ في الجميع 
والجدا خوور: والبين كذلك: 
أو نقول: قد عُلم أنّ محرّكَ السماء بالإرادة يح كها لغرض التشبّهِ بالعالي؛ فاختلافٌ 
تحريكها جهة و سرعة و بطؤاً إِنّما يكون لاختلافيٍ الأغراض التشبيهيّة؛ و يلزم من ذلك 
اختلافٌ المتشبّه به؛ ففرض البرائةِ و الإفاضة لايكون علئ أيّ وجدٍ اتّفق» بل علئ وجِدٍ 
مخصوص؛ فسقط ما قال الإمام [من] أنّ التشبّه بالبرائةٍ و الإفاضةٍ و ذلك مشتركٌ بين 
العقول؛ و ليس لما به امتيازٌكلٍ عقلٍ عن آخر مَدخلٌ في ذلك؛ فجاز أ فشكون المع ده 


واحدا. 5 


للد 


.] ولو كان لواحد منها بالآخر مشابهة لتشابهت [و فى بعض نسخ الاشارات: لشايهه‎ :1 .١ 
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فإن قلت لِمَ لايجوز أن يكون المتشبّهُ به واحداً و إِنّما يختلف التحريكُ به لاختلافٍ 
الموادٌ؟! فلاتقبل مادٌّكلٌ فلك إلا الحركة إلئ جهة معيّنةٍ و علئ كيفيّة معينة. 

قلت لو كان كذلك لما أمكنه الحركةٌ إلى خلافي تلك الجهة و الكيف؛ فلاتكون حركتّه 
إراديّة. ظ 

وأيضاً: لايجوز أن يكونّ المتشبّةُبه لكل فلك فلكاً يحيط به وإلا يلزم تشابةُ 
الحركاتٍ في الجهة و الكيفيّة؛ و ليس كذلك إلا في القليل يعني في الممتّلات /738/ دون 
مكل لقم ظ 

فالأوّل: لِمَ لايجوز أن يكونّ المتشبّهُ به في الجميع واحداً و اختلافٌ الحركات إِنّما 
يكون للعناية؟ 

وأجاب عنه في الفصل الآتي. 

الناق :لم لايجوز ان يكو المتفقدية:واعدا و إننا اختلنت الحركات؛ 1 السعة: 
بإفاقة لخي ما يعض ذللنة 

الثاليقه ل الأبجوز أن مكون التصكديه واهدا و إتبا له جهاث واعهارات يكدوة 
اخدلافق الحركات لاأجليا؟ 

وما تعررض الشيخ لهما. 


قال: 
وهم و تنبيه 
[فىإبطال مذهب القائلين] 
[بأن اختلاق الحركات لأجل نفع السافل] 
ذهب قوم إلى أنّ المتشبّه به واحدٌ فقط؛ و أن الحركات كان يجوز فيها أن 
تكونَ متشابهة؛ ولكنّها ' لتاكان سواءٌ لها أن تتحهك إلى أي جهة اتَفقثْ؛ 


.١‏ للد لكن. 


الدنمط المانع ني اناا وس اديها وني ارم ا 


فينال الفرض بالحركة. ثمّكان يمكن لها أن تطلبٍ الحركة على هيئَة تَفَاعةٍ 
لما تحته؛ و إن لمتكن الحركة في أصلهاء لذلك جمعث بين الحركة لما 
املد بالك دس افر ويد ل ا د 

أقول: 20 ظ 
ذهب قومٌ إلى أنّ المتشبّه به في الجميع واحدٌ و كان من الجائز أن تكونَ حركاتٌ 
متشابهةٌ في الجهةٍ و السرعة و البطئ؛ إذ كان غرض التشبّه حاصلاً بذلك لكثها إنما 
اختلفث لأجل نفع السافلات؛ و إن لم يكن غرضها من الحركة ذلك؛ فاختارث ذلك جمعاً 
يبن غرض نفسها و فائدة السافلات, كما أن رجلاً خيراً لو توجّّه سمت موضع إبقضاء 
حاجته و أعرض له طري بقان يوصلانه إلى المطلوب على السواء لكنّ أحدّهما يختصٌ 
وبعال نف إلى مستحقّ؛ فوجب من حكم خيريّته أن يسلكّه و إن لم يكن سلوكه لأجلٍ 
نفع الغيرء بل لأجل ذاتِه؛ هذا هو تقريرٌ الوهم. 


قال: 
و نحن نقول: لوجاز أن يتوخَّى بهيئة الحركة نفع السافل لجار ' أن يتوخّى 
بالحركة ذلك أيضاً. 1 
و كان لقائلٍ أن يقول: لما كان لها أن تتحرّكَ و أن تسكن سواءٌ لديها 
الأمران مثل جهتّى الحركتّين. ثم كان أن تتحركَ أنفع للسافل اختارته, بل 
إذا كان الأصلّ هو أَنّها لاتعمل لأجل السافلء بل ' إِنّما تطلب شيئاً عالياً؛ 
فيتبعه نفٌ؛ فيجب أن تكونّ هيئةٌ الحركة كذلك. 
أقول: 
أجاب الشيخُ عن السوالٍ بوجهين: 
أحدهما: أنه لو جاز ' أن يُطلب بهيئة الحركة نفعٌ السافل يجوز أن يُطلب بأصل الحركة 
نفعٌ السافل؛ لأنه حينئزٍ يجوز فتحٌ باب نفع السافل؛ فيُقال: أمكن له أن يتحرّكٌ و يسكنَ 
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يكن اسان الم كه لأجل العناية بالسافل؛ و هذا خلافٌ مذهبكم. 

الثاني: أنّ الدليلَ الدالٌ علئ أنّ العالي لايفعل شيئاً لأجل السافل 200 
الحركة و بين هيئتها؛ فوجب أن لايختار هيئة الحركة لأجل السافل. كما لايختار أصل 
الحركة لأجل السافل. 

وعر عاق الوا ف الأ ذل الدقد كك ١‏ اللمركد ملع اج وعو ا لتقن يعمل بها انعد 
وهو الثراتة و رتنا علقت رن سف سمقة ا زر واد و قات زورو ليس الستكوة ضع العامة 
ماري فى ذلك حيّى يُقَالَ: انها تاوت الشركة لكو نقد اذ تحص من السكون 
البرائُ»؛ و جاز تسويةٌ السكون و الحركة في التشبّهِ بأن يُقالَ: «السكون أيضاً تشبّهُ 
بالأمور الغالئة فى حي الناتة ة الالو الخالية قدو قهاء فيضصل النشعة بالسكون 
كنا يخم باتو عله تكو عار الفر كلتم الا فلذيعه.. 

و يرد على الجواب الثاني ما ذكرنا[ه] في الفصل المتقدّم وهو أن يُقالَ: سلّمنا أنّها 
لايقمل هيتة الجركة لنفع السافلات لكن لم لايجوز أن يفمل لأن التشبّة بالافاضة إِنّما 
ع ذلك 11 


قال: 
و إذا كان كذلك وقع الاختلافٌ هيهنا بسبب متقدّم على ما يتبع الاختلاف 
من النفع. 
فإذن المتشبّهُ بها امورٌ مختلفةٌ بالعدد و إن جاز أن يكونّ المتشبّهُ به 
الأول واحداً؛ و لأجله تشابهت الحركاث فى أنّها دورية. 


إذا ث ثبت أ نَ اختلاف حركات السماء فع السافلات وإنما ب ذلك بأ 
2 8 ص + 3 


قاذد ا وار ان كن السستي 1ل واعدا وعوالة 


تعالئء كما وجد من كلام أرسطو؛ لأنّ المتشبّهُ به القريبٌ لما كان محتاجاً في وجوده و 


النمط لقنن فى العا حرو اانا وف ادبي خض 


كندل اسان انا ن يكونٌ اللّهُ تعالى متشبّهاً به بوجه؛ فجاز أن تكونّ الحركة 
المستديرةٌ المشتركةٌ بين الكل للتشبيه به و مابه تختلف الحركاتٌ المتشبّه به القريب. 

قال الإمام: «الحركة الدوريّة واجبةٌ للأفلاك سواء كان تشبّهٌ هناك أو لا؛ لامتناع ‏ 
السكون و الحركةٍ المستقيمةٍ عليها.» ‏ 

وهو انه ار الهزاة ايها ١ ١‏ ن يكونّ نفس الحركة المشتركة ؛ بين الكل التي هي توصّف 
للايهدارة المعتو الول وها يمتاز كل حركة عن أخرئ للتشبّهِ بالعقول. 

قوله: «مختلفة بالعدد» يُشْعِر بكون العقول متحدّةٌ بالنوع. 


قال: 
زيادة تبصرة 
[في أن قصور قُوى البشر عن تصوّر ماهيّات ما هو أقرب] 
[يقتضى قصورها عن تصوّر ماهيّات ما هو أبعد] 
الس لف أن تكلك شك عا كد هذا العقسبيد ' بعد أن كعر نذا 


بالجملة. 00 
إن قوى البشر و هم في عالّم الغربة قاصرةٌ عن اكتناه ما دون هذا؛ 
فكيف هذا؟! 


و جوز أنّه إذا كان المحرّك يريد تشبّهاً ' ينال منه على التجدّد أمراً أن 
يعرض منه في بدنه انفعال يليق بذلك التشبّهِ من طلبٍ الدوام, كما تعرض 
فى :ينك ميق انفعالات تتبع انفعالَ نفسك؟! 
وأنت إذا طلبت الح بالمجاهدة فيه فرتم لاح لك سبك واضي خزع, 
فاجتهذ. 
أ قول: 
إذا عُلم أنّ كل فلك يتشبّه بالعالي : في البرائة عن الو وإفاضة الخير لا علئ أىّ وجه 
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دكات أسصار ساق للد الله الود المخودي فا ا ا 
فى الشواغل البدنيّة عاجزةٌ عن إحاطة ما دون هذا فى الخفاء متلا كماهتات كثير مسن 
كمالاتٍ النفس الحيوانيّة؛ فكيف هذا و جوّزا أنّ محبّك الفلك إذا أراد تشتهاً بالعالى ينال 
من التشبيه على التجدَّدٍ أمراً يعرض منه في بدنه انفعالٌ يليق بذلك التشبّه من طلب الدوام 
كما يعرطن فى أبداننا بواسطة انفعاللات نفوستا؛ فإنٌّ الواحَدّ ما إذا أراد التشتة بأستاذه فى 
بعض كمالاته العلميّة أو بشيخه في بعض كمالاته العمليّة يعرض في بدنه انفعالٌ تابمٌ 
لانفعال نفسه حتئ تنكف استدامة العلم أو العمل الذى بيه التشقم» ظ 

لي ود وي ال 0 
تسيو 


واعله أنه كيف يمكن ذلك؛ و أَنّها تكون هيئةً تشبه الخيالات لا عقليّة 
صرفة و إن كانت خيالاتٌ عن عقليّة صرفة بحسب استعدادٍ تللك ال" 
الجسمانيّة؛ وأنت عند تلويح المعقولات فى نفيك تصيب محاكاةً لها من 

خيالك بحسب استعدادك؛ وركناتاءت لساك من بدنك. 

قد إن انسهية ضرا اخررمن لبان مانا لها كنا فيه فالسية 

أقول: 
أراد أن ينبّه علئ كيفيّةِ ذلك الانفعال التابع لانفعالٍ النفس؛ فقال: إِنّ ذلك الانفعالٌ 
يكون فين عتيه اللخباللات العيوائقة الث عفلتة شرافةه و إن كاذت فلك الكالذث حاضله 
عن العقلكات الصرقة بحسي اسقند اذ القن السمائقة المي اقلق معت .اذا أرافك 
التفش الفلكية التشبّة بالعالي تعرض لجسم الفلك هو قشي الف لكت 5908 استعداد 


١.ثلر:‏ هذا وجو بب. 3 دل: الفلك. 81 8 القوى. 


التفظ التناذسن فن الغانات وعاديها وف الترقيي” 1 


نفسه الجسمائيّة و تتّبع تلك الهيئة حركةٌ جرم الفلكء كما أنّ الواحد منّا إذا لاحت له 

"معو لذت قي فى ببح اعضو جنا به تلك السعقو لكك نوها مح المقانية محندي استعد ا د 
قوّته الجسمانيّة التي هي الخيالُ؛ و تلك الصورٌ بهما تأدَتْ إلى حركاتٍ من بدنه فرحاً و 
اهترازاً أو غضباً و شهوة. 


قال: 
[في إثبات العقول] ظ 
القوّةٌ قد تكون علئ أعمال متناهية مثل تحريك القوّة التي في المدرَة؛ و 
قدتكون على أعمال غير متناهية مثل تحريك القوّة التي البجياة 
تسكن الأولن «متناهية» و الأخعرفئ «غيرّمتناهية»؛ و أن كانا 
قد يقالان لغير هذين ' المعنيين. 
أقول: 

هذا هو الطريق الثاني في إثباتٍ العقول و إليه أشار بقوله: «ثمٌ إن اشتهيتَ ضرباً آخر 
مم البياخ مناسباً لما كنا فيه فاسمغ.» ظ 

و تقريزه: أَنّ النهاية و اللانهاية عرض ذاتيٌ للكمٌ بالذات _متّصلاً كان أو منفصلاً ؛ 
فيُقال: «امتداد متنأو» و«امتداد غير متناو» و«عدد متناو» و«عددٌ غيرٌ متنأو»؛ ا بالقوة 
فإنّما تلحقها النهايةٌ و اللانهايةٌ بحسب أفعالها؛ فإنّ القوّة: 

.]إن كانث تقوي علئ أفعالٍ متناهيةٍ العرّة -كضرباتٍ متناهية أو تحريكاتٍ متناهيةٍ 
أو [متناهية ] المُدّة -كما تقوي على الفعل في مُدّةِ متناهية ‏ يُقال لها «قوّةٌ متناهية», 
كالقوّة التى في المدّرّة؛ فإنّها لاتقوي إلا علئ تحريكاتٍ متناهية في أزمنةٍ متناهية؛ 

[:] و إن كانت القوّةٌ تقوي علئ أفعال غير متناهية إمّا في العدّة أو المّدّة أو فيهما ‏ 
يُقال لها «قوّةٌ غيرُ متناهية». مثل تحريك القوّةٍ التي للسماء؛ فإنها تقوي علئ تحريكاتٍ 


اكوا هديق 
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تراك مد عاق السداية ىر خروافنساءن انمتن إن كنا قد؛ كد 
علئ غيرهما و هو «الكمّ بالذات» و «الكمٌ بالعرض». 


قال: 
إشارةٌ ظ 
[إلى أن بين كل حركتين مختلفتين سكوناً] < 

الحركاث التي تفعل حدوداً ونَقَطاً هي التى يقع بها الوصول و البلوغٌ عن 
محرّكِ موصلٍ يكون في آنِ الوصول موصلا بالفعل؛ فإنّ الإيصالَ ليس 
مكل المفارقة و العركة وغيراذلك مقا ليقع فى آن: 

ثم نه يزول عنه كونّه موصلاً في جميع زمان مفارقة المتحرّك للحدّو 
يكون صيرورثّه غيرّموصل دفعة و إن بقي زماناً لاككون الشيءمفارقاً و 


2 
مه د لسن 


متح كا. 


يريد أن يشير إلئ أن بين كل حركتّين مختلفتين سكوناً لِيبيّنَ أن الحركة التي يكون 
الزمانُ مقدارها هي الوضعيّة الدوريّة. 

واالكفلف القدماء فى كوت دز الكو 

تقال رساود أصحاتد: 
ظ وماد فاذمعى اضيعاة. 

واحتجٌ الشيخ غلل تبؤيه بأنّ كل حركة تنتهي إلى حدٌّ أو نقطةٍ يكون وصولٌ المتحرةك 
إلئ ذلك الحدٍّ أو تلك النقطة بمحرّكِ موصل يُسمّئ باعتبارٍ كونه مُريلاً للمتحرّك عن حدّ 
مقرّباً له إلئ حيٍّ آخر «ميلا»؛ و يكون ذلك المحرّكُ في أن ف رصيو موصلا 0 2 
الاك لفان الى رينانها مقال اليا ررقيو العركةة يرل نعو 11 ذهو يا ضفن 
اقول مهوي وجره اناك واذا دريها بالفقل قن ١‏ و خصول تقار لاوروالا كو 0 


ذلك الآنِ حاصلاً وإِلَّا لّماكان الوصولٌ بالفعل أيضاً حاصلاً قبل ذلك الآنِ؛ هذا خلفٌ. 

وإذاكان الإإيصالٌ بالفعل آنيّاً كان كونه موصلاً بالفعل أيضاً آنا و أمَا أنّالوصول أنيٌ؛ 
فلأنّه انطباقُ طرفي المتحرّك علئ طرفي المسافة؛ و الطرفان غيرمنقسمَين؛ فيكون 
انطباقهما في أن. 

[1.] أن كونَ المتحرّك موصلاً بالفعل في آنِ الوصول؛ ‏ 

:]و يزول عنه كونّه موصلاً في جميع زمانٍ مفارقة المتح”ك للحدٌ؛ 

[] و يكون صيرورثه غيرّموصل في أنٍ و إن بقي زمان 0 مفارقاً و 

متحرٌ كأً؛ فإنّهما /748/ لايقعان إلا في زمان؛ و ذلك لأنّ عدمَ كونه موصلاً لو وقع في زمانٍ 
إلى تماء حصول هذا العد.: إن بقي كول موسلا لم يحصل تي من العدم في ذلك الرماز 
و إن لميبق فقد حصل عدمٌ كونه موصلاً قبل قيام عدم كونه موصلاً؛ وكلاهما خلفٌ. 

بهذا عُلم أن وجوة الأشياء و عدمها آنيّ ؛ والشيء إِنّما يكون زمانيّاً باعتبار أجزائه 
المتعاقبة؛ فار نّ تحقّقَها يستدعي زماناً لا باعتبارٍ وجوده و عدمه؛ فانّهما آنيّان. 

التقطة أخصٌ من الحة؛ إذكلٌ نقطةٍ حدٌ من غير عكس؛ ؛فإنّ الحركة في الكمّ و الكيف 
أيضاً تنتهي إلى حدٍّ و لايصدق عليه أَنّه نقطة. ئ 


قال: 

ظ و الآن الذي يصير فيه غيرّموصلٍ دفعة غير الآن الذي صار فيه موصلا 
ذاققه .بو منقهها وفان كان فيه موسا ركو رما السكون ن لامحالة؛ فكل 
حركة فى مسافة تنة تنتهى إلئ حدٌّأ تند تنتهي إلئ سكون فيه أ؛ فتكون غير 
الندركة الترن نينا سعط لزنام النكسيل :ف الندرعة ال ضية هن ايها 
معحلظ اومان المتفنء وك الدور ف 00 

أقول: 0 


لما ثبت أنّ كوه موصلاً بالفعل يقع في آنِ و كونّه غيرموصل بالفعل أيضاً يقع في آنِ و 


.١‏ : + ماأ. ؟". ثل: ‏ فيه. ْ كدي المتصل: 
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الآنين لاب وأن يكونَ زمانٌ, لامتناع تتالي الآنات؛ و يكون في ذلك الزمان موصِلاً؛ إذ 
كوه غيرموصل حصل في أن هو نهاية ذلك الزمان و في ذلك الزمانٍ يكون الجسم سا كنا 
لأنّه لوكان متحرٌ "كا فإمًا أن يتحركَ إلئ ذلك الحدّ أو عنه؛ و كلاهما باطلٌ. 

ا الأ فاه يو جب عدم كونه موميلا بالفمل. آ 

وأما الثاني: فلأنه يفتضصي زوال كونه موصلا قبل زوال كونه موصلا 

هذا هو تقريد هذه الحجة. 

و فيها نظ؛ لأنها بعينها قائمة بدي انروجا لان انان لاني في 
ظ الحركات المستقيمة و الدوريّة؛ و يلزم كونٌ السكنات متخذّلة بين كل حركة كانث؛ و ذلك 
ممّا لم يذهب إليه أحدٌ؛ إذ الخلافُ في تخلّلِها بين الحركات البطيئة. اللّهمّ! إلا أن يلتزمَ [ب] 
تتالي الآنات؛ و حينئذٍ تبطل هذه الحجّةٌ و لزم الجزء؛ بل الطريقٌ في إئباتٍ هذا المطلوب 
أن يُقالَ: الميل الموصِل إلئ ذلك الحدٌّ لابدٌ وأن يكونّ موجوداً في أن الوصول, لوجوب 
وجو العا عند وخون المعاو ن: و لا خفاء [في] أن رجوعٌ الجسم عن ذلك الحدّ بميلٍ 
ا خرهي اليل الموضل: إذ الميلٌ إلئ حدٍّ غيرُ الميل عنه؛ فحدوتٌ ذلك الميل إِمّا أن أو 
تماد : 

1 فإن كان آنيّاً لايجوز أن يكونّ ذلك الآنُّ هو الآنُ الذي فيه الوصولُ, لامتناع 
اجتماع الميليق المتضادّين في أن واحدٍ. بل يكون ووو يكمون نهنا ذا افيد 
الستكون» كما وه ؛ 

التو ان كا ينانا نائية ١‏ نط رقا نالف السو عمافها لاتكون العر كه عن ذلك الدة 
حاصلة؛ ال لتر , 

فعُلم أنَّ كل حركةٍ نيد تنو إلى كووب و كز سركة يكون كذلك يمققم أن تكون 
ا 0 
الحركةٌ الوضعيّة الدوريّة. 


قال: 
فائدةٌ 


[في الفرق بين صيرورة المتحرّك مفارقاً وعدم وصوله] 


إنّما يجب أن يُقال:«صار غير موصِلٍ»؛ و لايجب أن يُقالَ ما و 
مفارقاً»؛ لأنّ الحركة والمفارقة الى هى التعركة مشيوية إلى مما عرد 
عنه ع وميم وا 
كونّه موصلاً واقع دفعة. 

أقول: 

المتهووافن الحكة المذكورةعبة القدماء أن البعع دك إلن جد كا انما تضيريو اضيلا إلنه 
بالفعل فى 0 نما يصير مفارقاً أو مبائناً له أيضاً في أن؛ و لايمكن اتّحادُ الآنّين و إلا 
لزم كونٌ المعيوناة بدو غلا ميائنا سا فيه عات ا ولايمكن تتالي الآنات؛ فبينهما 
زمان فيه السكون. 

و هذا الوجة مع كونه آنأ في حدود المسافات المعئلة؛ ففيه فساة آخر أشار ادس 
في الشفاء ' و هو أنّ المبائنة أو المفارقة عبارةٌ عن الحركة مقيسةً إلى ما يتحرّك عنه 
المبائن أو المفارق؛ و الحركة لاتقع في آنْء بل في زمان: 

فإن عنوا بأنَ المفارقة طرفٌ زمانٍ المفارقة؛ فلايمتنع أن يكونّ ذلك الآ هو بعينه 
ان المضو اه لأنْه طرفٌ للحركةٍ عن ذلك الحدٌ؛ واطارفة العو كه هاون ادكو افيها لضع 
فيه حركة؛ 

[؟.] وإن عنوا به آنأ يقع فيه أَوَلٌ جزم من الحركة؛ فذلك باطل؛ إذ ليس للحركة ول 
جزي؛ لأنٌّ كلّ جزءٍ فُرض منها فإنّه منقسمٌ أيضاً إلئ أجزاء يتقدّم بعضّها علئ بعض 

قال: «و كذلك إن أورد بدل لفظ المبائنة و المفارقة «لا مماشة»؛ فإنّه يجوز ن يكون 
طرفٌ زمان اللامماسّة مماسّة)؛ و فيه كلاءٌ؛ لأنّ عدم المماسة أنيئٌ كما بِيّنَا [من ] أن عدم 
كل شيءٍ أنيئٌّ»؛ و إذا عرف ذلك فقال الشيحٌ: إِنّما قلنا «صار غيرّموصل» و ما قلنا «صار 
مفارقاً» كما قالوه؛ لأنّ المفارقة حركةٌ و الحركة لاتقع في آنِ و ليس لها أَوَلٌ حتّئ يق في 
آنِ بخلاف زوالٍ كونه موصلاً؛ ؛ فإِنّه يقع في أن. 


بعص 
3 
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قال: 
تذنيبٌ 
[في الحركة التي تكون القوّة بالنسبة إليها غيرمتناهية] 
فالحركة التى يجب أن تُطلبَ حال القوّة عليها من حيث هى غيرّمتناهية 
ارت 0 
أقول: 


قد مرٌ في الفصل الأُوّل من الفصول الثلاثة المذكورة أنّ القوّةً التي لا نهاية لها هي التي 
تقوي علئ أفعال غير متناهية فى العدّة أو المُدّة؛ و ظهر فى الفصلّين الآخرّين أنّ الحركة 
التي ل يمكن أن لا تنتهي هي الدوريّةُ. 

فإذن الحركةٌ التي تكون القوّةٌ بالنسبة اليها غير متناهية هي الحركة الدوريّة. 


قال: 
إشارة 
001 الست لاتقوي علئ أفعالٍ غير متناهية] 
إعله أنّه لايجوز أن يكونَ جسم ذو قوّةٍ غيرُمتناهية يحرّك جسماً غيرَه؛ لأنّه 
لايمكن أن يكو إلا متناهياً. 
فإذا حك بقوته جسماً /758/مّا من مبدإ نفرضه حركات لاتتناهى فى 
لقو ثم فرضنا أنه يحرّك أصغر من ذلك الجسم بتلك القرّة؛ بيعب أن 
يعدكه أكتر ون ذلكمن النيذا المتروض»:فتق الزياذة الك بلقت فب 
ا 
أقرل: 


أراد أن يبِيّنَ أن القوّة الجسمائيّة لاتقوي علئ أفعالٍ غير متناهية في العدّة أو المُدّة. 
واعلئ أنّ القوّةً الجسمانيّة الغير المتناهية لو حك جسماً: فإمًا أن يكون تحريكها له 
ِالقَسْرِ أو بالطبع؛ لأنْها إِمّا أن لايكون من ذاتٍ ذلك الجسم أو يكون؛ و القسمان محالان. 


التوظ اناس فى القائانت .و مياهدها واف الرقيب :ا 


ما الأوّل: فلما يشتمل عليه هذا الفصلٌ؛ 

و ما الثاني: فلما تشتمل عليه أربعةٌ فصول. 

و تقريد هذا الفصل أن يُقَالَ: لايجو ز أن يكونّ ذوقوَّةٍ غيرمتناهية يحرّك جسماً غيره؛ 
لأنّكلٌ جسم متناه. لما ينا من تناهي الأبعاد؛ فإذا حرّك جسمٌ جسماً بقوّتِه الغيرالمتناهية 
من مبدءٍ مفروض حركات غيرّمتناهية في الهدّة أو المُدّة في القوّة؛ فإنٌ غيرَ المتناهي 
ظ لايكون بالفعل. ثم فرضنا أنّ ذلك الجسم المحدّكَ حرّك جسماً اخريكيهها اشع الأول 
في الطبيعة و أصغر منه بالمقدارٍ بتلك القوّةٍ بعينها من ذلك المع المشروق تيحن أن 
يحرّكَ الثاني أكبر من الأَوّل؛ لأ.ا نّ الممانعة الطبيعية في الجسم الأصغر أقلّ من الممانعة في 
الجسم الأكير؛ وكلّما قلّت الممانعةٌ عظّم الت؛ لودو الاتقها زو لقا كان بدا التحريكيه 
واحداً بالفرض وحبةان تفع الزيادة التي بالقوّة في الجانب الذي فرض اللانهاية فيه و 
يلزم انقطاغٌ الناقص من ذلك الجانب؛ و قد فرض أنه غيدمتنا؛ هذا خلفٌ. 

5 لقائلٍ أن يقولٌ: دوراتٌ الشمس في ما لايزال عندكم غير متناهيةٍ و كذا دوراثٌ القمر 
مع أَنّ الثانية أكثر من الأُوّل؛ فجازت الزيادةٌ على غيرالمتناهي. 

واعترض الإمامُ أنه لم لايجوز أن تكون الحركاث في العدد متساوية لكنْها تتفاوت 
في السرعة و البطئ بأن تكون حركاتٌ الجسم الأصغر أسرع؛ فلايلزم التناهي من الجانب 
اا 
و جوابه: أن الحركات الغيرالمتناهية إِنْما تكون في أزمنةٍ غير متناهية؛ و كلّ زمانٍ 
رض كروضرة الامروقة ا ترم ووو لظا قبرجة الأدو الل وياة حركات الأصدر 
علئ حركاتٍ الأعظم و يلزم المحالّ المذكورٌ. 


قال: 


ْم 
3 


[في امتناع كون القُوى الجسمانيّة غير متناهية التحريك بالطبع] 


1 راجع: شرحى الإشارات. ج 3 ص‎ ١ 


١‏ بشارات الإشارات الجزء الثالث في الإلهيّات 
5 1 0 2 138 5 ا 
إذا كان شيء ما يحرّك جسما ولا ممانعة في ذلك الجسم كان قبول الأكبر 


للتحريك مثل قبول (الأضغر لابكون ن أحدّهما أعصى و الآخر الحد 


2 


لا معاوقة أصلاً. 
لمّا فرغ من بِيانٍ امتناع كون القُوى الجسمانيّة غيرّمتناهية التحريك بالقشْر أراد هيهنا 
أن يبيّنَ امتناع كونها غير متناهية التحريك بالطبع؛ فقدّم لذلك مقدّماتٍ: . 
بو وام ا ا و 
ظ 0000000 0 


قال: 
جم 7 
[في أنّ القوّة الجسما نيّة إذا حردكت جسمها] 
الاتكون في جسمها معاوق قةٌّ لتحريكها] 
اذا ونه العمم فا[ بد كنا حبعها ردكا فى سعيها ماري 
أعيلا فلايجون أل يعرض وسيب الحسم قارث فى الثير لورزل سن أن 
يعرض ذلك يسبب القوّة. | ْ 
31 قول: 
القوّةٌ الجسمانيّةٌ المسمّاةٌ ب«الطبيعة» إذا حرّكت جسمها لاتكون في جسيها معاوقة 
لتحريكها أصلاً وإِلّا لم تكن الطبيعةٌ طبيعة لذلك الجسم؛ و حينئذٍ لايعرض بسبب كِبَرٍ 
الجسم و صِعَرِه تفاوثٌ في القبول لما مر في المقدّمة الأولى, إل إن عردي تقاوت نيو 
بسبب القوَّةٍ بن يكون قَرَّةٌ البعض أأضعف. [ 


.١‏ ش: للتحريك كقبول. ".ث: و لايجوز 


التمظ الشافنين ف "الغا ناكهومياد يهاو فى التزقيت 5م 


ظ مقرفة حون 

[فى أن القرّة الجسمانيّة المتناهية تختلف باختلاف الأجساء] 
القوةٌ فى الجسم الأكبر إذاكانث متشابهةٌ للقرّة فى الجسم الأصغر حتّئ لو 
فصل 5 الأكبر مثل الأصغر تشابهت القوّتان بالاطلاق؛ فإنّها فى الجسم 
الأكبر أقوئ و أكثر؛ إذ فيها بالقرّة شبيدُ تلك و زيادةٌ ١‏ 
أقول: 

هذه مقدّمة ثالثةٌ لما يأتى. 

أنّ القوّة في الجسم الأكبر إذا كانت متشابهةً للقوّةٍ في الجسم الأصغر؛ يعني 

يج وات الى رواب لساري مقدار الجسم الأكبر إلى مقدار 
الجسم الأصغر حتّئ لو فصل من الأكبر مثلُ الأصغر كانث قوَّةٌ الجسم المفصولٍ و قوَةٌ 
الجسم الأصغر متساويّين مطلقاً؛ أي في القدرٍ و التأثير؛ [إذ ]كانت القوّةٌ في الجسم الأكبر 
أقوئ و أكبر من القوّةٍ التي في الجسم الأصغر و زيادةٌ. 


قال: 


[إلى امتناع كون القوى الجسمانيّة غير متناهية التحريك 
بالطبع ] 
لديو أن تكونٌ في جسم من الأجسام قو طبيعية تحرّك ذلك الجسم 
حركاتٍ بلا نهاية؛ و ذلك لذن قوّة ذلك الجسم اكتررو أقرى كن فده بنضد 
لو انفرد؛ و ليس زيادة جسيه في القدرٍ تؤثّْر في منع التحريك حتّئ تكون 
لبببية النففدة كيبو المع كين و اند يل المععر كان فى حكن يننا 
لايختلفان؛ و المحرّكان مختلفان. ْ ْ 

فإن حرّكا جسمّيهما من مبدءٍ مفروض حركات بغيرٍ نهاية عرض ما 
ذكرنا[ه] و إن حك الأصغرٌ حركات متناهية كانت الزيادهٌ على حركاته على 
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نسبة متناهية؛ فكان الجميع متناهياً. 
أقول: 

نا ثبتت المقدّماتٌ فلايجوز أن تكونّ في جسم من الأجسام قوَّةٌ طبيعيّة محر كة له 
شوانها 5اوالكك0017ززة ذلك العنسم اكب و افوف عى 233 بعقيم لها كيل النقامة 
الثالثة. ْ 00 

و قد عُلم من المقدّمة /758/الثانية أن زيادة جسم في القدرٍ لايمنع من التحريكِ حتّئ 
يلزم ايكون تبي السده كين كنسة المتحرّكينء بل يكون المتحرّ كان متساويّين في 
قبولٍ التحريكِ و يكون محرّكٌ الجسم أقوئ من محرّك بعضه؛ فلو حرّكث قوَةٌ الجسم 
جسمها من مبدءٍ مفروض بغير النهاية فإمًا أن تحرّكَ قوّةٌ بعضه جسمها من ذلك المبدأً بغير 
النهاية أو إلى النهاية؛ فإن حر كنّه بغير النهاية يلزم زيادةٌ حركاتٍ الجسم علئ حركاتٍ 
بعضه و يلزم التناهئُ من الطرف الغير المتناهي كما مر و إن حر كثه حركاتٍ متناهية 
كانت زيادة حركات قوَّةٍ الجسم على حركات قوّة بعضه علئ نسبةٍ زيادة قوّةٍ الجسم علئ 
قوّةٍ بعضه لكنّ نسبة زيادة القوّة على القوّة نسبةٌ متناءِ إلئ متناو؛ لأنّ نسبة القوّتين علئ 
نسبة الجسمَّين؛ فيلزم أن يكونّ زيادةٌ الحركات على الحركات علئ نسبة متناهية؛ فيلزم 
أن تكونٌ الزيادة أيضاً متناهيةً و يلزه تناهي الحركتّين. 


قال: 
[في أن القوّة الأولى] 
[التي يصدر عنها تحريكُ السماء مفارقة غير عقايّة] 


فالقرّةٌ المحرّكةٌ للسماء غيرُ متناهية و غيد جسمانيّة؛ فهى مفارقةٌ عقليّه. 
اقول: 
قد علم فى النمط الخامين ان خركة السماو ناث حم اث تكون غير متناهية: لتكون 


التكنا ادس فى 7ج أت وعد اارها رفي الذر بيد لك 


ماد لاما نِ؛ فتكون القوةٌالمحركةٌ للسماء ءِ غير متناهية؛ 

وقد ثبت فى الفصول المتقدّمة أن القوّة الجسمانيّة المحركة متناهية 

أنتج من الثاني: أنّ القوّةَ المحرّكة للسماءٍ حركاتٍ غير متناهية غير جسمانيّة؛ فيلزم أن 
تكونّ قوّةً مفارقة عقليّة؛ فقد تحقّق وجوةٌ العقل. 

و لقائلٍ أن يقول: ِمَ لايجوز أن ن تككونّ نفساً ناطقة؟! 

و الشيحٌ لمّا ذهب إلئ أَنّ نفس السماء حستمالكة و لمن لها نفنكن ناطقة كينا ذهين اليه 
المشاؤؤون حكم بوجود العقل. 


قال: 
وهم و تنبيه 
[في رفع ما يوهم من التناقض] 
بين أنّ الفاعل لحركة السماء قوّة نفسانيّة و بين أنّها مفارق 
عقلي] 
والعلك تقو ل: قد جغلت السناء تحرك عو مفارق و فلكتت مين فيل 
مما ال اللا الو فو ماك 
فجوابُك: أنّ هذا ' الذي ثبت هو محرّك أول؛ و يجوز أن يكون 
الملاصقٌ للتحريك قرّةٌ جسمانيّة. 
ظ لما حكم هيهنا بن محرّكَ السماء مفارقٌ عقلييٌ ؛ و قد تبيّن في الفصل العاشر من هذا 
النمط أن محدكَ السماء لايجوزأن يكونّ عقلاً. بل هو نفسٌ جسمانيّةٌ؛ فأأفهم ذلك مناقضة؛ 
فنبّه على أن ذلك غيدُ متناقض؛ لأنّ العقلّ هو محرّكٌ أُوَلْ و النفس السماويّة الحالّة في 
جسم السماء محرّكٌ قريبٌ؛ فهيهنا صرّح الشيخٌ بمذهيه [من ]أن نفس السماء جسمانيّة. 
قال: 
وهم و تنبية | 
[في دفع ما يوهم من أنّ المباشر لتحريك الفلك] 
الوكانت قوّة جسمائيّة كانت متناهية التحريك] 
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و لعلّك تقول: إن جاز ذلك؛ فيكون متناهى التحريك لا دائم التحريك؛ 
فيكون لغير هذه الحركة. ْ 

فاسمع و اعلم أَنّه يجوز أن يكونّ محرّكٌ غيرُ متناهى التحريك يحرّك ‏ 
شيئاً آخر ثم تصدر عن ذلك الآخرٍ حركاتٌ غيدُمتناهية لا على أَنّها تصدر 
عنه لو انفرد, بل علئ أنّه لايزال ينفعل عن ' المبداً الأوّل؛ و يفعل. 

واعلم أن قبول الانفعالات الغير المتناهية غيرٌ التأثيرٍ الغير المتناهي؛ و 
ارال ما ا 1 ار ابا 
ظ و إِنّما يمتنع فى الأجسام أحدٌ هذه الثلاثة فقط. 
أقول: 

هذا سوال توهّم ورودٌه على الفصل السابق مع جوايه. 

واتقروهان تقال القةة البدة كه التمماء الملاضقة او كانت عسات كانت مكنا هيد 
لِما بيّنتم [من] أنّ القوّة الجسمانيّة متناهيةٌ؛ فيكون متناهي التحريك لا دائمَ التتحريك؛ 
فتكون تلك القوَّةٌ قوّةً لغير هذه الحركة الدائمة ؛ و قد فر ضناها كذلك؛ هذا خلفٌ. 

فأجاب بِأنّه يجوز أن يكونّ محرّكٌ عقلييٌ غير متناهي التحريك يحرّك قوّةٌ حال في 
الجسم أن تتجدّدَ منه في تلك القوّة تغيّرا ثّ إدراكيّةٌ متّصلةٌ غيدقارّة و تصدر كذلك عن 
تلك القوّةِ حركاتٌ غيرُ متناهية في ذلك الجسم لا علئ أنه تصدر عنها لوانفردث؛ بل علئ 
أنها تففل دائما غن ذلك المحرك العقلر و بسبب تلك الانفعالات. 

نم أكد هذا الجواب بِأنّ قبولٌ الانفعالات الغيرالمتناهية غيئُ التأثيرٍ الغيرالمتناهي و 
الدانير القيراليساى على سيل المبدئيّة, أي لا بواسطة الانفعالات الغيرالمتناهية؛ و 
الممتنعٌ في القوى الجسمانيّة هو الثالثُ فقط, لما ذكرنا[ه] [من ]أن القوى الجسمانئيّة 
متناهيةٌ بخلاف الأْوَلَين؛ فإِنّهما واقعان في السماءء لتحّ كها دائماً. 


.١‏ ط: + ذلك. 


النفط الننادتين فى العانات ومباةيها وفن الترقدب: م ؟ 


قال: 
إشارة 0 
[إلى جواز كون القوى الجسمانيّة قابلةً لانفعالات غير متناهية] 
[و مؤثراً علئ سبيل الوساطة] 
فالمبداً المفارقٌ العقليٌ لايزال تفيض منه تحريكاتٌ نفسانيّة ال 
السماويّة على هيئاتٍ نفسانيّة شوقيّة تنبعث منها الحركاث السماويّة 
على ' النحو المذكور من الانبعاث؛ و 3 تأثيرٌ المفارق متّصل؛ فما يتبع 
ذلك التأثير متّصلّ على أنّ المحرّكَ الأول هو المفارق؛ لايمكن غيدُ هذا. 
أقول: ظ 
أراد أن يُشَيرَ إلئ كيفيّة جواز القسمّين الباقئين و هو كونٌ القّوى الجسماتيّة قابلة 
ابلق ب يعد مسب اي يسوبو ييا 
عنه تحريكاتٌ نفسانيّةٌ على هيئاتٍ نفسانيّة شوقيّة» يعني تحصل للنفسٍ السمائيّة 
العقلٍ مع ثياتٍ حاله ت: تغكر اث عفيااتة * عوقةطلبً لت ب في احخراج الأوضاع من الت 
إلى الفعل؛ و إفاضة الخير على السافلات؛ فتنبعث لها بواسطتها إراداتٌ جزئيّةٌ تحوّك 
انا سيكان بريه جا هارم سوال اسيا ولغا كا ان العقل بالمتى 
المذكور متّصلاً دائماً. /768/لكونه دائمَ الكمال بالفعل؛ فما يتبع هذا التأثيرَ و هو 
الانفعالاتٌ و التحريكاثٌ -أيضاً دائهٌ؛ فعلئ هذا يكون المحرّك الأول للحركات السماويّة 
هو العقلٌ؛ و النفسُ الجسمانيّةٌ تكون محر كة التحريك القريب؛ و لايمكن غيدُ هذا 7 
لايمكن تحريكّها بالمبدئيّة. 
و علئ هذا سقط شك الإمام [من ]أن الأمورٌ الحادثة في النفس الجسمانية ع ا 
تصدرٌ عن العقل؛ فإنٌ الثابت لايكون علَّةٌ للمتغيّر وإن جاز ذلك فليجرْ صدور الحركات 
متدوق غير لحتباقع إلى التشنن الملكية ' ظ 


شاد علي: ". راجع: شرحى الإشارات. ج ل ل 
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قال: 
'استتهاد 
[فى الردّ علئ مَن زعم أنّ المحركات السماويّة] 
[هى النفوس المنطبعة فى الأجسام المتحرّكة] 
صاحبُ المشّائين قد شهد ب: 00 ظ 
[1.] أن محرّكَ كل كُرةٍ يحرّك تحريكاً غير متناه؛ 
[؟.] و أَنَّهِ غيدمتناهى الق"ة؛ 
:]و أنه لايكون تحريكٌ غيرالمتناهي ' بقوَةٍ جسمائئة. 
فغفل عنه كثيدٌ من أصحابه حتّئ ظنّوا أن المحرّكات بعد الأوّل 
قد تتحرّك بالعرض؛ لأنّها في أجسام. ظ 
و العجب! أَنّهِم جعلوا لها تصورّراتٍ عقليّة و لمويحضرهم أنّ التصوّرٌ 
العقلئٌ غيدُ ممكن لجسم؛ ولا لقرّةٍ جسم. فهو غيرُممكن لما يتحرّك بذاته 
أو يتحدّك بالعرض؛ أي 557 متحرّك بذاته؛ وان إن حقّقتَ لم تستجرٌ أن 
تقول: «إنّ النفس الناطقةٌ التى لنا متحرّكةٌ بالعرض» إلا بالمجاز: و ذلك . 
لأنّ الحركة بالعرض هي أن يكونّ الشىء صار له وضع و موضع بسبب 
وا" كو كيده يورك ذلله سيت" زو وهاهو فنة الذى عو وتظي فيه 
أقول: 
قدمرٌ في بِيانٍ كثرةٍ العقول أَنّ قوماً من المشّائين ظنُّوا «أنّ المتشبّة به في جميع 
الها والق يوا جد ااا المح كات السماويّةٌ هي نفوشها المنطبعةٌ في أجسايها»؛ فلزمهم 
تحر كُها بالعرض؛ لأنّ الحالٌ في المتحرّكِ بالذات متحرّكٌ بالعرض؛ و قالوا: المتحرّكٌ من 
حيث هو متحرّكٌ يحتاج إلئ محرّكِ و لايتسلسلء بل يجب أن ينتهى إلى محرّك 
غير متحرّكِ من حيث هو محرّكٌ؛ و هو العلّةُ الأولئ أو العقل الأَوَل. ظ 


6 ال* 7 3 6م 5 
فرد عليهم لشيخ بشيئين: 


١.لل: ‏ تحريك غير المتناهى. ". :دما. 


أحدهما: قولٌ أرسطو؛ فإِنّهم يدّعون متابعة مذهيه؛ و ذلك أَنّه صرح بأنّ محرّكَ كل كُرةٍ 
يحرّكها تحريكاً غيرمتناءٍ و بأنّ التحريكَ الغير المتناهي لايكون بقوَّةٍ جسمانيّةِ؛ فلزم من . 
هذَّين القولّين أن محرٌكَ كل كُرةٍ جوهد مفارقٌ؛ فغفل هؤلاء عن هذا اللازم. 
الثاني: أَنّهم اعترفوا أن للنفوس السماويّة تصوّراتٍ عقليّةَ هي مبادىٌ تصوّراتها 
0 وذهلوا عن ان و يمان ا ات 
تتتهى إلرز بده لأنك إذا ا 1 تقول : هن النفس الناطقة التي لنا 
2 تتح ك الوم إلا بطريقٍ المجاز؛ لأنّ الحركة بالعرض هي أ ان يكون للشيء وضع و 
موكللة مسي عله الذي فى فيد جه وزو ذلك الوضعٌ أو الموضعٌ بسببٍ زوالٍ الوضع أو 
الموضع عن محله الذي هو فيه منطبعٌ؛ و ليست النفسٌ الناطقةٌ حالَة في البدن حتّى يصمّ 
أن يُقالَ: «إنها متح” كة بالعرض»؛ و كذا حكمٌ العقول. 


قال: 0 
إشارة 
[إلئ أن المعلول الأوّل عقل مجرّد] 

الأول ليس فيه حيثيّتان لوحدانيّته؛ فيلزه كه غلييت أن لتركون هيدا 
الوا عريسيط ب اللوه! ]9 التوقط )وك جسم كنا علمت دتركة 

من هيو لى و صورة. ْ 
فيتّضح لك أنّ المبدأ الأقرب لوجوده عن اثنين أو عن مبدءٍ فيه حيثيّتان 
ليصمٌ أن يكونّ عنه اقكاق مقا ل العافت اله لبس لك وااهد :من 
البقو اجو لقتو عله الأ لخر بالا لاقيو لاو ايطة بلاطلا ق: يل 
تحتاجان إلى ما هو علَّةٌ لكل واحدة منهما أو لهما معاً؛ و لاتكونان معا عا 


.١‏ ذل بتوشط. 
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لاينقسم بغي توسّطٍ. ظ 
فالمعلول الأول عقل غيرٌُ جسم؛ واأنث ققدضة لك وجوه عدة عقول 
متبائنة؛ و لا شاك أنَ هذا المبدعٌ الأول في سلسلتها أو في حيّها العقليّ. 

أقول: 

ذا النصر مع الذي بيده وتعيل عار يوان دري الثالت لباك العقول 

و تقريئه: أن الواجب ليس فيه حيئيّتان لواحدانيّته, كما بيّن فى النمط الرابع؛ فيلزم أن 
لايكون مبدءاً إلا لواحدٍ بسيطٍ إلا بالتوشطء كما علمتَ في النمط الخامس؛ وكلّ جسم - 
كما عُلم في النمط الأول دفر كا ف لقيو و الصورة؛ فيتّضح لك أنّ المبدأ الأقرب 
لوجود الجسم يكون مؤلفاً عن شيئّين أو يكون وجوةٌ الجسم عن مبدء فيه حيثيّتان ؛ لبيصح 
أن تفيل 3 عه الينيو لو بو الضوارة معاء اذ لاوجو ان تعد عد يها عفد و عدر الأخرع 
عن ذلك الصادرء لما علمت في النمط الأوّل [من] أَنّه ليس شيءٌ منهما علّةَ على الإطلاق 
ولا واسطةً مطلقةً للأخرئء بل يحتاجان معاً إلئ علّةٍ توجد كل واحدة منهما أو توجدهما 
معاً لكنّهما لاتكونان معاً عن مبدءٍ قريب بسيط: لما عرفت؛ فلايمكن صدورٌ الجسم عن 
الواجب؛ فيكون الصادرٌ الأَوّلُ موجوداً عن بحسم و« حيري ولا صورة او انيسن ظ 
يتعلّق بجسم لعدم الجسم. بل هو عقلٌّ محضٌ؛ واهد اضر على أن انفش الأتوجد يدون 

جسم قابل لتعلّقها كما هو مذهبٌ أرسطو و الشيخ. 

وإذا عرفت أن الصادرٌ الأوَلَ عق و قد صحٌ في هذا النمطِ وجوةٌ عذة ة عقول متبائنة 
الذوات هى مبادئٌ تحريكات الأفلاك؛ فلا شك [فى] أنّ هذا العقلّ الذي هو المعلولٌ 
الأول اما في سلسلة الفقول: عرشو أ يكنا كد لك لفلك هو /768/أوَلٌ الأفلاك أو في حيّزها 
العقليّء أي هو مشاركٌ لها في كونها عقلا إن لم يكن محر كا لفلك. 


قال: 
[في معرفة كثرة الأجرام العالية] 
[و النفوس المحرّكة للأفلاك و العقول] 


النمط السادس في الغايات و مباديها و في الترتيب لام" 
55 تله أن الأجسام الكريّةَ العاليةَ أفلاكها و كواكبها' كثيرةٌ 
العدد. 
ويلزمك على أصولك أن تعلم أنّ لكل جسم منها كان: 
[١.]فلكاً‏ محيطاً بالأرض موافقّ المركز أو خارج المركز 


[؟.] أو فلكاً غير محيطٍ مثل التدويرات 
:]أو كوكباً شيئاً هو مبداً حركة مستديرة علئ نفيسه لاء يتميّز الفلك فى 
ذلك عن كوكب '. ْ 
أقول: 
به الشيخح علئ كثرة العقول. 


و تقريئه: أن الأجراءً العالية تنقسم إلى الكواكب و إلى الأفلاك؛ 

والكواكب تنقسم إلئ سيّاراتٍ و إلى ثوابت؛ 

واالشثارات سبعة والتوايت كغيرة وتوص هنا الفو كف وعسرون كرا 

والطريقٌ إلئ معرفة وجود الكواكب العيانْ و إلئ معرفة سيرها و ثباتها الوَصَّد. 

وأا الأفلاك فكيرة والظطريق :اله اثنانها الأهد لال يمحركات الكواكب السوجودة 
ِالكَصَّدٍ بعد رعاية الأصول الجكميّة وهي: 
].١[ <‏ إسنادٌ كل حركةٍ إلى جسم ب بتحرّك بتلك الحركة بالذات و يتحرّك ما يحتوي عليه 
بالعرض؛ ظ ظ 

[1.] ووجوبٌ تشابه حركة كل جسم بسيطٍ منهاء أي يسير في أزمنةٍ متساوية من 
محط هيا شان شيل عل يرك ررانا سيار 

[5.] وامتناعٌ الخَّوْقٍ و الالتيام علئ أجرايها. 

وَالحمهوة حغلوا الأفلاك تسعد 

-أعلاها للحركة اليوميّة يه لني ليزي عي طبار لتك 


١.لث:‏ فلكها وكوكبها. ؟. 5: الكواكب. 
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عاو ها وليه القع 25 الكى بي عهوه لك النوا وك بز وده الكو ا كبن السفة ومحقيضا نا 

والسبعة الباقية السيّارات السبع؛ 

والكًا كانت بعر كات المقازاث مشدافة وطر ل وعزشاءى استقافه و رسع وتفردعة و 
بطؤأًء و قربا ويُعداً من الأرض -وكان من أصولهم أن حركة كل جسم بسيطٍ منها يجب أن 
تكونّ متشابهة؛ فلزم من ذلك أن يكونٌ فلكُ كلّ كوكب من السيّارة مركباً من أفلاكِ بعضها 
محيطٌ بالأرض و بعضها غيدُ محيط؛ و يتحر :كز عتها شركة متشابية تحص | سد 
مجموع الحركاتٍ الحركةٌ المختلفةٌ التي تكون لذلك الكوكب. ظ 

والصمية يي ا ل 

أحدهما: ما يكون مركرٌه مركرٌ العالّم؛ و سُّمّي «موافق المركز»؛ 

و الثاني: ما يكون مركرّه خارجاً من مركز العالم؛ و سمي «خارج المركز». 

و غيرالمحيطة سُمّيت «التدويرات»؛ و الكواكب مركوزة فيها و هي مركوزةٌ في تخن 
فلكِ محيط بالأرض. 

فحكم الشيحٌ بأ نّ لكل جسم منها تلكا كان اء كتوقا فيا عو سير الشركة 
المستديرة لايتميّز الفلكُ عن الكوكب في ذلك. ظ ظ 

و زعم قومٌ أ نّ كلّ كوكب مع أفلاكه بمنزلةٍ حيوانٍ واحدٍ له نفس واحدةٌ تتعلّق 
بالكوكب أوَلةً؛ لأنّه كالقلب و أفلاكه بواسطة الكوكب؛ إذ هي كالجوارح. كما يتعلّق نفش 
الحيوان بقلبه أَوّلاً و بأعضابّه الباقية بعد ذلك و بتوسّطه بالقوّةٍ المحوّكة؛ فعلئ هذا 
المذهب يكون النفوسٌ الفلكيّةٌ تسعاً اثنتان للفلكّين العظيمَين و سبع للسيّاراتٍ وأفلاكها. 


قال: 
وأنّ الكواكبٌ تنتقل حول الأرض بسيب الأفلاك التي هي مركوزة فيها. لا 
بأن ' تنخرق لها أجرامٌ الأفلاك. 


عسن 


و يزيدك في ذلك بسصيرة أنك إذا تأمَلتَ حال القمر في حركته 


نيان 


النمط السادس فى الغايات و مباديها و فى الترتيب / 7١/88‏ 


المضاعفة و أوجئة و حال غطاره و أوجيهة:و أنه لكان فيتاك اتشرافة 
جيه عريان الكراكب اد عرياة ذلك قدويرة! ل سرض ال كد لاي 
أقول: 20 ظ 
أراد أن يبيّنَ فسادَ ما ظنّ قومٌ [من ]أن الكواكب تتحرّك في الأفلاكِ تحرّكَ الجيتان في 
المياء؛ فإنّ بِيانَ تكثّر المح كات المقتضي لتكثّر المتحرّكات مبنئٌ عليه. 
و ينبّه بوجهين: 
أحدهما: البرهانٌ المتقدٌ م على امتناع الخَرقٍ و الالتيام على الفلكيّات؛ و إليه أشار 
بقوله: «و أن الكواكب تنتقل حول الأرض» إلئ قوله «و لا بأن تنخرقّ لها أجرامٌ الأفلاك». 
و فيه نظرٌ؛ لأنّ ما تقدّم -بتقديرٍ صحّتته ‏ لايدل إلا على امتناع الخرت و الالتيام علئ 
محدّد الجهات لا علئ كل فلك. 
الثاني: برهان حدسيٌ؛ وهو نهم وجدوا بِالدّصَدٍ أن مركرٌ تدوير القمرإذا كان مع 
الشمس كان في الأوج؛ فاستدلوا بذلك علئ أنّ المركرٌ إذا كان مع الشمس كان الأو 
هناك و إذا تحرّك المركرٌ عن ذلك الموضع إلى التوالي : تحرّك الأوجُ عن ذلك الموضع إلئ 
خلافٍ التوالي بحيث يكون البُعدٌ بين الأوج والشمس كالبُعَدٍ بين الشمسٍ والمركزٍ حتئ 
إذا وصل المركرٌ إلى التربيع وصل الأُوجٌ إلى التربيع الآخر؛ فيكون المركرٌ في مقابلةٍ ة الأوج 
في الحضيض و إذا وصل إلى مقابلةٍ الشمس وصل الأُوجٌ إليه من الجانب الآخر؛ فيكون 
لمر كر في الأوج. ثم إذا وصل المركرٌ إلى التربيع الآخرٍ وصل الأُوجُ إلى التربيع الذي كان 
المركرٌ هناك؛ فيقع المركزٌ في الحضيض. ثم يصلان معا إلى الشمس و هكذا دائما؛ وسمّوا 
البُعدَ الذي بين الأوج و المركز ب«البُعد المضاعف» و «الحركة المضاعفة»؛ لأنْه ضِعْف بُعدٍ 
المركز عن الشمس؛ فلأجل هذَّين الحركتّين أثبتوا له فلكاً خارج المركز يكون التدويد 
في نُخَنِهِ ويكون الخارجٌ المركرٌ في ثخن الفلكِ المائلٍ والمائل في ثخن الممثّل؛ و يتحرّك 
0 و تحرّك التدوير /778/إلى التوالي كل يوم اوساو عت ايه و كمسراً و 
يتحرّك المائلٌ و الممثّلُ و يتحرّك الخارجٌ و أوجُّه إلئ خلاف التوالي كل 2 أخد.غشر 


.١‏ فى بعض نس الاشارات: التدوير. 
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درجةً وكسراً. فتردٌ هذه الحركةٌ مركرٌ التدوير إلئ خلاف التوالي بهذا القدر؛ و يتحرّك 
الشمسٌ عن موضهها بقدرٍ درجةٍ؛ فيصير ير البْعدُ بين الأوج و الشمس كالبُعد بينهما و بين 
المركز؛ و تتم الحركتان؛ فلو لم تكن لخارج المركز حركة بالذات إلى التوالي و بالعرض إلئ 
خلافه, بل كان التدويئ أو القمرٌُ يقطع الخارج المركرٌ بحركته وحده لم يعرض ذلك. 

و فيه نظ لأَنّهم إِنّما أثبتوا تلك الأفلاكَ بناءاً على امتناع الخرق؛ لأَنّه علئ تقدير 
جوازه جاز أن يُقال: «إنّ التدوير أو القمرّ يتحرّك وحده علئ مدارٍ بيضيّ الشكل على 
وجهِ يقع الشمسٌ علئ طرف قطره الأطولٍ دائماً أو يتحرّك الخارجٌ المركرٌ بمحرّكيه و 
يتحرّك التدو يك أو القموُ وحده؛ فحينئذٍ لو بيّن امتناع الخرق بذلك لزم الدورٌ. . 

وكذا وجدوابالةَصَد أن مركرٌ تدويرٍ عطارد يكون مع الأوج في كل دورة مرّاتين: 

أحدهما: عند كونه في أوائل العقرب في هذا التاريخ؛ 

و الثاني: في أوائل الثور؛ 

إلى أن أوجة العقربيّ يكون أبعد من الأرض من أُوجِهِ الثورى؛ فاستدلوا بذلك على أن 
له فلكاً خارج المركز يكون التدويرٌ في ثخنه سُمّي ب«الحامل» و يكون الحاملٌ في تخنٍ 
خارج مركز اخر سُمِّي ب«المدير» والمديرُ في ثخن الممثّل؛ و إذا كان مركرٌ التدوير في 
أوجدٍ العقربي يكون أوجٌ الحامل أيضاً هناك؛ فيتحرك الحاملٌ و تحرّك التدوير إلى التوالي 
كلّ يوم بقدرٍ ضِعْفٍ سيرٍ الشمس و ؛ عد ف الليورة وده كه الحامل بو اوعدا اليه فلاف 
التوالي كل يوم بقدرٍ سيرٍ الشمس؛ وشكدا يوها عد يوم ؛فيكون أوجٌ المدير متوسّطأً بين 
أوج الحامل و مركز التدوير دائماً؛ فإذا صار بُعدُ المركز عن أوج البدير فجت دود 
استقبله أوجٌ الحامل من الجانب الآخر؛ فيكون المركرٌ هناك أيضاً في الأأوج و يكون هناك 
أقرب من الأرض من الأوج العقريئ؛ أنه هناك في أوج الحامل فقط و في العقربئّ في 
الأوجّين معاً؛ فحينئذٍ لو لم تكن للحامل حركةٌ بالذات إلى التوالي و بالعرض إلئ خلافه, 
بل كان التدويز أو الكواكب يقطع الحامل بحركةٍ وحده لم يعرض ذلك؛ و الدورٌ المذكوز 
لازم هيهنا ايضا. 


العمل الشاذف :ف القاناك وتناف يها واف الترقيت 41م 


قال: 
و تعلم أنّهاكلّها في سبب الحركة الشوقيّة التشبّهية علئ قياس واحد؛ 
" يو تيل الدائيس يعور أن تقال ماركا اله إن التياقل منها مسشتوفه.. 
الخاص هو ما فوقه.» 
أقول: ض 
الذين ذهبوا إلى أن النفوس الفلكيّة تسعة قالوا: العقولٌ المعشوقةٌ أيضاً تسعةٌ عاشرها 
الول المفيضٌ علئ عالم الكون و الفساد الذي يسمّونه «العقل الفعّال»؛ فذكر الشيحٌ أنّها 
بعد الأفلاك و الكواكب بزيادة واحدٍ و هو العقل الفعّال؛ و ذلك لأنّ اختلاف الحركات 
يقتضى اختلافٌ مباديها المعشوقة و هى العقول -كما مرّ و إِنّْما يثبت ذلك بعد إيطالٍ 
القول بأنّ الفلك السافلّ نّم يتحّك شوقاً إلى الفلك الذي فوقه. 
والقائلون به يجعلون أُوَلَ الأفلاك فلكاً ساكناً معشوقاً غير مشتاق ينقطع به الاحتياج؛ 
قاها ديه ابول كافو ناه ع قراط : 
وقد تقدّم إبطال هذا المذهب في الفصل الثاني عشر من هذا النمط. 


قال: 0 
و تعلم أنّها لموتختلف أوضاعها و حركاتها و مواضعُها بالطبع إلآ و ليست 
من طبيعة واحدة, بل هي طبائع شبّى و إن جمعهاكوثها بحسب القياس إلى 
الطبائع العنصريّة طبيعة خامسة. 

فيبقى لك أن تنظرَ هل يجوز أن يكونّ بعضها سبباً قريباً للبعض في 
الوجود أم أسبابها تلك الجواهد المفارقة؟ 

و من هيهنا توقّع منّا بيان ذلك. ' 

الأجسامٌ الفلكيّةٌ ‏ فلكاً كان أو كوكباً ‏ متخالفةٌ بطبائعهاء لاختلافٍ أوضاعها و 
حركاتها و مواضهها بالطبع, كما تقدّم بيانّه في النمط الثاني؛ فهى أنواعٌ مختلفةٌ انحصر نوع 


.١‏ في بعض نسخ الاشارات: لى. 
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كل منها في شخص؛ و هذه الأجرامٌ مع اختلافي طبائعها متشاركة في كونها طبيعة مخالفة 
للطبائع العنصريّة؛ فهي بالقياس إلى الطبائع العنصريّة خامسة. 

فبقي لك أن تنظرَ أنه هل يجوز أن يكونَّ بعضٌ تلك الأجرام سبباً قريباً للبعضٍ الآخرٍ 
اسيتابها تلك الحواهة المقارقة؟ 

وبعد هذا يجيء بيان ذلك. 

و إِنّما وسّم هذا الفصلّ ب«التنبيه»؛ لأنّ بِيانَ أكثر ما في هذا الفصل قد مرٌ في الفصول ‏ 


هداية 
[في امتناع علّيّة الحاوي لمحويّه] 
ركنا عدي سود ع قل ا شورع اع الي لك 
الشخصٌ المعيَّن. فلو كان جسم فلكي علّةَ لجسم فلكيّ يحويه لكان إذا 
اعتبرت حال المعلول مع وجود العلّة وجدتّها الامكان؛ وأمًا الوجودو ‏ 
الوجوب فبعدَ وجود العلّة و وجويها؛ ولكنّ وجوة المحويّ و عدم الخلا 
في الحاوي هما معاً. ظ 
أقول: 
هذا الفصل مع خمسةٌ فصولٍ بعده يشتمل على الطريق الرابع لإثباتٍ العقول. 
واعل أنه قد يجيء في ما بعد امتناعٌ صدورٍ جسم عن جسم أو عمّا هو حال في جسم 
على الوجه العاءٌ. 
وما ذكره في هذا الفصلٍ وجهٌ خاصٌ بامتناع كونٍ الجسم الحاوي علَةَ لمحويّه؛ و هذا 
الوجة مب مبنئٌ علئ ثلاث مقدّمات: ظ 
50 أن العلّة ما لم تتشخّص امتنع أن يصدرّ عنها المعلولٌ؛ لأنْها ما لم تتشخّص 


لم تؤثّر. 


التفظ السادس ف الفااك وميادتها وف النافت سو ؟ 


الثانية: أَنّ العلّة لمَا كانت متقدّمةً بالذات على المعلول كان وجودٌ المعلول و وجوبّه 
| متأخَرين عن وجوه العلةٍ و وجويه؛ فإن اعتبر المعلول مع وجود العلّة كان حاله حينئزٍ 
/78// الإمكان, لعدم الوجوب حينئذٍ. 

الثالئة: أن“ ل اللديق نكونا يسا عيظف لمكن أن كفك حتفا فن لخر 
يكون وجويُهما و إمكائهما معاً وإلا أمكن انفكاكهما. < 

فإن قلتَ: إن أريد ب«المعيّة»» المعيّة بالزمان؛ فلايلزم معيّةُ الوجوب و الإمكان؛ فإِنّ 
العلّةَ مع المعلول بالزمان مع أنّ وجوب العلّة سابقٌ على وجوب المعلول؛ و إن أريد المعيّة 
من جميع الوجوه فذلك صحيحٌ لكنّ ما فيه الكلام ليس كذلك؛ فإنّ عدم الخلا و وجوة 
المحويّ ليسا معاً من جميع الوجوه؛ لأَنّ عدمً الخلأ واجبٌ لذاته و وجود المحويّ واجبٌ 
بالغير؛ فعدمٌ الخلا إمّا مع ذلك الغير أو متقدّءٌ عليه؛ لأنّ الواجب لذاته لايتقدّم عليه غيذه؛ 
فيكون عدم الخلا متقدّماً على وجود المحويّ. ‏ - 

قلتُ: عدمٌ الخلاً لوكان مع ذلك الغير؛ فلا يستلزم تقدّمه؛ و إِنّما يلزم ان لوكان علَّة؛ لأنّ 
تقدّمٌ الغير بالعلّة لا بالزمان. 

و لقائلٍ أن يقولّ: سلّمنا معيّتهما لكن لانسلّم معيّةَ وجوبهما و إمكانهما؛ ولو كان كذلك 
لزم إِمّا كون المحويّ واجبّالوجود بذاته أو كونٌ عدم الخلا ممكناً؛ ااانه 1 
بببااقاند. 


قال: 
فإذا اعتيرنا تشخّصٌ الحاوي لعل كان معد للمحويّ إمكائ؛ لأ تشخّصَ 
العلّة متقد متقدّمٌ في الوجود و الوجوب على تشخّصٍ المعلول؛ فلايخلو: إِمّا أن 
يكون عدمٌ الخلا واجباً مع وجوبه أو غير وأجب مع وجوبه. 
[1.] فإن كان واجباً مع وجوبه كان الغلا الحو واجياً مع وجوبه؛ و 
قد بان أَنّهِ يكون ممكناً مع وجوبه؛ 
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[5.] و إن كان غيرّواجب فهو ممكنٌ في نفسه واجبٌ بغيره '؛ فالخلا 
غيرُ ممتنع بذاته. بل بسبب؛ و قد بان أنّه ممتنعٌ بذاته. 
ظ فليس شيخ من السماويّاتٍ علّةٌ لما تحته و للمحويٌ فيه. 
أقول: 
لما عُلم المقدّماتٌ الثلاثُ فلايجوز أن يكونّ الحاو عله للمحويّ؛ إذ لو كان علَّةٌ له 
. فكان متقدّماً عليه بالوجودٍ والوجوب و التشخّصء لما بيّن في المقدّمة الأولئ و يكون 

معه إمكانٌ المحويّ, لما مر في المقدّمة الثانية؛ و حينئذٍ لايخلو من أن لكوع ادي ظ 
الحاوىي واجيا مع و حوت الحاوي أو لا. 

[1.] فإن كان واجباً و وجوبه لاينفكٌ عن وجوب الملأ المحوي؛ فيلزم أن يكونٌ 
ونعوت الا التحوت ف وجوت التنارى :لكذا رتتااقى المقدة القالئة أ سيو المحوية 
متأَخَرٌ لكونه ممكناً مع وجوبه؛ هذا خلفٌ؛ 

[؟.] وإن لم يكن عدمٌ الخلا واجباً مع وجويه كان : ممكناً معه؛ وكلّ ما كان ممكناً مع 
غيره كان : ممكناً في نفسه واجباً بغيرة؛ فلايكون الخلاً ممتنعاً لذاته؛ هذا. 

تفيك ان فنا بدن لنيها وكات البنين بيعل لها تتيد و اذ دا ركو ميو أقية. 

اعترض الإمام' بان عدءً الخلأو إن كان مع وجود المحويّ لكن لايلزم من تأَخَّرٍ 
وجود المحويّ عن وجود الحاوي تأخَرُ عدم الخلاً؛ أن تأخَره عنه ليس بالزمان حتّى 
يلزمَ ذلك, بل بالمعلوليّة؛ وما مع معلولٍ الشيء لايجب أن يكونّ معلولاً له حتّى يِتأخَرَ 
عنه وجودٌه ووجوبّه. كما أن مامع المتقدّم لايجب أن يكونّ متقدّماً؛ إذ كان التقدّمٌ بالعليّة, 
كما يقول الشيخٌ في الفصل الآتي [من] أنّ الحاوي إذا كان مع علّة المحويّ لايجب أن 
يكونَ متقدّماً على المحوي؛ لأنّ سبق العلّةٍ ذاتئئٌ و هو لايكون إِلَا للعلَةِ؛ و هذا بالحقيقة 
منعٌ المقدّمة الثالثة. 1 

وأجاب بعضٌ الشارحين بن معيّة علّةِ الحاوي و المحويّ اتّفاقيّ و معيّةَ عدم الخلا 
مع وجود المحويّ لزوميّةٌ لكن لايلزم من تأَخَْرٍ أحدٍ المتلازمين بالمعلوليّة تَأخُرُ الآخر 


.89 -717 بالعلّة. ؟. راجع: شرحى الإشارات. ج ؟. صص‎ :8 .١ 


با 0 

و يمكن تقريرٌ هذه الحجّة بود يسقط منع الإمام وهو أن يُقالَ: لوكان الحاوي علَةَ 
للمحويّ كان إمكان المحويّ مع وجود الحاويء كما مر فمع وجود الحاوي لايكون 2 
وجود الملا واجباً؛ فيكون الخلاً ممكنا؛ و حينئلٍ لايحتاج إلى التمسشك بالمعيّة حتى يرد 


المنع. 


قال: 
و إما أن يكونَ المحويٌّ علّةَ لما هو أشرف و أقوئ و أعظم منه -أعني 
الحاوي ؛ فغيرٌ مذهوب إليه بوهم ولا ممكن. 

أقول: 1 

قد ثبت مما مرٌ أن الحاويّ ليس بعلَّةِ للمحوي؛ و أمَا المحويٌ فلايذهب الوهه إلئ أنه 
علّةٌ للحاوي؛ و ذهابه إلى القسم الأُوّل؛ و ذلك لأنّ الوهمَ إِنّما يذهب إلئ ما تتصوّر فيه 
مناسبةٌ أو مشابهةٌ بوجه مّا للحقّ لكنّ المناسبة في العكس أقوى؛ لأنّ الحاويّ أشرف من 
المحويٌ, لكونه أقرب إلى الواجب و أبعد عمّا من شأنه التغيّدُ و الفسادٌ, و أقوئ و أعظم 

ا نِ امتناع كونٍ 


الجسم علَةٌ لجسم آخر 


قال: 
وهم و تنبيه 
[في ف ما يوهم من لزوم الخلا عند علّيّة الحاوي] 
وكلدلك هو له «هَبْ أن علّة الجسم السماويٌ غيرُ جسم»؛ فلابّد لك 0000-0 
تقول: «إنه يلزم من غير الجسم حاو و محوىي سوا ء كان عن واحدٍ أو عن 
اثنين» و لا محالة أنّ إمكانَ الخلأ مع وجودٍ الحاوي قد يعرض هيهنا كما 
عرض في ما مضئ ذكرٌه؛ لأنّك تجعل للحاوي ' وجوداً عن علَّدَ قبل وجود 


4.١‏ لك. ". لك: الحاوي. 
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المحوي. ظ ظ 
فاسمعٌ واعلم: أن الحاويّ إنماكان وجوده يصحب إمكان المحويٌ إذا 
كان علّة تسبق المحوىٌ؛ فيكون للمحوىٌ مع وجوده إمكانٌُ حتّى ' يتحدة 
بوحوده لبط فلاحت معداها يمار إن كان معلو لا القة 7ل حب 
بعده؛ وأمًا إذا لويكن علد بل كان مع العلّة لميجب أن يسبق تحدّة" 
سطحه الداخل وجو الملأالذي فيه؛ لأنّه ليس هناك سبق زمانيٌ أصلاً؛ و 
ما الذاتىئ فإنّما يكون للعلّة لا لما ليس بعلَّةَ بل مع العلّة, بل نسقول: إن 
الحاوي و البعرة وجبا معاً عن سبيين '. 
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هذا موال تؤّهم وروده على ما مر مع جوايه. 

و تقريئ الوهم أن يُقالَ: سلّمنا أن عللَ الأجساءم السماويّة ليس بجسم بالدليلٍ الذي 
اكزك لك يزه توق ذلك الالال أوكلة كوج عه العسي أ يض عله هسام لبها رار 
ذلك لأنّه لو صدر عن غير جسم حاو ومحو_سواء صدر عن واحدٍ أو عن اثنين و أنتم 
تجعلون وجودَ الحاوي عن علّتِه قبل وجود المحويٌ؛ فيلزم أن يكونّ إمكانٌ المحويّ مع 
وجود الحاوي لكنّ عدم الخلأو وجود المحويّ معاً في الوجوب و الإمكان؛ فيلزم إمكانٌ 
الخلا مع وجود الحاوي؛ و يلزم المحال, كما ذكرتم. 

و إِنّما قال: «سواء كان عن واحدٍ أو عن اثنين»؛ لأنّ القائلين باستنادٍ السماويّاتٍ إلى 
مباديها اختلفوا: 

[1.] فقال بعضّهم: إنّها بأشرها مستندةٌ إلى الواجب و يترتّب صدوراتُها عنه بحسب 
تراتّب العقولٍ التى هي شروطً تلك الصدورات؛ و الحاوي لكونه صادراً بحسب شرط 


أقدم يكون أقدم؛ 

[".] و قال بعضهم: إِنْها مستندةٌ إلى العقول المختلفة المراتب؛ فيتقدّم الحاوي على 
المحوئ. 
1 فين بعض نسخ الاشارات: حين. ". كر تجدد. 


3 تيت 


النمط السادس فى الغايات و مباديها وفى الترتيب / /91 ١‏ 


فعلى التقديرين تكون الحاوي مقدّماً على المحويّ في الوجود. 

فأجاب عن هذا الوهم بأنّ إمكانّ المحويّ إِنْما يكون مع الحاوي ان لو كان الحاوي 
علّةَ للمحويٌ؛ أنه حينئذٍ يكون الحاوي متقدّماً عليه مع تحدّد! السطح الداخل؛ لأنه 
يتقدّم عليه جينئذٍ بتشخّصِهء كما مرّ؛ فيكون إمكانٌ المحويّ مع الحاوي و تحدّد " سطجه 
الداخل؛ فلايجب مع السطح ما يملأه. لكونٍ المحويٌ معلولاً بل إِنْما يجب بعده؛ و أمّا إذا 
لم يكن الحاوي علّة للمحويّ بل كان مع العلَةِ لم يجب تحدّدٌ 'سطحه الداخل قبل وجوب 
اللامحوي؛ إذ ليس لعلَّةِ المحويّ سبق زمانييٌ على المحويّ حتّئ يُقالَ: «إنّ ما معها يجب 
أن يكونّ متقدّماً على المحويّ»؛ و لا سبقٌ ذاتيٌ؛ فإنّه إنَما يكون للعلَةِ لا لما يكون مع 
العلّةِ؛ ولا بالطبع؛ لأنّ الحاويّ ليس جزءاً و لاشرطاًء بل الحاوي و المحويّ وجبا معاً عن 


0 
وهم و تنبيه 
[فيه زياد توضيح لعدم لزوم الخلا عند علّيّة الحاوي] 

أو لعلّك تزيد فتقول: : إذا خرج على الأصول التي تقرّرث أنه قد يوجد عن 
غيرٍ جسم حاو و أخر غير جسم يوجد عنه هذا الآخرٌ المحويٌ؛ فيكون 
وجوبُ الحاوي مع وجوب الغير الجسم الآخر بالذات ولكنّ السحويّ 
معلولٌ لغير الجسم الآخر؛ فإنّه إذا اعثبرث له معيّةٌ مع هذا الآخر كان 

ممكناً؛ فيكون فى حال ما يجب الحاوي؛ فالمحويٌ ممكن. 
تخرانك: أ هذا بدى المطلية الكل عد التسش يع و هران لك نا 
فإنٌّ المحوني إنّما هو ممكنٌ بحسب قياسه إلى الآخر الذي هو علَّتُه؛ و ذلك 
الاش لاخوضي" إمكان الغلا بوجه: تنا تترحكه تسد" اسار اننى 


ظ ١.لثل:‏ تجدد. ". 4/: تجدد. ”. لل: تجداد. 
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باطنه ثم تحدُّ' الحاوي لا سبق له على المحويّ؛ و ليس كل ما هو بعد 
معاً؛ فهو بعدٌ؛ لأنّ القبليّةَ و البعديّة إذا كانتا بحسب العلَّيّة و المعلوليّة؛ 
فخينقاا لو تكن علتة و ل#امغلر كه ل حك قبلتة و لبعد تة وى ليكب أن 
يكونّ ما مع العلّة عله فلمويجث أن يكونّ ما مع القبل بالعليّة قبلاً. اللّهِم 
إلا أن تكونّ قبليّةُ القبلٍ بالزمان؛ فإنّه حينئزٍ تلزم قبليّة ما معه ".' 


قال: 
[في دفع ما يوهم من لزوم الخلاً المحال] 
[لكون الحاوي و المحويّ ممكتين] 

و لعلّك تقول: إنّ الحاويّ و المحويّ جميعاً بحسب اعتبارٍ نفسَيهما 
غيرٌ واجبّى الوجود؛ فخلوٌ مكاتيهما غير واجب الوجود. 

فاسمع أنّ هذّين إذا أخذا معاً ممكتّين لميكن هناك تحدّد” لشيء و لا 
مكان إن لميُملأكان خلاً؛ [و] إِنّما يعرض ما يعرض ” إذاكان محدّدا'؛ فيازم ظ 
مع تحديده “أن يكونَّ الحدّ محيطاً بملأ أو غير محيط به؛ فيكون خلاً 
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هذا سؤالٌ آخر مع جوابه. 


و تقريئه: أنّ كل واحدٍ من الحاوي و المحويٌ ممكنٌ بحسب ذاته؛ فيكون خلوٌ 


١.لثل:‏ تجدد. ؟.لث: لم تكن لذلك. 
؟. 8: لم يجب قبليّة ولا بعديّة ولمّا لم يجب أن يكون باع الماقاعده لويوب ان ن يكون ما مع القبل بالعليّة قبلا 
اللهمٌ إلا بالزمان. 


غ. هذا هو الوه المذكوزفى القضل السابق مع زيادة بيان و التنبيه للجواب الذي سبق مزيد إيضاح؛ فهو غنيّ 
عن الشرح؛ فلهذا لميشرح السمرقنديجٌ هذه العبارات و اكتفئ بنقله. 

6. لثل: تجدد. . ه4: ما يعرض. /. ثل: مجدّدا. 

3م لثل: تجد يده. 


الحيظ العادتى:فئ الغانات ومبادتها وافى الترتيت 43:7؟ 


مكائّيهما ممكناً و يلزم إمكانٌ الخلاً 

تأحايييا : عبان يكانهنا اضف إنكان لهذ 51 إيكاة اللا إننا يلوم ان لو 
كان هناك : تحدّدٌ ' السطح الباطن و تحقّق المكان حتّئ أنّ ملأه شيءٌ كان ملا و إن لم يملأه 
كان خلاً؛ و أمَا إذا لم يكن ذلك فهناك لا خلاً و لا ملا 
والقائق اميق سينا الا لذيلور إنكاة الغلا التوردن الأجداء لكو اذ عما ءق” 
نه اك اللا الذي يمسي عاد دوعو الناة نس الل ممق ١‏ رطا عكد كو كناد 


فى النمط الأوّل. 


قال: 
ظ إشارة 
إلى امتناع علّيّة الحاوى] 
ونهدا القزال واعد بعفة سواء : نسب التقدّمٌ إلى صورة الجسم الحاوي أو" نفسيه التي 


تكون كصورته أو إلى جملته. 
أقول: ظ 0 
تعيّن أن البرهانَ المذكورٌ على امتناع كونٍ الحاوي علَّةَ للمحويّ قائمٌ سواء ججُعلت 
العلّهُ صورة الجسم الحاوي أو نفسّه التي تكون كصورته الدوعيّة أو مجموعهما؛ فَإِنّ 
استلزاً إمكان الخلاً ادن الع 1ه العلّدَ ما لم تتشخص لاتؤثّر و تحدّد" السطح 
الحاوي مع تشخّصٍ الصورة الجسميّة و النوعيّة؛ فيلزم إمكانٌُ الخلاً. 
و إِنّما لم يتعرّض بالهيولئ؛ فإنّها قابلةٌ؛ فلاتكون فاعلة. 


قال: 
[في امتناع كون الجسم عله لجسم آخر] 


.١‏ كل تجدد. ؟. ذل و. "”. لثل: تجدد. 
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قد استبان أنّه ليست الأجسامُ السماو علا تسقيها ده بوأتك أرقا ظ 
إذا فكّرتَ مع نفسك علمت أن الأجسام إِنّما تفعل ' بصورها؛ فالصورٌ' 
/788/ القائمةٌ بالأجسام و التي هي كماليّةٌ لها إِنّما تصدر عننها أفعانّها 
بتوسّط ما فيه قوامّها؛ ولا توسّط للجسم بين الشيء و بين ما ليس بجسم 
من هيولى أوصورة حتّئ يوجدهما أَوَلاً؛ فيوجد يهما الجسم. ' 

فإذن الصو الجسميّة لاتكون أسبابا لهيولياتٍ الأجسام و لاالصورها. ظ 
بل اهلها مكون قوذ لأجسام أخر لصور ما يتجدّد' عليها أوأعراض. 
أقول: 

لما ثبت امتناعٌ كون ن الأجسام السناوية عله بعضها لبعض ل ا 
الأعماء سوا ركان فلكنة أو عتصرية - ليس بعلّةٍ لجسم. 

و يتحقّق أيضاً ما ذكره في ما مرٌ [من ]أن المحويّ يمتنع أن يكونّ علَّةَ للحاوي. 

و هذا البيان.مبنئٌ علئ مقدّمات: 

فالأوُل: أ العم نما لفل رمور هذ يواوه الاكرنها فائلة تون فال لحاافيت 
عندهم [من ]أن القابل لايكون فاعلاً. 

الثاني: الصورٌ الجسمانيّة و النوعيّة وغيدُ الجسمانيّة التي هي صورٌ كماليّة للأجسام و 
هي النفوس المفارقة إنْما يصدر عنها أفعالها بتوسّط الجسم الذي تلك الصورةٌ صورة له. 

ما الضورة الجسيعة قلآنها الما تقعل بهن تحققها و 'مسكمهاء و تشخضها انما يكون 
بعد حصولها في موادّها؛ فيكون فعلّها بتوسّط موادّها؛ فيكون , بمشاركةٍ من الوضع؛ ولذلك 
فإِنّ النارّ لايُسخَنُ أيّ شيء اتّفق بل ماكان مقارناً لجريها أو مقارباً؛ و الشمش لايضيء 
لا ما كان مقابلاً لجرمها؛ و هذا تمسّكٌ بالاستقراء؛ فلايفيد اليقينَ. لجوازٍ أن يفعلٌ بعضٌ 
الأجسام خاصيّة بدون اعتبارٍ الوضع. 

وما الضر ة الفرة الكنعما ذه نيهُ فإنْما صارث مختصّة بجسم بسبب أن فعلّها من حيث هي 


ا اخ سا ؟. 8: و الصورة. 


. ؟1: يتحدّد. 


القمظ السنادس فق العائات: ورمناقيها واف التمنب 6011م 


النفش إِنْما يكون بذلك الجسم و فيه و إلا لكانث مفارقة الذاتٍ و الفعلٍ جميعاً؛ و حينئذٍ 
الم كن لفيا لذلك لجسي 2 

فظهر أن الصورَ إِنّما يفعل بواسطة المواة و مشاركةٍ الوضع. 

الثالث: عِلَّةُ الجسم لابدٌ و أن ؛ تكونّ ولا عله لحرائه - أي الهيولئ و الور مر 
تكونّ علد له؛ و هذا ظاهه. 

الرابع: يسن الهس فوخ وش بين عور الاغاذ وين با ارس ميجسو بن ادل ظ 
والصورة؛إذ ذليس لهماوضمٌ قبل حدق التمب كما عُلم من النمط الأول -حتئ يوجدها 
551 © يوعدرهيا الحم 

غلم هذه القذياث غلم أن الضوو العسعةة لاكنون امنيايا الأعسناءول 
لهيولياتٍ الأجسام و لا لصورهاء بل تأثيزها إِنّما يكون بأن يجعلّ الأجسام معِدّةً لقبولٍ 
صورها تتجدّد عليها من واهب الصور كالنار؛ فإنها تجعل جسم الماء المجاور بالتسخين 
معدّاً لقبولٍ الصور الهوائيّة و الحرارة و اللطافة. 

و هذا آخْرٌ الفصول المشتملة علئ إثياتٍ العقول. 


<المسئلة الثالثة > 


<في ترتيب الوجود > 


هدايةٌ و تحصيل 
[فى أن المعلول الأوّل واحد من الجواهر المجرّدة] 
و لبا سا دراه الواجب بتومّط ذلك الواحد] 
زوأ النبياوتات هناد نة هن هذ العرام ]| 
فقد بان لك أن جواهر غير جسمانيّة موجودة و أنّه ليس واجبالوجود إلا 
واحداً فقط لايشارك شيئاً آخر في جنس و لا نوع؛ فتكون هذه الكثرةٌ من 
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الجواهر الغير الجسمانيّة معلولة. 
وقدعلمت أيضاً أن الأجسامٌ السماويّة معلولة لعللٍ نيهم 
فتكون هي من هذه الكثرة. 
وقد عليية | ااؤاعت الوجود انازور 3 أن بكرن عورا ا الالنين فعا إلا 
جا 0 ظ 
تحب إذن أن يكن الععلرل 201 منه جوم ا م هده السواهد 
العقليّة ام يكون الجواهرٌ العقليّة الأَخَدْ بتوسشط ذلك عن 
السماويّاث بتوشط العقليّات. 
أقول: 
قد ثبت بالطَرقٍ الأربعة المذكورة وجودٌ جواهر مجرّدةٍ عقليّة. 
و ثبت في النمط الرابع أن واج بّالوجود وَالعِد لابشارك قينا في جنس و فصل؛ فيلزم 
أن تكو كلك الحو اه ممكنة معلولة لها. 
وقد ثبت من أستنادٍ السماويّاتٍ إلئ جواهر مجرّدةٍ و من امتناع كونٍ الواجب تعالئ 
علّةَ إلا لواحدٍ و امتناع كونٍ ذلك الواحدٍ جسماً أو جسمائياً أو نفساً ‏ ثلاثةٌ أحكام: 
أحدها: أن المعلولٌ الأَوّلَ واحدٌ من هذه الجواهر المجدّدة. 
الثانى: أنّ سايرَ هذه الجواهر صادرةٌ عن الواجب بتوسّط ذلك الواحدٍ 
اثالث :أن السماويّاتٍ صادرةٌ عن هذه الجواهر. 
و لأجل هذه الفوائد وسّم الفصل ب«الهداية و التحصيل». 


زياد تحصيل 


[في وجوب استمرار ترتّب العقول عن الواجب] 
[مع ترتب صدور السماويّات] 


0) ثر:‎ ١ 


و ليس يجوز أن تترتّبٍ العقليّاثُ ترتيتها' و يلزم الجسم السماويّ عن 
آخرها؛ لأنّ لكل جسم سماوي مبدءاً عقلياً؛ إذ ليس الجرمٌ السماويٌ 
عرقط جرم سماوي؛ فيجب أن تكون الأجرام النستفاوية تبتدى في 
الوجود مع استتمرار” باق في الجواهر العقليّة من حيث لزوم وجودهانازلة 
في استفادة الوجود مع نزول السماويّات. 
أقول: ظ 
أراد أن يبيّنَ وجوبٌ استمرار تر تب العقول عن الواجب مع ترتّب صدور السماويّات 
وإن كانت السماويّاتٌ مبتدئة بعدها. 
تقريده أن ثقال» لانجوو أن هر نت العقول تر قبهااقة ينون العسة اللسمازئ عن 
آخرها؛ لأَنّهِ لو كان كذلك فإمًا أن صدر عنه جميعٌ السماويّات أو يصدر عنه واحدٌ ومن 
ذلك الواحدٍ آخر و علئ هذا إلى الآخر؛ و لا سبيلٌ إلى شيءٍ منهما؛ 
اا لا ول فلم ينا زمع ]ان لكل جسم سماو مبدءأ ناا مغا ةا لميدا الاك 
و أمّا /798/الثاني: فلما بيّنا [من ]أ د ششاض الأنعرء لمجاو البسييد ا كن 
فإذن يجب أن تترتّبَ الأجسامٌ السماويّةُ في الوجود مع ترتّبٍ العقول في لزوم 
وجوداتها نازلة : في انيتقاد و الوجوذمع ترود السماويّات, كما يصدر عن العقل الأوّلٍ عقل 
و فلكٌ. و عن العقل الثاني عقلٌ و فلك و علئ هذا إلى أن تتم الأجرامٌ السماوية. 
فإن قلت لِمَ لايجوز أن ن تكونَ بين العقل الأوّل و العقل الذي هو أُوَلُ العقول الموجبة 
للأفلاكِ عقولٌ كثيرة؟! - 
قلثُ: المدّعئ أن السماويّاتٍ لايجوز أن تصدرٌ عن عقل واحدٍ و لا بعضها عن بعض, 
بل تبتدئ الأجرامُ السماويّة مع العقول التى هي عَللها نازلة إلى الآخرء كما مه؛ 
و أمًا أَنٌ ابتداءَ العقول هى علل السماويّات من العقل الأوّل أو مما بعدها ليعسرَ 
للإنسان أن يعلم ذلك. 1 ظ 


طآء: تر انهاء 
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قال: 
زيادةٌ تحصيل 2 
افي كيفيّة صدور الكثرة عن المبدأ الأوّل] 
فمن الضرورة إذن أن يكونّ جوهرٌ عقليٌ يلزم عنه جوهرٌ عقليٌ و جرم 
بجحادى: ْ 
و معلومٌ أنّ الاثنين إِنّما يلزمان من واحدٍ من حيثيّتّين و لا حيثيّتي 
اختلانفٍ هناك إِلّا ماكان' لكلّ شيءٍ منها أَنّهِ بذاته ' إمكانيٌ الوجود؛ و 
الأذ راجيا وجوه اليش ذاتمو يل الأذل: فيكرويما دجن عقلة 
الأرَلَ الموجبٍ لوجوده؛ وبما له من حاله عنده مبدئاً لشيءٍ ؟؛ و بما له من 
ذاته مبدتاً لشىء آخر؛ و لأنّه معلولٌ؛ فلا مان من أن يكون هو مقوّماً من 
مختلفات؛ وكيف لا و له ماهيّة إمكانيّة و وجودٌ من غيره واجبٌ؟! 
اراة أ نكن كيفية ضندوو الكثر وغ الميدا الأول 
و تقريزه: أنه قدعّلم من الفصل السابق أنّ ترتّبَ العقولٍ الموجبة للسماويّاتِ مع 
ترنّبٍ السماويّاتِ؛ و حينئذٍ لايتحقّق ذلك إلا بأن يصدر عن جوهر عقلىّ جوهد عقليٌ و 
عر ساود دو فلاكيت يتن النيطة قافن ١‏ الوالحك مق صمي الوجعوه لا بصدن عله 1 
الواحد؛ فلو صدر عن شيءِ اثنان فإنما يمكن ذلك ان لو كان له حيئيّتان و لكل من العقول 
حيئيّاتٌ بعضها بذاته و هو «الإمكان» و بعضها بموجبه و هو «وجوبالوجود» و بعضها 
بالنسبة إلئ ذاته و هو «تعقّلٌ ذاته» و بعضها بالنسبة إلى موجبه و هو «تعقّلٌ موجبه»؛ 
فيكون كل فق العو ل يناعا ريما لدين الفو بيو ا فورحورت الرجوة او ناعفا وها له 
بالقبيئة الل مودت ا اتستلة الات هيده لشبى وبق باعقبا رهما لفان ذاتد اي الإمكان او 
تعقّله لذاته ‏ مبداً شيءٍ آخر؛ و إِنّما لميجزم الشيخُ باعتبار واحدٍ من القسمّينء لعدم 
البرهان علئ ذلك. ا 


لكان كيدان *. 8 مبدأ الشيء. 


التمنط اللسافين .فق القاناك وامباف يها وف التو دين 8:7 » 


قوله: «و لأنْه معلولٌ» جوابُ سؤالٍ و هو أن يُقَالَ: للعقول عندكم بسائط؛ فلايجوز أن 
يكونّ لها حيثيّتان بذواتها؛ لأنّهما أو أحدّهما إن كان داخلاً في ماهيّة العقل لزم تركّبُ 
العقل؛ و إن كانتا خارجتّين يلزم أن يكونّ العقلُ مصدراً لهما و يلزم إِمَا التركّبٌ أو 
الفستلد ل كما ذكر قي تيع رق أن الوائحة الانصيدر غلية إل الوانيى: 
فأجاب بأنّ العلّةَ هي المجموعٌ المركّبٌ من الماهيّة و الوجود؛ إذ الارتدادٌُ لايصدر إلا 
عوهذا التجبوع ةركل من الكعكى غارف لأحدها: فإن الامكان عارص للماستة و 
الوجوبَ للوجود؛ و إليه أشار بقوله «ماهيّة إمكانيّة و وجود من غير واجب». 


قال: ظ 
ثم يجب أن يكون الأمرٌ الصوريٌ منه مبدءاً للكائن الصوريٌ؛ و الأمر 
الأشبه بالمادة مبدءاً للكائن المناسبٍ للمادّة؛ فيكون بما هو عاقل للأوّل 
الذي وجب به مبدءاً لجوهر عقلىٌ؛ و بالآخر مبدءاً لجوهر جسمانيٌ. 
ويجوز أن يكون للآخر تفضيل أيضاً إلى أمرين بهما يصيرا سبياً 
لصورة و ماد جسميّتين. 
أقول: 
كلّ من الحيتيمّين لين في القسم الأوّل أي وجوب الوجود و تعقّلٍ الموجب - 
بضارة للضورة نو معي الدكدا قاد ملتدمن عدكة وك بن الحسين لتب كن 
القسم الثاني -أي الإمكان و تعقّل ذاتِه ‏ أشبه بالمادّة؛ لأنّه حالةٌ ذاته التي هي المادّة؛ 
فالآول ا وعم تاه اهيدها لضورةتيدم | للكاتق الأعيه بالصوروة وهو العقل نتو ما فى 
افيا لناة هذه أ للكا ته الماسيي لئان نبزيهى !لتك بزل المعو ضيه الغله ورتاعيها 
لكنّ تعقّلَ الموجب أشبه بالصورة من وجوب الوجود؛ لأنّه حصولٌ صورة من الغير و 
تعمل ذاتِه أشبه بالمادّة من الامكان؛ لأنّه حصولٌ صورة ذاته التى يشابه المادّة؛ فلذلك 
جعل الشيخ تعقل الموجب مبدءاً للعقل دون وجوت الوجود و تعقل ذاته للفلك دون 


.١‏ ل: يصير بهما. 
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الأفكا وى يسود ان يفصّل الثاني إلى حيتيين تعقّلٍ ذاه و تعقّلٍ إمكانه دون 
الإمكان؛ فيكون باعتبارٍ تعقّل الذات سبباً لهيولي الفلك و باعتبارٍ تعقّلٍ الإمكان سبباً 
لصورته؛ لآنَ 2 تعقّلٌ الذات دكمامه داواي تعمل الإمكان. 


قال: 
وهم و تنبيه 
آفي دفع ما قيل من أن الحييات الموجودة في العقل] 
[إذاكانت سبباً لوجود العقل و الفلك] 

[يستلزم أن يكون تحت كل عقلٍ عقل و فلكُ لا إلئ نهاية] ‏ 
و ليس اذا قلنا: «إن الاختلاف لايكون إلا عن الاختلاف أ» يجب أن يصحٌّ 
عكسّه حتّى يكون الاختلافٌ الذي في ذاتٍ كل عقل يوجب وجوة مختلفٍ 
ويتسلسل إلى غير النهاية. فإنّك تعلم أن الموجب لاينعكس كلياً. 


3 
0 


هذ سوال توم وروده مع جواية 
و تقريده أن يُقال: إذا كانت الحيثيّات المذكورةٌ ذ 000-05-7 فلك 
بحب :ذلك المنا »يلوه فز كك العقوق .و االأقلاف إن غيرالتهاية: إة. قلق الحيتقات بماضيلة 
لكل عقل. 

فأجاب بأنًا إذا قلنا: «إنّ كل عقلٍ و فلك يصدران /798/ معاً عن العقل»؛ فذلك العقلُ 
يشتمل علئ كثرة و لايلزم منه أن كلّ عقلٍ يشتمل علئ كثرة وجب أن يصدرّ عنه عقلٌ و 
فلك؛ ل" نّ العقول مختلفة بالنوع؛ فجاز أن تنتهي إلى عقل لاتؤثر حيئيئه في شي و' و 
قن غرافت | الموجية لاتسكين كليا. 


قال: 


[في أن المبدع بالحقيقة هو العقل الأرّل] 


.١‏ ا: اختلالاف. 


انظ تساف فى الث اا و جاة ييا نوق الت ينين .م 
فالأوّل يُبِدِعٌ جوهراً عقلياً هو بالحقيقة مبدَءٌ و بتوسّطه' جوهراً عقلياً و 
جرماً سماويّاً ؛ وكذلك عن ذلك الجوهر العقليّ حتَّئ تتم الأجرام السماويّة 
و تنتهي إلئ جوهر عقليٌ لايلزم عنه جرم سماوي. ظ 
اقول: 


8.٠ 
عست‎ 1) 


كان العقلٌ الأَوّلُ هو الذي أوجبه الواجبُ من غير توسّطٍ شيء؛ فكان هو المبدّع؛ و أبدع 
بتوسّط العقل الأُوّل العقلّ الثاني و الفلكَ الأقصئ؛ لأنّ موجَبَ الموجب موحجِبٌ لكن 
بالتوشط كإيجاب مماسّة النار للإحراقٍ الموجب للدخان و بتوسّط العقل الثاني العقل 
الثالتَ و الفلكَ الآخر؛ و علئ هذا إلى أن ينتهئ إلئ عقل لايلزم منه جرمٌ سماويٌ بالوجه 
الذي مد في الفصل السابق و هو العقلٌ الفعّالُ؛ فالعقل الأُوَّلُ هو المبدّع بالحقيقة؛ لأنّ 
هنا دنها كان سوعط مين و اضاد. 

وإتمااوتم :هذا لقصل ب« التاكير» أ رضاء لأتهذ كر افيه مقااضة التصول المعلعة درعيب 
العقول و الأفلاك. 


قال: 


ون 


إشار 
[إلئ ترتيب صدور موجودات عالم الكون و الفساد] 

فيجب أن تكونّ هيولى العالّم العنصريّ لازمة عن العقل الأخير؛ و لايمتنع 

أذيكون للأحراء السمارية كيز من البعااقة لبدو لا ركفي الك فى 
استقرار لزومها ما لمتقترن بها الصورة. 

و أما الصورٌ فتفيض أيضاً من ذلك العقل ولكن تختلف في هيولياتها 

بحسب ما يختلف من استحقاقها لو يدانه اران 

ذا لاختلافاتها ' إلا الأجرام السماويّة بتفصيل ما يلي جهة المركز مما 


١‏ 4:_جوهراً عقليّاً هو بالحقيقة مبدع وبتوشطه. ١‏ ؟. له لاختلافها. 
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يلى عية البحيظ بوب جرال كدق عو ١‏ إذراك الأوهام عنام يلاتو إن 
نحت ماتيا وانهنا لكو جنضرة اهنا عدن 

أقول: 

هذه إشارةٌ إلى ترتيب صدور ما في عالّم الكونٍ و الفساد عن مباديها. 

و تقريئها: أن هيولى العنصريّاتٍِ المشتركة بينها تتقدّم بالطبع على الصورٍ الجسميّةِ و 
الصور الجسميّة على الصور النوعيّة؛ و ذلك ظاهرٌ. 

ولابدٌ للهيولئ من علَّةٍ وهي لا يجو زأن يكونَ جسماً من السماويّات, كما مد في هذا [ 
النمط [من] أن الجسم لايجوز أن يكونّ عله لجسم و لا للهيولئ و لا للصورة ولا نفسأً؛ 
لأنّها إِنّما تفعل بتوسّط الأأجسام؛ فبقي أنْها العقل الأخيد. ظ 

ولمّا كانت الهيولئ ثابتة الذات قابلة للتغيير بسبب ورود الصورٍ و زوالها؛ و العقل 
الأخير نابت الذاتٍ و التأثير؛ فلابدٌ وأن يكونّ لشيءٍ ثابتٍ الذات قابل للتغيير مَدخْلٌ في 
لزاوع الوك هن التق نوها بتانس الافههو البرة القابيةة لبعد ال بين لجرا 
السماويّة الموجبة للحركة المستديرة , كما مر في هذا النمط؛ فيكون للأجرام السماويّة 
ضربٌ من المعاونة في لزوم الهيولى المشتركة؛ و قد مر في النمط الأوّل أَنّ الهيولئ تحتاج 
في بقائها إلى الصور؛ فحينئذٍ لايتم استقرارٌ لزوم الهيولئ إِلَا باقتران الصور بها؛ و ع لَهُ 
الصور أيضاً يكون ذلك العقلّ لكنّ نسبة العقل إلى الهيولى المشتركة بين العناصر واحدةٌ؛ 
فاختلافٌ الصور لابدٌ له من اختلافٍ حالٍ و ليس ذلك من قِبَلِ الفاعل؛ فيكون من قِبَلٍ 
القابلٍ بأن يختلف استحقاقٌ الهيولى بقبول بعص الصور دون البعضٍ 8 العقل؛ وعروض 
هذا الاستحقاق سدع أيضأ سببا وهو اختلاق استعداداتهاء كما إذاشحن الما جذا؛ 
فتصير مادّته ا للصور الهوائيّة وهو «الاستعداد»؛ فصار من حقها أن تفيضّ 
عليها الصورةٌ الهوائيّة؛ و هذا هو «الاستحقاق»؛ و اختلافٌ الاستعداد أيضاً مستندٌ إلى 
سببٍ ولا سبج له إلا الأجرام السماويّة المقتضية لتفصيل كرات العناصر بسبب الْقُربٍ و 
البْعدٍ عن المركز و المحيطء كما تُقل عن قوم من الطبيعيّين و من المتأخَّرين الكندي و مّن 


.١‏ ثر: على. 


التمط السادس فى الغاياث وهاديها و في التركيت اميق 


تابعه «أ' الجسم الأقرب من الفلك لشدّةٍ محائة الفلك أو استتباعه سخن و نطف دا 
قضا و تارا ذو الاعه كوه و تقله عن الميها نيه و كدف جداً؛ فضان ارفا دو مانن 
الناركان حارّاً أقلّ حرارةً من النار و ما يلي الأرض كان بارداً أل من الأرض؛ و قله الح 
والبرد يوجب الترطب؛ لا نّ الييوسة إِمَا من الحرارة أو من البرودة؛ فصار الأول هوا 5 
الثاني ما ءا فتتحقّق العناصر.» 

وهذا سببٌ إجماليٌ؛ وهو يوجب أن يكونّ الجسم أوَلاً غيرمتقوّمٍ بشيءٍ من الصور 
الأربع؛ ولت د جائز عند الفلاسفة؛ فحينئذٍ لابدٌ و أن يكونّ للأجرام السماويّة بأحوال 
أخرئ من الحركات أو الأوضاع أو الخواصٌ تأئيدٌُ في العناصر حتّئ تتحقّق العناصد. 


قال: 
و تجب فيها بحسب اختلافٍ نسبها من السماويّة و من أمور منبعئة مسن 
السماويّة امتزاجاثٌ مختلفة الاعدادات /808/ لقوى 006 
و هناك تفيض النفوسٌُ النباتيّه و الحيوانيّةٌ و الناطقةٌ من الجوهر 
العقليّ الذي يلى هذا العالّم. ظ 
وطن الناطقة يقق ترثت ١‏ وجوه الجو اهن النغلتةعى المجتايية إلن 
الاستكمال بالآلات البدنيّة و ما يليها من الاضافات العالية. 
و هذه الجملةٌ و إن أوردناها علئ سبيل الاقتصاص؛ فإِنّْ تأمّلك ما 
أعتلتدمن الأول جيديان سيل فحتقها ب تارق" البرهاة. 
أقول: ظ 
آزاة ان تسر الزن امات امعزاجنات العتاضر الي ف سباذى السركيياة: فقال: 
التمعراجاتث عضا كيد 
اعد كناء لسك + الناضير بواسايواه 
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ما النسبٌ فكمحاذاة الشمس لموضع؛ فإنها تقتضيإضائة ذلك 4ك الموضع الوص 
لسخونته و لطافته الموجبة لتخلخلٍ الجسم أو صعوده الموجبان لخروج الجسم عن 
موضعه الموجب لامتزاجه بغيره؛ و تلك المحاذاةٌ يختلف تأثيدها بحسب المسامتة و 
القرب و البْعدِ؛ و كذا عدمٌ المحاذاة يوجب البرودة و الكثافة و هبوط الجسم عن موضعه؛ 
وكذا حال ساير الكواكب وأجزاءٍ الفلك. 

وأمًا الأمورٌ المنبعئةٌ من السماويّات فكالحركات و المحرّكاتٍ المنبعثة من الحركاتٍ 
الفلكيّة و الاتصالات الكوكبيّة و الهيئاتٍ الوضعيّة؛ فإنّ تلك الحركات و المحرّكاتٍ 
يوجب امتزاجاتٍ بين العناصر؛ و الامتزاجات الحاصلة اي ا 
اختلافاتها لاختلافٍ عناصرها كمّاً و كيفاً و اختلافٍ تراكيبها شدَّةً و ضعفاً تعدّ مواد 
المركبات إعداداتٍ مختلفةً لقبول القُوى التي بعد الامتزاجات و هي أصنافٌ المركبات؛ و 
يحب ودين الختلاف الموادٌ قرياً وتعدا من الاعقدال أن تكد موطوها نه لتقول الصور 
المعدنّة و النفوس النباتيّة و الحيوانية و الناطقةٍ من العقل الفغال. كما مرّ تقريده في النمط 
الثاني. ظ | 

و عند النفس الناطقةٍ تقف مراتبٌ الجواهر العقليّة؛ أي الجواهر المجدّدة عن المادّة؛ 
فاوّل الجواهر العقلثة هق العقل الأول و الخها النفتن الناطقة اله اث العقول لننا كناتث 
إبداعيّةٌ كانث كاملةً بريئةً من القوَةٍ و النقصان؛ و هذا الجوهئ لمّا كان موجوداً بوسائط 
كثيرة مشروطاً بحدوث مادَّةٍ كان محتاجاً إلى الاستكمال من إضافاتٍ الجواهر العالية 
اقلق لاحت البدنيّة وبما يليها من الأجسام التي تعدّها ' لقبولٍ تلك الإضافات؛ و الله 


2 


.١‏ ل + من. 


قال: 


النمحة السابع 
فى التجريد 


اسيم 


قول: 
أراد أن يبيّنَ في هذا النمط: 
| [1.] بقاءَ النفوس الإنسائيّة بعد المفارقة مع ما يقرب فيها من المعقولات؛ 
00 المعقوللات للعقول؛ 
[.] ووجوب تعقَلَ الواجب تعالئ جميعٌَ الموجودات الكليّة و الجزئيّة على الوجهِ 
الأشرفٍ من وجوو التعقل؛ 
[5.] وكيفيّة كون عليه سبباً لنظام الكل؛ 
[0.] و كيفيّة وقوع الشردٌ في الكائنات. 
ونا واتص ديد الح يوه امد مرو كهةاهالنسانل. 
و في هذا النمط مسائل: 
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<المسئلة الأولىئ « 
<فى ترتيب الوجود و أحوال النفس الناطقة بعد البدن > 


قال: 


[في مراة ف المرجوو تمن البنا 111 عيوان العتاسره 
تأمّلَ كيف ابتدأ الوجودٌُ من الأشرف فالأشرف حتَى انتهى إلى الهيولئ ثم 
عاد من الأخسٌ فالأخسٌّ إلى الأشر فالأشرف ' حتّى بلغ النفس الناطقة ‏ 
والعقل المستفاد؟! 
أقول: 
يعني لما علمتَ مراتب الموجودات -كما مرّ في آخر النمط المتقدّم - فتأل أ 
الوجود كيف ابتدأ من الواجب الذي هو أشرفٌ الموجودات ثم العقل الأول إلى العقل الفعّال 
ثيٌّ النفوسٌ السماويّةُ من نفس الفلك الأعلئ إلئ نفس الفلك الأدنئ حتّى انتهى إلئ هيولى 
العناصر التي هي أخسٌ الموجودات و أدناهاء لكونها قابلةَ منفعلةَ دائماً من الصور و 
النفوسء و كونها ناقصةً مستكملة بها ثمّ عاد منها متوجّهاً إلى الكمال من الأخش 
در إلى الاشرفنفالأشرف فارتق بعد هيو لئ إلى الصورة الجسميّة التي هي 
أشرف منها ثم الصورة النوعيّة بأنواعها التي هي أشرف من الصور الجسميّة ثمّ المركبات 
من أنواع الأجيداء واخزاجا نها و ارمق راتت المزا جات بعصت الفررفي مق الاعقدال إلى 
التركيب القابل للصور المعدنيّة و النباتيّة و الحيوانيّة و الإنسانيّة؛ و ذلك التركيبُ أقربُ 
التراكيب من الاعتدال؛ و عنده توجد النفس الناطقةٌ ئمٌ النفس الناطقة في مراتيها الكماليّة 
إلى العقل المستفاد الذي هو أعلئ مراتب النفوس الإنسانيّة و به يقرب من النفوس و 
العقول الفلكيّة. 


هذا :فو الترفيت النازا.فق الأعترقفالاشرف إلى الأختن نه لقنب الصاعد إلى 


كا فالأشرف. 
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الكمال من الأخسّ فالأأخسٌ إلى الأشرف فالأشرف. 


قال: 
و لمّا كانت النفسٌ الناطقة ‏ التى هي موضوعةٌ مّا للصور المعقولة - 
غيرٌ منطبعةٍ في جسم ' تقوم به. بل نما هي ذاتُ آلةِ بالجسم؛ ؛ فاستحالة 
الجسم عن أ ن يكونٌ آلةَ لها و حافظاً للعلاقةٍ معها بالموت لايضرّ جوهرها. 
00 للوجود' من الجواهر الباقية 

0 ظ 

أراد أن /808/ يِبيّنَ أن النفس الناطقة باقيةٌ بعد تج"دها عن البدن. 

ع سي با ب و7077 بدا 
ليس البدنٌ شرطاً في بقاّها؛ لأنَ النفس الناطقة التي هي محل للصور العقلية ليست بحا 
وايو عو بميعيه يك راعيه وميد 
بالمحلٌء بل تعلّقُّها بالجسم إِنّما كان ليكونّ آله لها في طلب كمالاتها؛ فتغيّد البدنٍ بالموت 
عن أن يكونّ آله لها و حافظأً للعلاقةٍ معها لايضرٌ جوهرهاء بل يكون جوهرها باقياً بما هو 
مدا سود فا من العراس الباقدة 

و لقائلٍ أن ول قد ذكر في النمط الثالث أن حدوت النفسن عن العدا سرود 
بحدوت البدؤن وا ذاكان البدن + شرطأ لحدونها فلم لاايجوز أن نكو انعا قوط لقائيا؟! 
و حينئذٍ يلزم من فساد البدن فسادُها. 


.1 1 ع 


قال: 


ها جني 
0 


إذا كانت النفسٌ الناطقة قد استفادث ملكة الاتّصال بالعقل الفعّال 


.١‏ للد الجسم. وراك لمعتسو درطا با تكن باتيما هو ميففية الروسره: 
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لميضدها فقدان الآلات؛ لأنها تعقل بذاتها لا بالتها. 
أقول: ظ 

أراد أن يبيّنَ أنّ النفس الناطقة ليست محتاجةً في وجودها و لا في كمالاتها العقليّة 
إلى البدن. 

و تقريزه: أن النفس الناطقة كانث في ابتداءٍ التعلّتي بالبدنٍ خاليةَ عن التعقّلات؛ 
سارت بالا سيسات :و الأفكان تعركية إلى النقل الفقالة فحضلت ايا النظراثاث شها 
بعد شيءٍ و صارث واصلة إليه و حصلت لها ملكة الاتّصال بالعقل الفعّال؛ و حينئذٍ 

اد عن البدن؛ لأنّ تعقّلّها الصورّ العقليّة بذاتها لا بالآلاتٍ البدنية كما عُلم في النمط 
الاالكتدو اننا اميك إلى البدن الاعساسات 

وإذا ثبت أنّها ليست محتاجة في التعقّلات إلى البدن لزم أن لاتكونَ محتاجةً في 
الوق النهبن | ل“الكانت محتاجدً فى التعقّلات إليه؛ أن التعقل موقوفٌ على الوجود. 

و إِنّما وسّم هذا الفصلّ مع الفصول الثلاثة التي بعده ب«التبصرة»؛ لأنّ التبصرة جعلتْ 
غيرّالبصير بصيراً؛ و لما ذكر في هذه الفصول أحوالَ النفس الإنسانيّة التي هي أقرب إلى 
الإنسان من كل شيءٍ ناسب تسميثُها ب«التبصرة»؛ لأنّ الغافل عنها كمّن لايرئ ما يكون 


بين يذابه. 


قال: 
و لو عقلث بآلتها لكان لايعرض للآلةٍ كلال البنّة إلاو يعرض للقرّة 
العاقلة ! كلال. كما يعرض لامحالة لقوى الحسٌ و الحركة؛ ولكن ليس 
يعرض هذا الكَلال؛ بل كثيراً ما تكون القُوى الحسّيّةُ و الحركيّةٌ فى طريق 
الانحلال؛ و القوّةٌ العقليّة إمّا ثابتةٌو إمّا في طريقٍ النمرٌ و الازدياد؛ و ليس 
إذاكان يعرض لها مع كلالٍ الآلِكلالٌ يجب أن لايكونّ لها فعلٌ بنفسها؛ و 
ذلك لأنتك علمت أنّ استثناء عين التالي لاينتج. 


.ةلقاعلا_:ث.١‎ 
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وأزيدك بياناً فأقول: إن الشىء قديعرض ' له من غيره ما يشغله عن 
نول تيس تايس 0ف على 1ن ل قعل لدف لودو اما اذا ونيد 
الايشعلة يروو الازيضاج" دول ؟ خلن أن له فعلذ بنشدية: 
أقول: 2 

أراد أن يبيّنَ بوجد آخر أنّ النفس الناطقة تدرك بذاتها لا بالتها. 

و تقريئه: أنّ تعقّلَ النفس الناطقةٍ لو كان بالآلاتِ فكلّما يعرض لتلك الآلاتِ كَلالٌ 
يعرض لها في تعقّلها كلال. 

و صدقٌ هذه الشرطيّة واضحٌ؛ فإنّ اختلالَ الشرط يوجب اختلالَ المشروطء كما أن 
القوّةٌ الحسّيّةَ و الحركيّة لما كانث فعلّها بالآلات الجسمانيّة؛ فكلّما عرض لآلالتها كَلالٌ 
عرض لها أيضاًكَلالٌ؛ لكر التالي 06 إذ ليس كلما يعرض للآلاتٍ كَلالٌ يعرض للنفس 
في تعقّلها كلالٌ؛ وهذه سالبةٌ جزئيّة؛ إذ التالي كان موجباً كليّا. 

وبيان هذه الجرئيّة يةِ أنّه قد تكلّ الآلاثٌ و لاتكلٌ النفش في تعقلها . بل يكون تعدَّلّها إمَا 
ثابتاً على حاله أو زائداً على ما كان, كما في سنّ الانحطاط؛ و هذا الاستناءٌ أنتج نقيضّ 
المقدّم وهو أن تعقَّلّها ليس بالاتِ بدنيّة؛ و نينا تقنت الت . 

قوله: «و ليس إذا كان لها مع كلالٍ الآلة كلال» جوابُ سؤالٍ مقدّر؛ وهو أن تفال: 
قد يعرض بكَلال الآلاتٍ البدنية ةِ لها كَلالٌ في التعفّل كما في سنّ الشيخوخةٍ و ضعفٍ 
القُوى الجسمانيّة؛ فإنّ الإنسانَ قد يصير خَرِفاً ضعيفٌ التعفّل. 

فأجاب بأنّ هذا استثناءٌ لعين تالي الشرطيّة المذكورة؛ و قد عُلم في المنطق أنّ استثنا 
غيو انال لاعير فنا 

فإن قلتَ: توجيهٌ ذلك بطريق المعارضة؛ و حينئذٍ لايصمٌ الجوابٌُ بأنّه استثناءً عين 
التالىء كنا تقال: لو كان مدقل التفس يدا نهاامن غير اله لما عرض لها كلال 425و العالى. 
باز إذاقن يعرضن لها كلل بكلال الكلات 2 

قلت لأنسلى أن كلآلها فى الشيشوحة لكاوّل الآلاكة» لجواز أن يكون كلالها عن فعل 


١‏ 4: قد يعرض. ؟. : فلايحتاج. 2 *. 5: فدل. 
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نفسها بسببٍ استغراقها بتدبير البدن حينئذٍ لضعفب القوى الجسمانيّة وكثرة احتياج البدن 
الى القدبيوه كنا :يكوق فى الاأمراضى الحاذةة لآ الف وق يكوق لفقل يتنه و يناه 
عن ذلك مانعٌ؛ فليس ذلك دليلاً علئ أَنّه لا فعلَ له في نفسه؛ و أمّا إذا وجد الشيءٌ في 
صورة لايشغله غيره عن فعل نفسه و لايحتاج فيه /814/إلى الغير دلّ علئ أنّ له فعلا 
بنفسه, كما ذكر في سنّ الانحطاط؛ فتحقَّقُ انتفاء التالي لملا فون دليلكم؛ وإلى هذا أشار 
الشيخ بقوله: «وأزيدك بياناً». 

وافعرض الاناشرانه د لالعوز أن كون وياد الل فى ني الامخطاط ارنادة 
المقدّماتٍ والعلوم؟! وإن كانت قوّةٌ النفس بحالهاء لجواز أن يكونّ المعتبدُ في بقاءٍ النفس 
علئ كمال تعقّلها حدّاً معيّناً من الصحّة البدنيّة و يكون ذلك باقياً إلى أواخر الشيخوخة 
[و] الواقع [في] زمانٍ الكهولة يكون واقعأ في ما يزيد علئ ذلك المعتبر؛ و الحاصل في 
آخر الشيخوخة يكون واقعاً في نفس ذلك المعتبر؛ بسسسيسيتب حبر 
الشيخوخة دون الكهولة, لزيادة المقدّمات والعلوم, كما مث.' 

و هذا الاعتراضٌ بالحقيقة إِنّما يرد على التالى الذي أورده الإمامٌ نفسّه فى بيانٍ نفى 
كيار سد ذلك بزمانٍ لياق سقط كما واحي وو اد د 
ال : و حينئذ يد ن يُقال: «إن ذلك لكثرة المقدمات و 50 أ , بعد ذلك 
قد يكون المقدّماتُ و العلومٌُ أكثر مع نقصان التعفّل. 


قال: 
زيادة تبصرة 
[في أن النفس غيرٌ محتاجةٍ في وجودها و تعقّلها إلى البدن] 
تمل أيضاًأنَ القُوى القائمة بالأبدان يكلّها تكرّرُ الأفاعيل لاسيّما القويّة و 
خصوصاً إذا أتبعث فعلاً فعلاً على الفور؛ و كان اليك ف مثل تلك 
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الحال غيرمشعور به. كالرائحة الضعيفة إِثْر القرّية؛ و أفعال القرّة العاقلة 
قد يكون كثيراً بخلاف ما عن 

فول 2 ” ظ 
هذه حجّةٌ أخرئ على أنّ النفس غيدُ محتاجةٍ في وجودها و تعقّلها إلى البدن. 

و تقريرُها: أنّ القوّة الجسمانيّة تكلّ بتكرّر الأفاعيلء كما أنّ الباصرة إذا توالث عليها 
الإبصارٌ عرض لها كَلالٌ؛ و لذلك خُلقت الأجفانٌ العاليةٌ متحرّكة لئلاً يتوالي عليها 
الإبصارٌ؛ فلايكلّها و لو توالي عليها السَّهدِ ضعُف ضعفاً عظيماً؛ و كذا حال ساير الّوى 
الجسمانيّة؛ و إذا أدركت القوى الجسمانيّةُ شيئاً قويّاً شد يد التأثير في الحاسّةٍ و ورد عليها 
ضَعَيفٌ لأ يدركه, كما أن الباضرة إذا أدركت السمش لم يحتن البقةَ و الذراة::و السامعة إذا 
ا ا ا ال ل 0 

تحسٌ الضعيفة؛ و كذا سايرٌ القوى الجسمانيّة. 

و القوى العاقلةٌ بخلاف ذلك؛ فإنّه كلّما تكرّر عليها التعقّلاتٌ قويث و تقوّى على تعقّل 
الضعيف بعد تعقّلٍ القويّ إلا في بعض الأحوال؛ فإنّها تكلّ أيضاً؛ و ذلك حيث يكون تعقَّلّها 
بمعاونة المفكّرة؛ لأنْها قوَةٌ بدنيّةٌ؛ فلذلك قال الِشيحٌ: «و أفعال القوّة العاقلة ليست 
بجسمانيّة» و اعترض الإمامٌُ ب«أنَ الخيال يدرك البقّةَ بعد تخيّل الجبل»١.‏ 

و الجواب: ليس المرادٌ بقوّةٍ المحسوس و ضعفه كبَرَه و صِعَرَه بل شدّة تأثيره في 


الحاشة و ضعفه. 


قال: 
زيادة تبصرة 
[فى أن تعمّل النفس بذاتها لا بالآلات] 
ينكان تسلد لاله و ركع لاقي خادظ لميكن له فعل في الآلة؛ و لهذا 


.١‏ قال الإمام في شرحى الإشارات. ج ؟. ص :1١‏ «فلانسلم أنّ القوى الجسمانية المدركة لاتدرك الضعيف 
حال إدراكها القوي؛ فإنّ القوة الخيالية حال ما يتخيل البحر و الجبل و الشمس يتخيل البقة و الذرة.» 
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فإنَ القُوى الحسّاسة لاتدرك آلاتها بوجه ولاتدرك إدراكاتها بوجه؛ لأنّها ' 
لاآلات لها إلى آلاتها و إدراكاتها؛ ولا فعلَ لها إلا بآلاتها؛ و ليست القُوى 
العقليّهُ كذلك؛ فإنّها تعقل كل شيء. 

أقول: 

فدوسيكه احري عن المطلوت. 

و تقريرُها: أ كل ما م يكن له فم بنفسه, بل بالآل لميكن له فملٌ في ال ولا في 
فعله؛ إذ لو كان له فعلٌ فى الآلة أو فى فعله و التقدير أن فعلّه بالآلة؛ فلابدٌ له من آلةٍ يفعل يها 
فى لاله رس فطلداو عجار لالنكون لدنف ل الى يذه الى لخالن قله الدع وله لالد 
وال الوسية اله ترقا وسنلي وين لهذا قات الوق الحسّاسة لما كانث تدرك بالآلة 
لهدرك الأنا.ى الا إدرا كيناب لدو القؤة الفافلة مدرعة للعميع بن تنفلة أنها الامها د 
لإدراكاتها؛ فتُجعل هذه المقدّمةٌ صغرى لينتج من الثاني أنّ القوّةٌ العاقلة ليست مدركة بالةٍ 
وفى الكبرئ نظرٌء لجواز أن يدرك المدرِكٌ بالآلة و يدرك الآلة بذاته لا آل أخرئ أو 
يدرك بآلٍ أخرئ و يدرك هذه الآلة بالآلٍ الأولى؛ و حينئذٍ لايتسلسل. 


قال: 
زيادة تبصرة 
[في عدم افتقار النفس إلى البدن في تعمّلها] 
لو كانت القدةٌ 5 العقليَةُ منطبعةٌ في جسم من قلب أو دماغ لكناقت واقيدة 
التعمّل له أو كانث لاتتعقّله البنّة؛ لأنّها إِنّما تتعفّل بحصول صورة المتعفّل 
لها؛ فإنّ استأنفث تعقّلاً بعد ما لويكن؛ فيكون قد حصل لها صورةٌ المتعفّل 
بعد ما لميكن لها. ظ 
و لأنْها ماديّةٌ؛ فيلزم أن يكونَ ما يحصل لها من صورة المتعقّل من 


4.١‏ فائه. 
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مادته ورد فن مادته ايا 

وال خصوله معةة :فهى غير الفسورة التى له ترق هافن سا قد لماه 
بالعدد؛ فيكون قد حصل في مَادَةٍ واحدةٍ مكنوفةٍ ' بأعراض بأعيانها 
صورتان لشيءٍ واحدٍ معا و قد سبق بين فساو هذا. 

فإذن هذه الصورةٌ التي بها تصير القرّةٌ المتعقّلةٌ متعقّلةَ لآلتها تكون 
الصورة التى للشىء الذي فيه القوّة المتعقّلة '؛ و القوّةٌ المتعقلة 'مقارنة - 
لها داتما؛ فاما أن تكو فلك المقارنة ترجن السعتل داننماً أو لاس حمل 
التعقّل أصلاً؛و ليس و لاواحد من الأمرّين بصحيح. 
أقول: ْ 

هذه حجّةٌ أخرئ على المطلوب. 

وتقريدها: : أن القوة العاقلة لو كانث حالَةً في جسم من قلبٍ أو دماغ أو غير ذلك /518/ 
لكات انا ان يعقلة دائما أو لا يعقلة: و كلاهما باظرء لذ القذه العاقلة تعقل كلَّ عضو في 
وفتٍ دون وفت. 

وما القن علكة: ا ا ا 0 
لزم حصول صورة مغائرة لصورة ذلك الجسم فيه؛ و هو محالٌ كما تبين؛ ؛وإذالميجز 
حدوثٌ تعقّلها يلزم إِمَا تعقّلها له دائماً أو لا تعقّلّها دائماً؛ لأنّه إن كفئ في 525 
صورة ذلك الجسم _والمقارنةُ حاصلةٌ دائماً ‏ يلزم تعقّلّها دائماً؛ و إن لم يكف امتنع دائماً. 
لامتناع حصولٍ صورةٍ أخرى. 

وإنما قلنا: «إنّها لوكانث حالَةَ في جسم لما جاز حدوثٌ تعقّلها لذلك الجسم» لأنّه لو 
حدث و التعقّل إنما يكون بحصولٍ صورة المتعقّل فقد حصل لها صورةٌ ذلك الجسم بعد ما 
لم يكن؛ فتكون تلك الصورةٌ حالّةَ في ذلك الجسم لكون القوّةٍ العاقلة حال فيه وكون 
الحالّ في الحالّ حالاً ولاتكون تلك الصورةٌ مغائرةً لصورة ذلك الجسم, لكونها حادثة 
بعد صورة الجسم؛ فيلزم أ ن تكونّ لمادّةٍ واحدةٍ صورتان معاً؛ وهو باطلٌ كمامرٌ في النمط 
الرابع. 


.١‏ آ: مكفوفة. ؟".ثل: المتعلقة. ١‏ .2 "؟. لكل: متعلقة. 
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وإثم الوا غراف ا غبانها لان الناةة تنا تعد والعخصن اذا كانت أعزاميا 

معينة؛ و فيه بحثٌ؛ لأنَ الصورة الحادثة صورةٌ معقولةٌ حالةٌ في ذلك الجسم بمعني أنه 

الاو مهرسا نه منير ةلاد الس جيرا خانييف حال فيد لان لع تمل اننا 
الدليلٌُ على امتناع اجتماعهما؟! 


قال: 
تكملة لهذه الاشارات 
[في بقاء النفس علئ كمالاتها الذاتيّة بعد مفارقة البدن] 
فاعلئ من هذا أن الجوهرٌ العاقل منا له أن يعقل بذاته؛و لأنه أصل 
فلنيكون مركّباً من قرَةٍ قابلٍ للفسادٍ مقارنة لقرةٍ الثبات؛ فإن أأخذت لا 
على أنّها أصلء بل كالمركب من شيءٍ كالهيولئ و شيءٍ كالصورة عمدنا 
بالكلام نحو الأصل من جزئَّيه؛ و الأعراضٌ وجودها في موضوعاتها؛ فقوة 
فسادها و حدوثها هى فى موضوعاتها؛ فلم يجتمع فيها تركيبٌ؛ و إذا كان 
كذلك لمتكن أمثال هذه فى أنفسها قابلةً للفسادٍ بعد وجوبها بعللها و 
بإثباتها. ش 
أقول: 
الما قسن :هذا الفضل تاتكدلة ليذه الاناراكم» لذن المقعدوة مها بقاء التفنبى الناطقة 
مع بقاء تعقّلاتها بعد موت البدن؛ و ذلك إِنّما يتم بهذا الفصل. 
قال: «فاعلخ من هذا» يعني لما علمت أنّ النفس الناطقة غير منطبعة في جسم فاعلمْ 
أنها عاقلةٌ بذاتها. ْ 
وقال: «و لأنّه أصل» هذا ابتداءٌ الحجّة علئ بقاءٍ النفس بعد البدن. 
وتقزردهاء أن التجوهة الغافل مثأي النقتن:الناطفقةبإما أحيدل دآ سيط داو 
لم يكن؛ و الثاني باطلٌ كما تبيّن؛ فتعيّن كونّه أصلاً؛ و إذا كان أصلاً لايكون قابلاً للفساد؛ 
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أن كلّ ما يقبل الفسادَ كان إمكانٌ فساده ثابتاًمع فساده و الإمكانٌ عرضٌ وجودييٌ؛ فلابرٌ 
له من محل و 09 لاجر زان يكون الفاسد, لامتناع قيام الموجود بالمعدوم؛ فيلزم أن 
يكو للفاسد شيءٌ باق كالماذة يقوم به قوّة فساده 57 معني آخر؛ فلايكون أصلاً 
والكإتقا ل الا سود ان لكبكرن غنات الاق لو كن صا ول كر مرا ين 
في د كالمخل واشو ع كالضورة قلابة للامن وهو التسيظ افيه وقعاً للعسلسل )توالا يكور 
ذلك البسيط قائلاً للفساة و الا لما كان مسيظأ كما بتتاء فيكوق ذلك البسيط مجدداء لكونه 
جزءاً للمجرّدٍ محلاً للتعقّلات لما مر في النمط الثالث [من] أن كلَّ مجرّدٍ عاقلٌ و لا معنى 
للنفس إلا ذلك؛ فيلزم أن باصي ري 0 

و علئ هذا التقرير سقط ما قالوا: «إنّ جزء النفس لو كان باقياً لما لزم بقاءُ تعقّلات 
النفسء لجوازٍ أن يكونَ شرط بقاء التعقّلات بحصول الجزء الآخر»؛ لأنّ هذا 8 يرد على 
من ثبت المدّعى على الشقّ الثاني وأا إذا أبطل بالخلف -كما قلنا _فلا. 

وهذه الحجّة إِنْما تتم أن لو ثبت أ أن الامكانَ وجوديٌ ' و أن كلّ مجرّد عاقلٌ؛ اا 
يلزم منها قِدمٌ النفس مع أنّْهم قائلون بحدوثها؛ و ذلك لأنّها لو كانث حادثئة لكانث قابلة 
للعدم و الوجود؛ و يلزم ما مرٌ. 

قوله: «و الأعراض وجودها في بوطنوعا تها» هذا جوابٌ سؤال وهوأن يُقالَ: 
الأعراضٌ البسيطةٌ قابلةٌ للفسادٍ؛ فدليلكم منقوضٌ بها. 
فأجاب بِأنّ قوّة فسادٍ أمثالها قائمةٌ بموضوعاتها الحاملة لوجوداتها؛ فلايلزم تركبها 
بخلاف ما لايكون لوجوده حاملٌ؛ فإِنّه يلزم تركيها. - 

قوله: «و إذا كان كذلك» يعني إذا ثبت بهذه الحجّة أَنّ النفس لكونها بسيطة غير حالَةٍ 
ف البيول لابقل النجياك كر مالف سيط كتوجال لاقل القماة ايضا بع ميد 
الحجة. ظ ْ 
و إِنّما قال: «بعد وجوبها بعللها و بإثباتها»؛ لأنها ليست ممتنعة الفساد مطلقاً وإلا 
لكاقة :اهب الووكود يدوا بها 
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<المسئلة الثانية > 
<في أن العاقل لايتحدٌ بالمعقول و لا شيئاًآخر بشيء؛ > 
<و فيه فصول > ظ ظ 


قال: 
وهم و تنبيه 

[فى بيان كيفيّة انّصاف النفس بالمعقولات و بكمالاتها الذاتيّة] 
إن وان المتصدّرين يقع عندهم أن الجوهر العاقلَ إذا عقل صو ره عقليّة 
صار هو هى '. فلنفرض الجوهرّ العاقل عقل «أ»؛ فكان هو -علئ قولهم - 
نغكة المعقولٌ من «أ»؛ فهل هو حينئذ كما كان عند ما لميعقل «أ» أو بطل 
منه ذلك؟. 

[1.] فإن كان كما كان. فسواءٌ عقل «أ» أو لميعقلها؛ 

[؟.]و إن كان بطل منه ذلك: أ بطل على أنّه حال له أو علئ أنه ذاته؟ 

[1.] فإن كان علئ أنّه حال له و الذات باقيةٌ فهو كساير الاستحالات. ‏ 
ليس ' /824/ علئ ما يقولون؛ 

. [7.] و إن كان على أنّه ذائه فقد بطل ذاثه و حدث شىء آخر ليس أنه 

ضانهواقهنا اخر عان أتف:إذاتاقلت هذا أيضاً علمت أنّهِ يقتضى هيولى 


8 كلم 


لمّا فرغ من إثباتٍ بقاءِ النفس بعد البدن مع معقولاتها أراد أن يبِيّنَ كيفيّة اتصافها بتلك 
المعقولات؛ فشرع في إبطالٍ قولٍ المشائين في اتحاد العاقلٍ بالصورة المعقولة؛ فقال: إن 
قوماً من الحكماء المتصدّرين ذهبوا إلى «أنّ الجوهر العاقلّ إذا عقل صورةٌ عقليّةٌ صار هو : 
هى» و ذلك باطلٌ؛ 5 إذا فرضنا أ الجوهرَ العاقل عقل دأ و صار هو «أ»: 


١‏ ؟. ط: +اهو. 
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3 فإمًا أن يبقي الجوهدٌ العاقل كما كان قبل أن يعقلّ «أ»؛ 

او لمق ظ 

[1.] فإن بقي كما كان؛ فيكون حالّه عند عدم التعقّل و عند التعقّل سواءاً؛ وهو محالٌ؛ 

[1.] و إن لم يبق كما كان؛ فقد بطل أمرْ كان قبل الاتّحاد؛ فذلك الأمر الذي بطل إمّا ذاه 
اوضقة فقا تدك ومعوة نه كانت او موده 

[1.]فإن كان صفة و الذاثٌ باقية كما كانث؛ فذلك هو الاستحالة لا التعفّل و لا الاتحاد 
علئ ما ذهبوا اليه؛ 

الكاوإة كات الذاك هويطل #الدو عدف فى اح لا انسار هنا اخو نايد 
بدو إذا تأملتَ هذا علمت أنه بالحقيقة كونٌ و فسا إذ كل شىءٍِ يصير شيئاً آخر و لايبقي 
بعد الصيرورة؛ فذلك كونٌ و فسادٌ؛ و قدمرٌ في بحث الكون و الفساد أنّ ذلك يقتضي ‏ 
اشتراكَ الهيولئ؛ فيكون الحاصلٌ بعد الاتّحاد تجدّد أمرٍ مركّب من الهيولئ و الصورة؛ و 
ليس كذلك. ظ 1 

وفيه نظكٌ لجواز أن يكونّ الصفةٌ الزائلةٌ عدم التعفّل و عدم الاتحاد؛ و حينئذٍ يتحقّق 
التعمّلُ والاتّحادٌ. - 


قال: 
ظ زيادة تنبيه 
[فى استحالة اتّحاد العاقل و المعقول] 
وأيضاً إذا عقل ل ملفل «ب» أ يكون كما كان عند ما عقل «أ» حبّى 
يكونَ سواء عقل «ب» أو لميعقلها. أو يصير شيئاً آخر و يلزم منه ما تقدّم 
ذكده؟! 
أقول: 
هذا زيادة تنبيه على امتناع الاتحاد. 
وتقريثها: 000 إذا عقل «أ» و اتّحد معه ثمّ عقل «ب» مع تعقّلٍ «أ» يفيد 
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تعقّلَ «ب»: إِمّا أن يكونّ كما كان عند تعقّل «أ» بعينه أو صار شيئاً آخر. . 

[. فإن كان فيكون قبل «ب» و عدم 0 وهو مجال؛ 

[".] و إن صار شيا اه فأمًا أن بطل كوثه «أ» أو - 

].١[‏ فإن بطل فلايكون عند التعقّل متّحداً و بطل ما ذكروه؛ 

[".] وان بقي كوه «أ» يلزم أن يكوان «أ» و«ب» متحدا؛ ا خلافٌ مذ هبهم؛ انهم 
نما ذهبوا إلى اتّحادٍ العاقل بالمعقول أو بشيءٍ آخر لا اتحاد شيء آخر. 


قال: 
وهم و تنبيه 
[في رد القول بأنٌّ النفس الناطقة إذا عقلث شيئاً] 
[فَإنّما يعقله باتصالها بالعقل الفعّال] 
وهؤلاء أيضاً' يقولون: «إنّ النفس الناطقةً إذا عقلث شيئاً فإنّما تعقل ذلك 
الشى باتّصالها بالعقل الفعّال»؛ و هذا حق. 
قالوا: «و اتَصائّها بالعقل الفعّال هو أن تصير هي ' نفس العقل الفعال؛ 
لأنها تصير العقل المستفاد؛ و العقل الفعّال هو نفسُّه يتّصل بالنفس؛ فتكون 
العقل المستفاد.» ظ 
ا 
[1.] أن يجعلوا العقلَ الفْعَالَ متجرّياً قد يتصل منه شىءٌ دون شىء؛ 
[1.] أو يجعلوا انصالاً واحداً به يجعل النفس كاملةٌ واصلةً إلى كل 
معقول. 
علئ أنّ الاحالة فى قولهم: «إنّ النفس الناطقة هى العقلٌ المستفامم 
حين ما تتصور به قائمة بحالها '. 1 
أقول: ظ ظ 
القائلون بالاتّحاد زعموا أنّ النفس الناطقة إذا عقلتُ شيئاً فإنّما تعقله باتصالها بالعقل 


؟.ط: + قد. 1 كيدهي 2" لثر: متخالها: 
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الفعال. 

قال الشيخٌُ: «هذا حقٌ؛ لأنّ مذهب الحكماء أنّ تعقّلَ النفسٍ إِنّما يكون باتّصالها بالعقل 
الفقال» لكنّ هؤّلاء قالوا: «إنّ اتّصالَ النفس بالعقل الفعّال هو أن تصيرَ نفس العقل الفعّال؛ 
فإنّ النفسّ الناطقة تصير العقلّ المستفاة؛ و أمّا تصير العقل المستفاد إذا صار نفسٌ العقل 
الفقال متّصلاً بالنفس الناطقة؛ فيكون النفس العقلّ المستفاة. 

والشيحٌ أبطل ذلك بأنّه إذا اتتصل النفسٌ بالعقل الفعّال فإمًا أن يتَصلَ به بكماله و تمامه 
أو لا بكماله؛ فإن كان الثاني يلزم أن يكونّ متّصلةً ببعضه و يلزم أن يكونّ العقلٌ الفعَالُ 
متجرٌ يا و قد غلم أَنّ الجواهر العقليّةَ ليست بمتجرّيةٍ و إلا يلزم صدورٌ الاثنين عن علَّةِ؛ِ و 
إن كان الأوّل يلزم أن تكونّ النفسٌُ الناطقةٌ كاملةً مدركة لكل معقول كالعقل الفعّال؛ و ذلك 
يجان < ْ 

قوله: «علئ أن الإحالة في قولهم» يعني يلزم مع هذا المحالٍ محال آخر حيث قالوا: إِنّ 
التفقق الناطئة تضس العقل ايها دست هنا خصو :الف سين !ا تفالهنا بالعقل الققال: 


قال: 


م 


ب 

[في ذهاب فرفوريوس إلى اتحاد العاقل و المعقول] 
كان لهم رجل يُعرف ب«فرفوريوس» عمل في العقل و المعقولات كتاباً 
يثنى عليه المشاؤون؛ رعو كف كلاو وروي الصو ادي 


لايفهمونه و لافرفوريوس نفسه. 
وقد ناقضه من أهل زمانه ر- .فاتاقض كو ذلك النتاقق” يما هنيو 


العرقى مرح هده الحكاية أن القائل بهذا الاتحادهو فرفوريوس و أعاغهة و الد متف 


كه وس ” 
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كتاباً فى ذلك و كان ذلك الكتابٌ يُتنى عليه أصحابُ أرسطو مع فسادٍ ما اشتمل عليه. 
«الحَشفٌ» التمر الدَد. 


قال: 
إشارة 
[إلى امتناع الاتحاد مطلقاً] 
إِعله أن قول القائل: «إنّ شيئاً يصير شيثاً آخر لا علئ سبيل الاستحالة من 
راان عا و الااعاء سير الركيدي ىو ار يعدت منهما نالت. 
بل على أنه كان ة شيئاً واحداً؛ فصار واحداً آخر» قول شعريٌ غيرٌ معقول؛ 
فإنه إن كان كل من الأمرّين 000 فهما اثنان متميّزان؛ و إن كان أحذهما 
غيرَ موجود فقد بطل الذي كان موجوداً' إن كان المعدومٌ قبل و حدث 
شى+ آخر /828/ أو لميحدث أن كان المفروضٌ ' ثابتاً” و مصيراً إِّاه و إن 
كاناامعد كين الو يض اع هما الاخروين | للايسور ان يهاز ١‏ «العاء ضار 
هوا عأ» علئ أن الموضوع للمائيّة خلع المائيّة و لبس الهواتيّة أو* ما 
يجري هذا المَجرى. ظ 
أقول: 
لمّا فرغ من إبطالٍ مذهب القوم المذكور في الاتّحاد أشار إلى بطلانٍ الاتحاد مطلقاً. 
و تقريرها: أن قولّ القائل «إنَّ شيئاً صار شيئاً آخر» يُطلق علئ ثلاثة معان: 
فالأوّل: ما يكون بطريق الاستحالة؛ و هى أن يتغيّر الشىغ من حالة إلئ أخرئ؛ و 
حينئذٍ يكون الشيءٌ مع الآخر مصيراً 00 الماء 2 و الأبيض أسوداً و 
ظ غير الكاتب كاتبا. 
الثاني: ما يكون بطري التركيب؛ وهو أن ينض إلى الشيء الصائر شيءٌ آخر؛ فيتركٌب 
المصير إيّاه عنهما كما يُّقال: «صار الترابٌُ طيناً و الغزلٌ كربا ساً». 


< والذى كان موجودا. ؟. فى بعض نس الاشارات: بالفر ض.‎ .١ 
ثانا 01001 + إن. 6. فى بعض نسخ الاشارات: و.‎ : ١ 
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سم 


القالكه أن يعدو سي ة واعة واعوا ! عر بشي يعمل :فى اهو ها و 3للن يستهمااد 
ينا دي ظ ظ ظ 

قوله: «شعريئٌ» أي تخيّليةٌ لااأصلّ له. 

و احا فليا اند مكال: 2 فقا فيعن الاتحافة اما ان يكوونا وجو دين او 
يعدوقين اوتيكوه اكذهيا مويعوة ا و اكد وعد وداب الكل ناكل : 

[3:] اما إذاكان موجوة ين قلانهما سيشد اتنان :سمتوان لذ واسد: 

[أناو اها اذاكان احدهما معادوما: 

[1.] فإمًا أن يكونّ المعدومٌ هو الصائر 

[؟.] أو الأمر الثاني الذي صار الصائدُ هو و هو المصيد إِيّاه؛ 

و القسم الثاني: بيّنُ الاستحالة؛ لأنّ الثاني إذاكان معدوماً لم يصر شيءٌ آخر هو؛ فلذلك 
ماذكره الشيخ؛ 

27 الأوّل: فلن الصائرَ لو كان عدوا سوا حدث عند عدمه شيءٌ ناوالا 
لويكق ثانياء أن الغدوء لاكونغية الموجوددو لا مضيرا ياه لأن البعزوة لاصف 
بالوصف الوجوديّ؛ فلايكون مصيراً إِيّاه؛ و يكفي في ذلك أن يُقالَ: لو كان أحدُهما 
معدوماً يمتنع الاتّحادُ؛ إذ المعدومٌ حالة العدم لايكون عينَ الموجود حالة الوجود. 

و تقد يد كلامه: فقد بطل كونٌ المفروض -أي المعدوم - ثابتاً و مصيراً ياه إن كان 
المعدومٌ هو الأمر المقدّم, أي الصائر سواءٌ حدث شيء أو لا. 

«أن» في قوله «أن كان المفروضٌ ثابتاً» بفتح الهمزة و هي مع «كان» فاعلٌ «بطل»؛ 
لآنْها مصدريّة؛ فيكون مع «كان» في تقدير الكون. 

هذا إذا كان أحدّهما معدوماً فقط. أَمّا إذا كانا معدومّين فلم يصر أحدُهما الآخر؛ لأنّ 
المعدوم لايتّصف بفعلٍ وجوديّء بل صيرورةٌ شيءِ شيئاً لايمكن إلا علئ طريقي الكون و 
الساف كما تقال الما عار هن جمد مض ١‏ الست الذى كا هارا جم الضورة 

النائقة والسن الشور: اليواقة أو ها ضرق هذا التعرف كينا ذ كردا قبل. 
ولقائل أن يقول: لانسلم أَنْهما لوكانا موجودين كانا اثنين و إِنّما رولك ركنا 


7 ااا 0ك 
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موجودّين بوجودّين و بعتيّتين. لِمّ لايجوز ان يكونا موجودّين بوجودٍ واحدٍ و تعيَّنٍ 


واحدٍ؟! و هو عين النزاع. 


قال: 


.. © ه ا ته 
عل بييمب 


[في كيفيّة تعمل الجوهر العاقل] 
فيظهر لك من هذا أن كل ما يعقل فإنّه ذاتٌ موجودةٌ تتق” در فيها الجلا 
| 7 لعقلة 0 تقرّرَ شيءٍ في شيءِ 5 
إذا بطل القولٌ بالاتّحاد؛ فكل شىءٍ يعقل فإنّه ذاثٌ موجودةٌ تتقرّر فيه الصورٌ العقليّةُ 
تقرّر شيءٍ في شيءٍ آخر. 
«جليّة الشىء» ما ظهر من حقيقته. 


<المسئلة الثالثة > 
<فى التعقّللات > 


<و فيه فصول > 


قال: 
يه 
في كيفيّة تعقّل الواجب لذاته] 
الصورٌ العقليَةُ قديجوز بوجو ما أن مُستفاد من الصور الخارجيّة ' مثلاً كما 


تتعفيدضووة السفاءهة السناء: 


.١‏ فى بعض نسخ الاشارات: الخارجة. 
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وقديجوزأن تسبق الصورة أوّلا إلى القوّة العاقلة ثم يصير لها وجودة 
من خارج. مثل ما نعقل شكلاً ثم نجعله موجوداً 
فحت أن يكون ما يعقله واجبٌالوجود من الكل على الوجه الثاني. 
أقول: 2 
لمّا بين كيفيّة التعفّلٍ أراد أن يبيّنَ أنّ تعقّلَ واج بالوجود علئ أي وجِد؟ و التعقّل علئ 
].١[‏ فعلىّ 
ظ 3 و انفعالئ. 

[١.]و‏ الفعلئ: ما يكون المعقولٌ تبعاً له. كما تسبق الصورةٌ المعقولة أَوَلاً إلى القوّة 
العاقلة ثمّ توجد في الخارج علئ وفتٍ حصولها في العقل, مثل ما يعقل المهندسش صورة 
البناء علئ وجه مخصوص ثم بوجده. 

ارو شاك يعار دوع ع عبد كنا عاو ين الع لحار ود با 
مضي جور اسان يتنا هذ السناء. 

و علم الواعب عب أن يكونّ فعليّاً لا انفعالي لامتناع انفعاله عن الغير و لأَنّه يلزم 
افتقارّه في كماله إلى الغير؛ و علّمه تعالى بذاته و إن كان انفعاليّاً لكنّ الانفعالَ و الاستكمال 
إذا كان بالنسبة إلئ ذاته فلايكون محالاً علئ وفتي مذهب الفلاسفة؛ 
.بو أقا عل مدهب الملقين فليسن غلقة:فعليا و إلا لما كان قاذراء لأنه يديد لايتمكد 
قّ أن يفعل علئ خلاف ما علمء لامتناع خلافٍ علمه؛ 

واللداكيق أوبيقراواء الله هف ذات إضافة إلى المعلوم وبصيهد هر الاسنها له 
الافتقارٌ في الإضافة؛ و ذلك جائرٌ كما مرّ في النمط السابق. 


قال: 


#00. 


© هه 


[في التعقل العقليٌّ و الانفعاليٌّ] 
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كل واحدٍ من الوجهّين قديجوز أن يحصلّ من سبب عقلىٌ مصرّر لموجود ظ 
الصورة فى الأعيان أو غير موجودها بعد فى جوهر قابل لصو" 
المعقرلة. ' ظ ا 0 
و يجوز أن يكونَ للجوهر العقليّ من ذاته لا مسن غيره؛ و لولا ذلك 
لذهبت العقولٌ المفارقة إلى غيرالنهاية. 
ورواجى الرجوة يحب ]نكر اذك هن ذانه 
أقول: 

كل واحدٍ من التعقّل العقليّ و الانفعاليّ إمَا أن يحصل للعاقل من غيره بأن يكونّ سببٌ 
عقلئٌٌ تصوّر في العاقل صورة شيءٍ موجود في الخارج و هو العقل الانفعاليّ أو صورة 
حي حمر جر فى ان لجار يكقدها لعا فل وهو العقل الفعدى : وايحضل العاقل من 
ذاتِه لمن غيره؛ وكلّ من هذّين القسمين موجوة. 

ا العقل الفعليّ و الانفعاليَ من الغير فكما لنفوبينا من العقل الفقال: وا6اجهوها 
للجوهر العقليٌ من ذاته فلآنّه لو لم يكن كذلك: بل يكون حصولّها لكل جوهر عقليّ من 
غيره يلزم ذهابٌ العقول إلئ غيرالنهاية؛ و ذلك محالٌ. 

و لقائلٍ أن يقول: لِمَ لايجوز أن ينتهئ إلى الواجب؟! 

ونمكن أذ يجاب علئ أصلهم بأنّهِ لو كان الواجبٌ سبباً لعلم عقلٍ لزم كوثه مصدرا 
لأئرين؛ و علم الواجب تعالئ يجب أن و يكون فلك كا دوا يها عا مق ذ اقفوو ل لما كان 
واجباً من جميع جهاته. 


قال: 
إشارة 
[إلئ إحاطة علم الواجب بجميع الموجودات] 
واجب الوجوة يجب أن يعقل ذاثّه يذاته غل ما تحقى "و يغقل ما بعداه من 
حيث هو علَةٌ لما بعده و منه وجوذه؛ ويعقل سايرٌ الأشياء من حيث وجويها 


.١‏ فى بعض نسخ الاشارات: للصور. ؟. كر حفق. 
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في سلسلة الترتيب النازل من عنده طولاً و عرضاً. 
اقول ا | 
لما بين أن علمَ الواجب فعلينٌ ذاتيٌ أشار إلئ عليه بجميع الموجودات؛ فقال: إِنّه يعقل 
ذا تيد مده لما مك فى التفظ الراسر رمق اتداعفل فى معقرل اندم و يمف ل ملو ه11 ول 
من حيث هو علَّةٌ له و حصل منه وجوده؛ إذ العلجُ التامٌ بالعلّة التامّة يوجب العلمَ بالمعلول؛ 
أن العلم التام بِكْنِهِ الشيء يوجب العلمَ باقتضائه شيئاً و العلم بذلك يوجب العلمَ 
بمقتضاه؛ و يعقل معلول معلوله الأُوّلِ ومعلولَ ذلك المعلول و هكذا نازلاً من عنده طولاً و 
عرضاً. ظ 

ا الطو لفك السلينلة الو انهه قن العلنيى المعداو اك كالفاليلة الكى بق العقل الأول 
و الثاني و الثالث و علئ هذا. ظ 1 

أمّا العرض: فكما يعقل المعلولٌ الأُوّلَ و الثاني و الثالت لكل عقل كما يعقل العقل 

الذي صدر منه و هيولى الفلك و صورته. 


قال: 
إشارة 
[إلئ مراتب الإدراك] 
إدراكٌ الأول للأشياء من ذاته فى ذاته ' هو أفضلٌ أنحاء كون الشىء مدركاً 
ويك ا ظ ْ ْ ْ 
و يتلوه إدراك الجواهر العقليّة اللازمة ' للأوّلٍ بإشراق الأوّل و لما 
بعده منه من ذاته؛ 000 ْ 1 
و بعدهما الإدراكاث النفسانيّة التي هي نقشٌ و رَسْم عن طبائع عقليّة " 
متبددة المبادى و المناسب. 
أقول: 
فضيلةٌ الإدراكِ قد يكون نحو ذاتِه يأن يكونّ إدراكاً بكُنهِ الشيءٍ لا بوجِهٍ آخر أو يكون 


:4.١‏ في ذاته. ؟. ث: اللازمة. 
2 بعض نسخ الاشاورات: طابع عقلى. 
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إدراكا لعيو اله كما فى الإأحساين لمددل وتوهما 

واقنبيكون سنب الددر كيان يكون من ذات المدرك لا من الغير و فعاتا لا اتفعاليا؛ 
لأنّ ما بالذات أفضل ممًا بالغير؛ إذ ليس فيه شائبةٌ الافتقار؛ و الفعليّ لكونه مفيداً و مقتضياً 
لكونٍ المدرك فاعلاً أفضل من الانفعاليَ لكونه مستفاداً و مقتضياًء لكون المدرك منفعلاً؛ ‏ 

وقد يكوه بعس ا المدارك بأن وكون مدو كا بعلته لامعاو له وركون المد ةك مسودا له 
ماديا لأنّ المدرّك بعلّته أفضل من المدرّك بمعلوله؛ لأنّ العلمَ بِكُنهِ العلّةِ التامّة يوجب 
اقل الناء با نطقة ومار ليا دو البسين الطلة الا لتحاو ل مويجيا لعل ييا هن عليه لا الم 
من حيث هي تامّةٌ يو جب معلولها المعيّنَ من حيث هو هو؛ و المعلول من حيث هو معلولٌ 
لايقتضي عَلَتّه المعيّنة؛ و إِنّما يقتضي علَةَ مّا. 

و إدراكٌ الواجبٍ للأشياء أفضلٌ أقسام الإدراك في نفسه و في كون الشيء دكا و 
مدركاً؛ لأنْه إدراكٌ كُنهِ الأشياء و حقائقها؛ وهو فعلينٌ ذاتيئٌ من جهة العلّة؛ لأَنّهِ تعالى يدرك 
ذاه وغيرها بذاته التى هي علَّةُ الأشياء و معلّنُها. 1 

قوله: «في ذاته» ا يعني هو أفضل الأنحاء في ذاته و يتلوه إدراكٌ 
الجواهر العقليّة للأشياء. أَمّا إدراكّها للواجب فغيدممكن من ذواتها المعلولة, بل بإشرا 
ولعب علتها ونش ريف عقاك مايق ال سين لسر يون تان اراسي ها 
علّةٌ للعقول و من ذواتها؛ لذن وانها غلل لما بعدهاة و بعد هديق الإدراكيق اذرا كنات 
النفوس و هي كلها نش و شم حاصلةٌ عن جوهر عقل مصوره لأنّمُخرجها من القوة 
إلى الفعل هو العقل الذي فيه صور السفولات :وهو انهل التقان» ويسلب معد انها بس 
تلك الصور' بحسب استعداداتها و اتصالها بذلك' العقل؛ 

وجقرالة كات 

- متفرّقةٌ المبادئ؛ لأنّها قد تحصل من الاستدلالٍ بالعلٍّ على المعلولٍ و قد تحصل 
بالعكس و قد تحصل من الحواسٌ الخارجة أو الداخلة؛ 

وومةه 33 العا ساك لأنها تنتقل تارةً من العلم بالشيء إلى العلم بما يلازمه و تارة 


:4.١‏ الصورة. ؟. لث: + بذلك. 
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إلى العلم بما يُشابهه و تارة إلى العلم بما يقابله؛ 

فهي أنقصٌ مراتب الإدراكات. 

«الرَشْمُ» الختم؛ وإِنَما سمّاها بالنّقش والوّشم؛ لأنْها حادثة زائلةٌ كالنقش المئبّتِ في 
لويد ظ ظ ظ 


قال: 
وهم و تنبيه 
[فى دفع ما يُقال من أن تقرّر المعقولاات ينافي وحدة الواجب] 
و لعلّك تقول: إن كانت المعقولاثٌ لاتتّحد بالعاقل و لا بعضها مع بعضٍ لما 
دكت ثم قد سلّمِت أن واجبَالوجود يعقل كل شيء؛ فليس واحداً قا بل 
هناك كثرة. 
فنقول: إنَّهِ لمّاكان يعقل ذاتّه بذاته ثم يلزم قيّوميّتُه عقلاً بذاته لذاته أن 
يعقل الكثرة جائت الكثرة لازمةً متأخّْرَةً لا داخلةً فى الذات مقوّمةً لها '؛ و 
نك أيفا عبان الشرقيب": وكغزة اللوازء مو الذات ب مائنة ار 
غيرمبائنة ‏ لايثلم الوحدة؛ و الأوّل تعرض له كثرة لوازم إضافيّة و 
غيرإضافيّة و كثرة سلوب؛ و بسبب ذلك كثرة الأسماء ' لكن لا تأثيرَ 
لذلك في وحدانيّة الذات '. 
- 
سوال توم وروده َل ما ممع جوايد 
وتقريقه ان تقال اللفد كيد قور الممتو له لقتعت رالا ذل أ ولارعضها بست 15 


<2 


هي صورةٌ متبائنة متقرّرةٌ في جوهر العاقل ثمّ سلمت | لزاع ول كر شد ف 
عق له و /838/ متبائنة متقرارة فى ذاته؛ فحينئذٍ يلزم أن للايكوة ذاتٌ ا 


واعدا حتاء. ا يكو مقعملا على كدر 


١.لثل: ‏ لها. كا درتسي ". فى بعض نس لكف وان سما 
غ. آ: ذاته. 
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وأعام نا الاح العا عقن وا قوذ سر كان اند سل الكفره ازممعيةا القع ينانا 
مر [من ] أنّ تعقّلَ العلّةٍ مستلزمٌ لتعقّلٍ المعلول؛ فصورٌ المعقولات لازمةٌ متأخَّرةٌ عن ذاته 
3275 ظ ظ 

وأيضاً : جائت المعقولاتٌ مترتّبةَ لما عُلم [من] أنّ الواجب يعقل العقلَ الأول ثم 
الثاني؛ و علئ هذا نازلاً على الترتيب طولاً وعرضاً؛ وما هو كذلك فهو متأخَّدٌ غيدمقوٌم؛ و 
كثرةٌ اللوازم الناشئة من الذات لاتنافي وحدة الملزوم -سواءٌ كانت اللوازم متقرّرةً في 
ذات الملزوم أو مبائنة_؛ فعٌلم أن تقرّرٌ الكثرة اوناك اراس اكاك رده السرعنه 
بِالعلَيّة والوجودٍ لايقتضي الكثرة. ‏ - 

م م أكدّ ذلك بِأنّ الواجب تعرض له كثرة لوازم -إضافيّة و غيرإضافيّة و سلوب؛ و 
سبك هذه الكترة كترة زياد تعالى؛ و ذلك لايقدح في وحدانيّته تعالئ. ظ 

قوله: «يلزم قيُوميّتُه عقلاً بذاته لذاته» أي يلزم كوته قائماً بذاته مقيماً لغيره لأجل 
عقلِه بذاته لذاته أن يعقلّ الكثرة؛ و قد مر أَنّ القيّومَ هو القائمُ بذاته المقيجُ لغيره. 

هذا تقريدُ ما في الكتاب؛ و لا خفاءَ [في ]أن القولٌ بكثرة اللوازم في ذات الواجب: 

-قولٌ بكونٍ الشيءٍ فاعلاً و قابلاً معاً 

وكونه مصدراً لأكثر؛ 

-و قول بأ ن الواجبّ ليس واحداً من جميع الوجوه؛ 

-و قولٌ بكونه محلاً للممكنات؛ 

واكن ة اله سغالة زاغ زتعي التتكببار. 

و إِنّما التزم العلماءٌ نفيَ العلم عنه تعالئ؛ و أفلاطن قيامٌ الصور المعقولةٍ بذواتها المسمّاة 
ب«المتّل»؛ و المشّاؤون اتّحاد العاقل بالمعقول مع استحالتها حَذَّراً من التزام هذه المعاني. 

واعله أنّ هذه الشبهات إِنْما ارتكبث لهم لجعلهم العلمَ حصولّ صورة المعلوم في 
العالم. أَمّا إذا جعل معني تعرض له إضافاتٌ إلى المعلومات كالبصر للباصرة؛ فلايلزم شي 
منها. 
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قال: 


[إلى الفرق بين إدراك الجزئيّات على وجه كليّ] 
5 [وإدراكها على وجه جزئي] 
الأشياءٌ الجزئيّة قد تعقل كما تُعقل الكلّيّاتُ من حيث تجب بأسبابها 
منسوبة إلى مبدءٍ نوعٌه في شخصه تتخصّص به كالكسوف الجزتيٌ؛ فإنّه 
قد يُعقل وقوه بسبب توافى أسبابه الجزئيّة و إحاطة العقل بها؛ و ' تعقلها 
كما تعقل الكليات؛ و ذلك غيرُ الإدراك الجزتيٌ الزمانيٌ لها' الذي يحكم 
أنّه وقع الآن أو قبله أو يقع بعده. بل مثل أن تعقل أن كسوفا جزئيًا يعرض - 
عند حصول القمر و هو جزئيٌ ما وقت كذا؛ و هو جزئيٌ ما في مقابلة كذا. 
ثمربّما وقع ذلك الكسوفٌ و لمتكن عند العاقل الأوّل إحاطة بأنّه وقع 
أو لميقع؛ و إن كان معقولاً له على النحو الأوّل؛ لأنّ هذا إدراكٌ آخر جزئىٌ 
يحدث مع حدوث المدرّك و يزول مع زواله؛ و ذلك الأوّل يكون" ثابتاً 
الدّهرَ ' كلّه و إن كان علما” بجزئيّ و هو أن العاقل يعقل "أن" بين كونٍ 
القمر في موضع كذا و بين كونه في موضع كذا يكون كسوف معيّنٌ في 
وقتٍ من زمان أل الحالين” محدود عقلّه ذلك أمرٌ ثابثٌ قبل كون 
الكسوف و معه و بعلده. 
أقول: ١‏ ظ 
أعنان إلى العفرقة بين إدراك الحو قات عن وبعة كله لايمكو أن يتنك بتر الحرئقات 
و بين إدراكها علئ وجِهِ جزئيّ يتغيّر بتغيّرها ليبيّنَ أن الواجب بل كل مجرّد إِنّما يدرك 
الع عا هل الوهة ا ل ولي ” 


.١‏ :أو ؟.5: لها. تويك 
٠‏ 4. : لدهر. 6. ث: عالماً. لبخ ياي 
لذ لان. 2 .ثل: زمان 3 الحالين. 
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و تقريدها: أن تعقل الجز لجزئيّ علئ الوجه ' الجزئيّ ائيس لمر متعلّقاً بالزمان 
أنه وقع أو واقعٌ أو سيقع؛ و تعقّله على الوجه الكلّىّ هو أ انق قور فيان يمان ن كمأ 
يُعقل من جهة وجوبه بأسبايه منسوبة تلك الأسباب إلئ مبدءٍ يكون نوعه في شخصه 

يتخصّص الجزئئٌ به. كما يُعقل كسوفٌ جزئيٌ بسببٍ تعقَّلٍ أسبابه الجزئيّة جملة بأن يُعقل 
ذلك الكسوفٌ [الذي] يوجد عند حصولٍ القمر وقت كذا في تاريخ كذا في مقايلة دل 
الحَمّل مثلاً في عقدة الرأس؛ و القمر سببٌ جزئيٌ نوعّه في شخصه و الوقت الموصوف 
بالصفةٍ المذكورة أيضاً كذلك و كذلك مقابلةٌ أَوّل الحَمَل في عقدة الرأس؛ و هذا النوعٌ من 
التعفّلٍ قد يتجرّد عن تعقّلٍ الزمان؛ فإنّه ربّما وقع ذلك الكسوفٌ و الغافلٌ بهذا الوجه 
لايعقل أنه وقع أو لميقع؛ و إِنّما لزم انحصارٌ نوعها في شخصها؛ لأنَ عللَ المعلولات 
الحوكة لكين و ان تكو ركه اذاهلة المعكق :بحب أن تتكون معئنة؛ فعقلها انها فيد 
تعقل الجر َي أن لو عقلتُ من حيث إِنّها جزئيّةٌ أو علئ وجهِ تكون مختصّة بجزئيّتها حتّئ 
يتخصّص بها الجزئيُ المعلولٌ» و ذلك إنما. يكون أن لو كان نوعُها منحصراً في جزئيّها الذي ظ 
هو العلةُ؛ فلو عقلتُ من حيث إِنّها جزئيةٌ لزم تعقل جزئيّ على الوجه الجزئيّ؛ و الكلام 
فيها يكون بريئاً عن ذلك؛ فحينئذٍ تعيّن أن بوكو على الو العا 

وركذا اعتاد في الكتاب بقوله: «و تعقلها كما تعقل الكلَيّات» قولاً؛ لأنّ هذا إدراكٌ 
آخر جزئئٌ متعلّقٌ بقوله و ذلك غير الإدراك الجزئي؛ يعنى تعقّل الكسوف الجزئيّ من جهة 
أسبايها غير تعقّله زمانيّاً بآنّه واقعٌ أو وقع أو سيقع؛ لأَنّ هذا إدراكٌ جزئيٌ ' بوجهٍ جزئيّ 
يتغيّر بتغيّر المدرك؛ فإنّهِ يحدث مع حدوث المدرك و يزول مع زواله بخلاف الإدراك 
الجزئئّ على الوجه الأُوّل؛ فإِنّه ثابثٌ دائماً سواء كان الجزئئّ حدث أو حادث أو سيحدث 
مع كونه علماً بجزئيّ؛ فإنّ مَن تعقّل أنّ بين كون القمر في أوّل الحَمَّل مثلاً و بين كونه في 
الو كو كدر ترظن فى :رقت دتو ملاو ومن زاا رو أكون فى الشقل بان كول 
بوزماد كوضاقي ذل الكل الع قلف الروت سف ساعااك كاذ تسكوى ستل لذزاة 
الكفيو ف امرا فاكا قي الكسو :عه ويد 
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5070007 -1 من ]أن ن تعقل الجر ونا ااري الاج جريية يعقل 
بأوصافه الكلَّيّةِ غير متعلّق بالزمان, كما بعل جار ع تفرع أله جلو نبا : ن كاتب 
عالِمٍ رومي إلئ غير ذلك في موضع كذا عند طلوع الشمس بينه و بين جلوس كذا ني ظ 
موضع كذا متقّم أو متأخّر مدّة كذا إلئ غير ذلك حتّئ لايبقي وصفٌ إلا وقد اعتبر فيه - 
موافقٌ لِما ذكره الشيحٌ هيهنا؛ لأنّ هذه الأشياءً بالحقيقة راجعة إلئ أسباب جزئيّةٍ َيه نوعها 

هذا تحقيقٌ هذا الفصل؛ و الشروح مخبّطةٌ في هذا الموضع. 


قال: 
تنبيهٌ و إشَارة 
ات ا ل ا وها حورم 
قد تتغيّر الصفات للأشياء على وجوه: 

منها: مثل أن يسود الذي كان أبيض و ذلك باستحالة صفةٍ متقرّرةٍ 
غير مضافة. 

و منها: مثل أن يكو الشي قادرا علئ تحريكٍ جسم م 00 
الجسم استحال أن يُقال: «إنه قادرٌ على تحريكه»؛ تابتعال هو إذن' عن 
ااووا 5000 
واحدةٌ تلزمها ' إضافةٌ إلى أمر كلّىٌّ من تحريك أجسام بحال ما مثلاً لزوماً 
ذلا زان ويدغل فى ذلك يدن مهو سار ةو جر جنول تان ؛ فإنه 
ليس كونه قادراً متعلقاً به الاضافات المتعيّنة تعلق ما لابدٌ منه؛ فإِنّه لو 
لميكن زيدٌ أصلاً فى الامكان و لمتقع إضافة القرّة إلى تحريكه أبداً ما ضر 
ذلك في كونه تادر عل التحريك؛ لزنو إسل كرف قادراً لايتغيّر بتغيّر 
أحوالٍ المقدور عليه من الأشياء, بل إِنّما تتغيّر الإضافاتٌ الخارجيّةُ فققط. 


.١‏ طآ: فاستحال اذن هو. ؟. آ: تلحقها. ْ 5: فإن. 
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فهذا القسم كالمقابل للَّذى قبله. 
أقول: ظ ظ 
هذا الفصلّ مشتملٌ علئ أصنافٍ الصفات و بيان ما يجوز منها للّه تعالى و ما لايجوز. 
و تقريره أن يُقالَ: الصفة إمّا أن تكونّ متقوّرةً في الموصوف كالحياة و القدرة أو إضافة 
وعد ككون العو عريمينا أ و قبالا لق و كرو هذا القي وده الع فى القتضل 
الآتي؛ و المتقرّرة في الموصوف إمّا غير مقتضيةٍ لإضافةٍ الموصوف إلى غيره أو مقتضية؛ و 
الأول كالنيوادي البناعن :ور المفتضية اما ا لايتغير بتغيّر المضاف إليه كالقدرة أو يتغيّر 
كالعلم؛ فهذه أربعةٌ اقسام: 
والقسم الأوّل من الثلاثة الأخيرة إذا تغيّر يلزم تغيّدُ الموصويء كما يزول صفة 
البياض و يحصل السوادٌ. 
وأمّا الثاني فلايتغيّر الموصوفٌ بتغيّره؛ فإنّ الشيء إذا كان قادراً على تحريكِ جسم مّا 
فلو عدم ذلك الجسمٌ فينتفي كونّه قادراً علئ ذلك الجسم., لا لأنّه ما بقي ذاته قادراًء بل 
لأَنْه ما بقى إضافةٌ قادريّته على تحريكِ ذلك الجسم؛ و السببُ في ذلك أنّ القدرةً صفة 
واحدةٌ تلزمها إضافةٌ إلى أمر كلّىَ و تكون تلك الإضافةٌ ذاتيّةَ لها؛ إذ القدرةٌ لاتتصوّر إلا 
عل فى وشوضها نات إن وكات الك لكا تجوايطة إضافعها إلا ذلك الكلّيء كما 
يكون القدرة علئ تحريك الجسم بوزنٍ مائةر مَِ مثلا ويدخل في ذلك زيد وعمروو 
حجر و شجر لكنّ إضافتها إلى الكليّ تكون ذاتيّة و إلى زيد و عمرو و غير ذلك عرضيّة؛ 
فان تلك اللإضافاتر ليسث مما لابد منه للقدرة بحيث لو لم تكن لم تكن القدرةذ؛ فإن 
يها نعاة لو اليك فى الجتكان و لو شع ضاف القدرة ان تعر يكره أبرا لمااطر لقنن 
كونه قادراً على التحريك؛ فإذن الإضافة الذاتيّةُ للقدرة هي التي إلى الأمر الكلّىَ دون التي 
إلى جزئيّاته؛ و الأمئ الكلّئٌ لايتغيّر؛ فلذلك لاتتغيّر القدرةٌ و 1 نغيّد الجزئيَات لايو جب إِلّه 
تغيّرٌ الإضافات الخارجيّة؛ فلايضرها؛ و هذا القسم كالمقابل للأوّل؛ لأَنه صفةٌ ذاثُ إضافة 
دون الأوّل. 
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و منها': مثل أن يكونّ الشىة عالماً بأنَ شيئاً ليس ثم يحدث الشيء؛ 
ووه لا أن الشيء أيسٌُ؛ فتتغيّر الإضافة و الصفة المضافة معاً فَإنٌ 
كونّه عالماً بشيء مّا تختصٌ الإضافة به حتّئ أنه إذا كان عالماً بمعنى كلّىّ 
لميكنبٍ ذلك في أن يكونّ عالماً بجزئيّ جزئيٌ» بل يكون العلمٌ بالنتيجة 
علما مانا ترجه | شاف مسائف و مين للم وسقي لوا ]شاد 
مستجدّةٌ مخصوصة غير العلم بالمقدّمة و غير هيئة تحقّقها. لاكماكان فى 
كونه قادراً له بهيئة واحدة إضافات شتّى. ْ 

فهذا إذا اختلف حال المضافإليه من عدم أو وجود وجب أن يختلف 
حال الشيء الذي له الصفة لا في إضافةٍ الصفة نفسها فقط. بل و في 
الصفة التي تلزمها تلك الإضافةٌ أيضاً. 

فما ليس موضوعاً للتغيّر لويجز أن يعرض له تبدّلٌ بحسب القسم 
الأوّل و لا بحسب القسم الثالث؛ و أما بحسب القسم الثانى فقديجوز فى 
إضافاتٍ بعيدة لاتوْثَدُ في الذات. 1 1 


٠. 
5 
بجا‎ 
لاسب‎ 


ورااضم اااحاريض اليد ادر و« المح ليان الموصره ار حير 
سير بتغيّر الغير كالعلم؛ فإِنّه صفةٌ متقررّةٌ في العالم مقتضيةٌ لإضافته إلى معلومه يتغيّر 
بتغيّر المعلوم؛ فإنّ العام بكون زيدٍ في الدار يتغيّر علمّه بخروجه عن الدار؛ و ذلك لأنّ 
العلمَ بكلٍ شيءٍ تتخصّص إضافتّه الذاتيّةُ بذلك الشيءٍ و لايكون العلمُ بالكل علماً 
بجزئيّاته. بل يكون العلجٌ بالجزئيّات علماً آخر؛ فإنًا نعلم ضرورة أَنَا إذا علمنا مقدّمة 
يدخل فيها زيدٌ مثلكقولنا «كل إنسانٍ حيوانٌ» لم يكن هذا العلمُ بعينه العلم بالنتيجة و هو 
ولا ترزؤية بجوو اذ نورك يكوق الفلة بالفيكة علا ا خر مدا ئها تازمة إضافة بسيدانقة إلى 
الحييدة وبع عويد ة الى لها إضافاً حناندة بعصويةة غير القلم والقكمةى غير عزف 


خسان 
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يعدن الاضاقة المحصوصة النها بلاق القدرةافائها عتفة واد ة ففريضها إضنافات إلى 
الجزئيّات و تكون للقادر بهيئة واحدة إضافاتٌ مختلفةً إلى الأشياء. 

ولو قيل: العلمُ هو حصولٌ صورة المعلوم في العالم أو تمثّلُ حقيقته عند العالم كما هو 
مذهبٌ الفلاسفة؛ و الشيخُ لما احتيج إلى هذه التكلّفات؛ لأنّ حصولٌ صورة الشيء أو 
تمثّلَ حقيقته مغائد لحصولٍ /848/ صورةٍ شيءٍ آخر أو تمثّل حقيقته لكن ما ذكره الشيحٌ 
وجدٌ كلَّيٌّ في تغائرٍ العلوم سواء كان العلمٌ مفسّراً بهذا التفسير أو بغيره؛ و هذا النوع من 
الصفة يختلف إذا اختاف حال المضا ف إليه من العدم إلى الوجود أو من الوجود إلى العدم و 
يوجب اختلاف حال الموصوف. 

و إذا عُرف ذلك فكلّ ما لايجوز عليه التغيّدُ لايجوز تغيّدُ صفاتته المتقرّرةٍ عن العارية 
عن الإضافة و لا تغيّدُ صفاته المقتضية للإضافة و المتغيّرة بتغيّر الإضافة؛ و يجوز تغيّدُ 
الإضافات البعيدةٍ العارضةٍ كما مر في القدرة؛ إذ ذلك لايؤثّر في الذات وأيس يفيض 
ليس. ظ 

هذا تقريرٌُ ما في الكتاب. 

و لقائلٍ أن يقول: لِمَ لايجوز أن يكونّ العلمُ صفة ذاتٍ إضافةٍ و التغيّر بسببٍ تغْيّرٍ 
المقلوم إلما عقن تقس الؤضانة عدر وازلاة لانو عب قر اكد لقال : 

فإ 1ك الطله هو خصو ل القلى و فى الماك اوعد حققى عند هذا اليد مذ 
متقررة. 

قلتٌ: : قد مرٌ في النمط الثالث في بحث الإدراك أنّ هذا التعريف ليس بصحيح و تلزم 
أيضاً الفساداتٌ المذكورةٌ في تعقّلٍ الواجب. 


قال: 
06 
[فى الاشارة إلى الصفة التى هى محض الاضافة] 
كر فسا دعكا زف ضاف محف وك افقادرا رهاننا هو كوك 
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في حالةٍ متقرّرةٍ في نفسك تتبعها إضافة لازمة أو لاحقة. فأنت بهما 
حال مضافة لا ذوإضافة محضة '. 
أقول: 
أشار إلى الصفة ' التي هي محضٌ الإضافة؛ لأنّ كونَ الشيء يمينا أو شمالاً لشيءٍ آخر 
أشافة لمن تقرّر[ها] في ذات الموصوف قرو العلم و القدرة؛ فتغيُّ هذا النوع من الصفات 
لاركم تدتو دا الموصيو ف 
وي بت ور ا : الإضافة عند الفلاسفةٍ و الشيخ صفةٌ وجوديّةٌ متحقّقةٌ في 
الخارج و حينئذٍ لابدٌ وأن تكونَ حاصلةً في موصوفها, لامتناع قيام العرض بذاته؛ فإذا 
انعدمثٌ يلزم تغيّدُ موصوفها بالضرورة؛ فيلزم من ذلك جوارٌ تغيّرِ الواجب؛ لأنْه قبل كل 
شيء؛ فتنعدم به القبليَةُ ثم تحدث معيّثُه ثم بعديَتُه؛ و لا خلاصٌ عن هذا إلا بالتزام كونٍ 
الآخافات اعيارتة ا وسلنة. 


اا 
[فى أنّ علم الواجب بالجزئيّات على الوجه الكلّىّ] 
الراجي الوحود يجب أن لايكون علق الدوناف علي ملاتا جه 
يدخل فيه الآن و الماضي و المستقبل. فيعرض لصفة ذاته أن تتغيّر. بل 
يحب أن ركون علقي الجرتقات على الرجه المقاس العالى عن الزهان»ن 
الدهر؛ ظ ظ ْ 
و يجب أن يكونّ عالماً بكل شىء؛ لأنّكل شىء لازم له بوسط أو بغير 

وسظ كاذق البدابعيقه فده الدى مو تتصين قضابةالأت ل ثانا راجا | 
كان ما لايجب لايكون كما علمت. 

3 

قدعُلم أنّ العلمَ بالجزئيّ على الوجه الكلّيَ هو أن يُعلمَ الجزئيٌ من تعلقه بزمان بأنّه 


530017 
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وقع أو واقع أو سيقع: و على الوجه الجزئيّ أن يُعلم متعلقاً بزمان. 

وعُلم أ نَّالعلم بالجزئيّ على الوجو الأول يريء عن التغير والعلة: ب على الوجه الثاني 
عرضة للتغيّر. 

فحينئذٍ يجب أن لايكونّ علمّه تعالى بالجزئيّات على الوجه الجزئيّ و إلا لزم التغيّدٌ فى 
اندي كا مدق النصوك السنابتةة دو الشقة على لولج سخا برل يحت أن ركو غلقد 
بالجزئيّات على الوجه الكلّيّ البريء عن التغّر؛ و يجب أن يكون الله تعالى عالِماً بكلٍ 
قوير لذ كل فى ومشيواء كان علولا لايوميظ ا و يفيو ومعلات يفيل البتايفيقه ده لد 
هو تفصيلٌ قضائه الأُوّلٍ تأدّياً واجباً لما عُلم [من] أن ما لايجب مدو لاعن داه 
لايصدر عنها؛ وإذا كان كذلك كان عالماً بالكل على الوجه الذي ذكرناله]؛ 

و قضاءٌ اللّه تعالئ هو علمّه تعالئ بوقوع ما يقع و لا وقوع ما يقع على الجملة؛ و تقد يده 
هو علمّه بالكائنات كما يكون في أنفيها مع ترتّبها في الوجود؛ فقَدَرُه تفصيلٌ قضائه؛ و 
إلئ هذا وقعت الاشارةٌ بقوله تعالى: «وَإِن من شَيءٍ إلا عِنْدَنا حَرَائنُهم '. 


قال: 
إشارة 
[إلى أنّ عناية الواجب هى علمه بالكائنات] 
فالعنايةٌ هى إحاطةٌ علم الأَرّل بالكل و بالواجب أن يكونّ عليه الكل حتّى 
يكوة على أحسق التطافرزويا ا الشتواجة عتهو عن اساطتديه كون 
الموجود وفق المعلوم علئ أحسن النظام من غيرٍ انبعاث قصدٍ و طلب من 
الأول الحق. 
علَمُ الأوّل بكيفيّة الصواب في ترتيب وجوه الكل منبعٌ لفيضان الخير 
58 الكل. 
أقول: 
لمّا بين في أوائل النمط السادس أن الواجب لا يجوز أن يفعلٌ لغرض و قصدء بل يكون 


الو اعد اا اد 


النمط السابع فى التجريد / 47 " 


مخصّصٌ الكائنات علئ ما هي عليه عنايتّه التى هي علمّه بالكائنات. 
٠ونتن‏ في الفصل)السابق اتدجنان عاله بالكل. 
وذكر في هذا النمطأنّ علمّه تعلى فعليئٌ لزم أن يكونّ عنايتّه ما ذكر هيهنا. 
و معني كلامه ظاهدٌ لكن يلزم من هذا أن لايكونّ لشيءٍ قدرةٌ أصلاً لا للإنسان و لا 
لغيره مع أنّ مذهبَ الحكماء بخلاف ذلك. 


<المسئله الرابعة > 
<فى كيفيّة دخول الشرّ فى القضاء الإلهىّ > 


<و فيه فصول > 


إشارةٌ 
[إلئ كيفيّة دخول الشرٌ فى أفعال الواجب] 
الأمورٌ الممكنة في الوجود: ْ 
منها: أمورٌ يجوز أن يتعرّى وجودُها عن الشرّ و الخللٍ و الفساد أصلاً؛ 
وهكهاء نو لسك أن تكو تاضلة فتشيكيا الارتكوو بسحف 
يعرض منها شد ما عند ازدحامات الحركات و مصادمات المتحكات؛ 
و فى القسمة أمور شرّيّة إِمَا على الاطلاق و إِمّا بحسب الغلبة. 
وإذاكان الهزذ! البحد هيدا لفيضان الوجود الخيريٌ الصواب كان 
وجودٌُ القسم الأوّل واجباً فيضانه مثل وجود الجواهر العقليّة و ما يشبهها؛ 
وكذلك القسم الثاني يجب فيضائه؛ فإنّ في أن لايوجد خيرٌ كثيرٌ و لايؤتى 
به تحرّزاً من شرٌ قليل شرّأ كثيراً؛ و ذلك مثل خلق النار؛ فإِنٌ النارّ لانفضل 


.١‏ 5: الجواد. 
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ا م ا ااا اك 


فضيلتُها و لاتكمل مؤنتّها في تكميلٍ الوجود إلا أن تكونٌ بحيث تؤذي و 
تؤلم ما تتفق لها لذك85/ مصادمته من أجسام حيوانيّة؛ و تذلك الأجيسا 
الحيوانيّة لايمكن أن تكونّ لها فضيلتُها إِلّاأن تكونّ بسحيث يسمكن أن 
تتأدّىَ أحوالها في حركاتها و سكوناتها؛ و أحوال مثل النار في تلك أيضاً 
إلى اجتماعاتٍ و مصاكَاتٍ مؤذيةٍ وأن تتأدى أحوالها وأحوال الأمور التي 
في العالّم إلى أن ب بقع لها خطأً في عقد ضارٌ في | المعاد و في الح قّأو فرط 
هيجان غالب عامل من شهوة أو غضب ضارٌ في أمر المعاد؛ و تكون التُوى 
المذكورة لاتغنى غناها أو تكون بحيث يعرض لها عنند المصائّات؟ 
عايض خط وعد فيعاوور الفايى اشخاص قز من أشخاض 
السالمين؛ و فى أوقاتٍ أقا” من أوقات السلامة؛ 7 لأنّ هذا معلومٌ فى 
العناية الأولئ فهو كالمقصود بالعرض. فالشبّ داخلٌ في القَتر بالعرض 


كأنّه مثلاً مرضيٌ به بالعرض. 
أقول: ظ 
المرادٌ ب«الخير» هيهنا ما يكون تحقّقّه أولئ من لاتحقّقه في نف سالأمر و «الشدّ» 
بعكس ذلك. 


والأمورٌ الممكنةٌ بالقياس في الخير والشرّ ينقسم إلئ خمسة أقسام: 

لأُنٌ الممكنّ إمًا خيه أو شي أو لا هذا ولا ذلك؛ و الخير إمَا خيد محضٌ أو يكون الخية 
غالباًكالأشياء التي فيها كمال لكن كمالها قد يؤدّي إلى شد ما عند المقارنة أو المقاربة؛ و 
لقف إكا عرة عضن أو يكون الشرٌ غالباً فيه؛ فهذه خمسة أقسام؛ و الثلاثة التي هي: ].١[‏ 
القن المحض 177 الذي هده الت :و11 ] المتساوض المسن فى الوجود؛ لآنّ الكتمال 
الإلهئَ و الحكمة البالغة ينافيها؛ فبقي القسمان: [1.] الخير لطن و[ الذى ميد 
غالبٌ؛ و هما موجودان: ظ 

ما الخيئُ المحض فكالعقول وما يشبهها؛ فيجب أن يوجة؛ لأنّ الواجب جوادٌ محضٌ - 


١‏ 4:- فى. 5 8 المعنادمنات: 
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كما مر و الجواد المحض مفيد لفيضان الوجود الخيريّ ضرورةٌ؛ 

و كذا الذي خيرّه غالبٌ؛ لأنّ في ترك الخير الكثير و عدم الإتيان به احترازاً عن ش 
قليلٍ يعرض في بعض الأحيان شرا كثيراً؛ و ذلك مثلُ خلتي النار خيريّتها من حيث إِنّها 
بالغةٌ في النعرا 0 1ن كينا[ مدو نتيا في المصالح المتعلّقة بها إنّما يحصل بكمالٍ حرارتها؛ 
وذلك لايمكن إلا أن يكونَ بحيث يؤذي و يؤّلم ما تثفق مصادمتها له من الأجسام 
الحيوانيّة و النباتيّة؛ وكذلك الأجسام ' الحيوانيّة لايمكن أن يكملّ ما لها من الفضيلة إِلَّا و 
أن يكونّ بحيث يتأدّي في حركاتها و سكناتها التي من فضائلها و فضائلٍ قواها إلى 
اجتماعاتٍ و مصادماتٍ مؤذية؛ و كذا أحوال الأجسام الغير الحيوانيّة كالنارٍ و الهواءٍ و 
غير ذلك؛ و كذلك لايمكن كمال فضائل الأجسام الحيوانيّة و غيرالحيوانيّة التى في العالّم 
ِل وأن تتأدّيَ أحوالها الحركيّة و السكونيّة من الأحوال و الأقوال و الأفكار إلا أن يقع لها 
خطأ اعتقاد ضارٌ في المعاد و الوصول إلى الحقّ أو يقع فرط هيجانٍ أمرٍ عامل غالب مثل 
شهوةٍ و غضب ضار فيها يتعلّق بالمعاد؛ إذ لاتكون القُوى الحيوانيّة و غير الحيوانيّة على 
وجه كمالها إلا وَأن يكونَ بحيث يعرض لها عند المصادمات و الملاقاة عارض خطأً و 
غلبةٌ هيجانٍ أمر مضرٌ لكن هذا وإن وقع لكنّه في أشخاص قليلةٍ بالقياس إلئ أشخاص 
السالمين عن ذلك و في أوقاتٍ أقلٌ من أوقاتٍ السلامة؛ و لمّا كان لزومٌ الشر للخير الكثير 
معلوماً و كان الوجودٌ علئ وفتي ذلك المعلوم كما مد في الفصل السابق من معني 
العناية ؛ فكان دخولٌ الش في أفعاله تعالى كالمقصود بالعرض؛ و حينئذٍ يكون الشٌ داخلاً 
بالعرض في القَدَرِ الذي به توجد الجزئيّاتٌ؛ و كأنّه مرضيئٌ به بالعرض. 


قال: 
ظ وهم و تنبية 
[فى دفع ما قيل من أنّ الشرّ واقع فى أفعال الناس غالباً] 
و لعلّك تقول: إن أكثرَ الناس الغالب شم اجر ا طاعةٌ الشهوة و 


.١‏ لشن أجسام. 
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الغضب. فلم صار هذا الصنفٌ منسوباً فيهم إلى أنّه نادرٌ؟! - 
فاسمع أنّه كما أنٌ أحوال البدن فى هيئة ثلاثة: 
].١[‏ حال البالغ فى الجمال والصحّة؛ 
[؟:]و حال المتوسّط في الكمال و الصحّة؛' 
[.] و حال القبيح و المسقام أو السقيم؛ 
والأولان ' ينالان من السعادة العاجلة البدنيّة قسطاً وافراً أو معتدلاً أو 
يسلمان. 
كذلك حال النفس في هيئاتها ثلا 
١‏ حال لاغ في فضيلة امل و الل و له الدرجة القصوى في 
الستفاةة اشرو 
]و خال فق ليس لداذلك لآستما فى المعقر لات الآ أن جهله لسن . 
على الجهة الضارّة فى المعاد؛ ْ 
119و ان كان نيص ل ده ذْخْرٍ من العلم - جسيمٌ النفع في المعاد إلا أَنّه 
فى جملة أهل السلامة ونيل حظ ما من الخيرات 'الآجلة. ‏ - 
ْ وآخركالمسقام 'أو” السَّقيم هو عرضة للأذى “فى الآخرة؛ وكل واحدٍ 
من الطرقّين نادرٌ؛ و الوسط فاش غالبٌ؛ و إذا أ يك النذ الطرفٌ الفاضل 
صار لأهل النجاة غلبة وافرة. 1 
أقرل: 
هذا سوال توهّم وروده علئ ما مد مع جوايه. 
و تقريه أن يُقالَ: إِنّ قُوى الإنسان التي بحسبها تصدر الأفعال الإراديّةُ عنه و يصير 
يسبب تلك الأفعال سعيداً أو شقياً تلاثٌ: - 


.١‏ 8: حال من ليس بالغ فيهما. ٠‏ 87 الأول و العات.. 
# عواخيرات: . ل: كالسقام. ه. 8آ: و. 
لاد 
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[1.] نطفية 

[1.] وشهويّة 

و غضبيّة؛ 

والغالب على الناس ما يوجب الشقاوة بحسب هذه القوى؛ فإنّ الغالبَ عليهم الجهل و 
متابعةُ الشهوة و الغضب؛ و كلّ ذلك مضب فى أمر المعاد؛ فكان الشدٌ فى الناس غالبا لا 
ا ظ 1 1 

فأجاب بأنّه كما أن أحوالَ البدن بحسب الظاهر و الباطن ثلاثة: 
[1.] البالغٌ في الكمال و الصحّة؛ 

[1.] والمتوسّطٌ فيهما؛ 

[.] والقبِيحٌ البالغُ و المسقام أو السَّقِيم؛ 

وذالا ولاو اله مف العادة الفاتجلة قيطا وافرا او تعمد لذ اق سلما #من الفساه 
الذي للقن التالعة فكة لق حال التفس يحنت الفلم .و الخلق كلاتة: ظ 

].١[‏ البالغةٌ في العلم و الخّلق الحَسَن؛ 

[؟.] و المتوسّطة فيهما؛ 

[] والبالفةٌ في الجهل و ردائةِ الخّلق و النفس؛ 

3 البالغةٌ في العلم و الخُلق لها الدرجة /858/ القصوئ في السعادة الأخرويّة؛ 

[1:] والمتوسّطةٌ لاسيّما في المعقولات وإن لميكن لها الثوابٌ الجزيلٌ و النفعٌ الجسيمُ 
الحاصلٌ من العلم في المعاد لكن يكون من أهل السلامة و نيل حظّ ما من الخيرات 


الاجلة؛ 
و البالغة في الجهل و ردائة الخُلق يكون كالمسقام أو السّقيم؛ فله في الآخرة 
عذابٌ أليم؛ 


كل واحدٍ من الطرقين نادو و الوسط غالب في الناس 
ما الطرفٌ الْأُوّلٌ فظاهة؛ < 
وأقااكا: 3 غدوقاذ ١‏ الجهل المر كت اراس فاده الس إلى الحسه] سيط 
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فالطرف الأَوّل مع الوسط أكثر؛ فيكون أهلُ النجاة أكثر تكثّراً من أهل العذاب. فإذن الشدُ 
ليس بغالب. ظ 

50007 وفيه بحثٌ: لأنّه فى بيانٍ أن الخيرَ غالبٌ فى هذا العالم؛ لأ العفو و اهلة 
في الكلشرة أكتووو الجول النسيظ بو إى كار فقا لقنن طنةاقى الآخرة الأكته الس يتور قار 
عدمّه خيد منه إلا أن يُفْسَرَ الخيدُ بدأنه ما لايُعاقَبٍ به» و حينئذ يتخبّط البحث؛ لأنّه ما 
أراد ب«الخير» هذا المعنى في الفصل السابق و لا في الفصل الآتي, بل إِنّْما أراد ما ذكرنا[ه]؛ 
والمو ال تنا وود عل لدو اومتها لكوع ارسي | اضرم سسب الدوق العلانة 
أكثرء بل بحسب القوَةٍ النطقيّة؛ و حينئذٍ يكفي فيه أن يُقَالَ: العلمٌ و الجهلٌ اليسيطً أكثر من 
الجهل المركّب؛ فما الحاجةً إلى هذا التطويل؟! 

يُقال: «هذا عرضةٌ لكذا» أي ما يعرض له من قولهم «عرضة لكذا» أي أقبله له و نصبه 
لعروضه. 


قال: 
[فى السعادة الأخرويّة و الشقاء الأأبديّة] 

لاكعة عيدك أن السعادة فى الآخرة نوءٌ واحد. ظ 

و لابقع عندك أنه" لاتنال أصلاً إِلَا بالاستكمال فى العلم و إن كان 
الات فنعا وه اشرق ظ ْ 

ولايقعنٌ عندك أنٌتفاريق الخطايا باتكةٌ لعصمة النجاة, بل إِنّما يهلك 

الهلاك السرمد ضرب من الجهل [و الرذيلة! و إِنّما يعرض للعذاب 

النجدووشرة من الرذيلة و حدّ منه؛ و ذلك في أقلّ أشخاص الناس. 
و لانّضْغ إلى مَن يجعل النجاة وقفاً على عدهٍ و مصروفةً عن أهل 
الجهل و الخطايا صرفاً إلى الأبد؛ و استوسع رحمة الله و ستسمع لها 


:4.١‏ عند. ؟ اعتدك أن السغادة: 
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أفضل' بنان. 
أقول: 
هذا الفصلٌ مشتملٌ علئ قوانين السؤالين المقدّرّين: 
فالأوّل أن يُقَالَ: إنّ السعادةً الأخر ويّةَ نوعٌ واحدٌ لايناله إلا الكاملٌ في العلم؛ و ذلك 
قليلٌ؟! ظ 

الثاني: الجهالاتٌ و متابعةٌ الشهوة و الغضب تنافى النجاة؛ و ذلك أكثر؟! 

ات عن الأوّل: إِنّ السعادةً التي تعطى لأجل العلم و إن كان أشرف أنواع السعادات ‏ 
لكنّ السعاداتٍ الأخرويّةَ غيدمنحصرة فيهاء بل لأصحاب الأخلاق الحسنة و الأفعال 
المرضيّة بحسب اختلافي مراتبها -أنواغٌ السعادات. 

و عن الثاني: ل خطيئةٍ لايو جب العذاب الأبدي, بل إِنْما يوجبه الجهل المركّبُ؛ و 
ما باقي الأخلاق اذ يلة و الأفعال الذميمة إِنّما يوجب العذاب المحدوة؛ و ذلك في أقل 
اشخاض الناش وقليل“بالنسيبة إلى الخلاضن :الس رهدفة: 1 

ولايلتفت إلى مَن يجعل النجاةً وقفاً على عددٍ قليل من العلماء الراسخين و الحكماء 
البالفين فى الأخالان الله وال أففال الفرحتة و مروف عن أعل الخول ى الخطايا إلى 
الأنذا والهوية رسنة اللدمرن ماقا سام رو وقد روسك قن 

«باتكة» أي قاطعة؛ ظ < 

و«العصمة» المصدر و ما يعصم به أصلاً كالحبل و غيره؛ و هيهنا أراد الثاني. 


2> 


قا 
وهم و تنبيه 
[في امتناع خلوَ ما غلب فيه الخير عن الشرّ] 
و" لعلّك تقول: هلا" أمكن أن يبرئ القسم الثاني عن لحوق الشدّ؟! 


6 8 لهذا فضل. ؟:سووة الأغراق اانا‎ : ١ 
لل هذا.‎ .: *-  ناضطا#‎ 
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فيكون جوابك: أنه لو برئ عن أن يلحقه ذلك لكان شيئً غير هذا القسم ظ 
وكان القسم الأوّل' قد فرغ عنه؛ و إِنّما هذا القسم في أصلٍ وضعه مما 
ليس يُمكن أن يكونّ الخير الكثير يتعلّق به إلاو هو بحيث يلحقه شبٌّ 
بالغترون اعت البمنادما 8 نهار ١١‏ ذا ذ|الري طن :ذا للها بير 
فهيه فكان ' الناة عدت عن التارى الماةعيو السادوو يت دوجوو هيدا 
القسم -و هو على صفته المذكورة -غيرٌ لائق بالجود على ما بِينّاه. 


3 


هذا سوالٌ توهّم وروده على الاشارة السابقة مع جوايه. 

و تقريرُ السؤال أن يُقالَ: قلتم في الإشارة السابقة إن ما في الوجود إِمّا خيدٌ محضٌ أو ظ 
ما غلب فيه الخيد؛ فلم لم يبرأ القسم الثاني عن لحوق الشبّ حثّىئ كان الكل خيراً؟! 

فأجاب بِأنّه لوبرئٌ هذا القسم عن الشرّ لكان هذا القسمٌ غير هذا القسم. بل كان القسم 
الأول؛ و إِنّْما قلنا: : «إنه حينئذٍ كان غيرَ هذا القسم»؛ 2 هذا القَسمَة في أصله مما لايُمكن 
نبرذة جترو عن بن قليل #قلى ور عن :هذا قد دلخي و ينه و نعل النار يد النار.و 
الماء غيرَ الماء؛ و ترك هذا القسم و هو علئ هذه الصفة -غيدْ لائق بالجود الكاملء. كما 
مر؛ فلهذا دخل في الوجود. 


قال: 
وهم و تنبيه 
[في ردٌ مَّن قال بأنٌ القَدّر مستلزم للجبر] 
و لعلّك أيضاً تقول: ' فإن كان القَّدَدُ فلم العقاب؟ 
فتأمّل جوابّه: أنّ العقابَ للنفس على خطيئتها كما ستعلم 2 هو 
كالمرض للبدن علئ نَهَمِه؛ فهو لازم من لوازم ما ساقث” إليه الأحوال 
ا ل ؟. 5: الحادثة. كدو كان 


ع كآ: ول ١‏ ا ه. ذل: + و. كك" 15 عدا و 
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الماقية التي لويكن من وقوعها بد و لا من وقوع ما يتبعهاء؛ وأماآن١‏ 
يكونَ على جهة أخرئ من مبدءٍ ' له من خارج فحديثٌ آخر. 

ثم إذا سلّم معاقب من خارج؛ فإنّ ذلك أيضاً يكون حَسَناً؛ لأنّه قدكان 
يجب أن يكونٌ التخويفُ موجوداً في الأسباب التى تثبت؛ فتنفع فى 
الأكوين التسديئ تاك كوف نا اعرد من أسيات القدر ان عرض 
واحد مقتضى التخويف و الاعتبار؛ فركب الخطأ و أتى بالجريمة وجب 
التصديقٌ لأجل الغرض العامٌ؛ و إن كان غيرّملائم لذلك الواحد و لا واجباً 
مو يجار رتم لو لميكن هناك إلا جانب المبتلى بالقدر؛ و لمتكن فى 
المقبينة الخزئتة لهمصلحة كيد عاقة كفيرة لكن لارلقت لفت الجحردة 
لأجل الكلّىّء كما لايلتفت لفت الجزء لأجل /د6ة/ الكل فيقطع 000 
يؤلم لأجل البدن بكليّتِه ليسلم؛ وأما مايورد -من حديث الظلم و العدل و 
من حديث أفعال يُقال لها إِنّها من الظلم و أفعال مقابلة لها و وجوب ترك 
هذهو الأكز تلك غان أن ذلك من المقدمات الأؤلتة فقير واجب كلنا. 
بل أكترومن النطا نات الحسهويرة الى جم عانها ارقاة النضاك وليل 
فبها ما يصح بلبرهان بحسب بعض الفاعلين. 

و إذا حقّقت الحقائق فليلتفت إلى الواجبات دون أمثالها؛ وأنت 
فقدعرفت أصناف المقدّمات فى موضع آخر . 
أقول: < ' ظ 

هذا سؤالٌ توم وروده على الفصول السابقة مع جوايه. 

وعنة الغدوال ان يْقالَ: أنتم قلتم في الفصول السابقة إِنّ وقوع الكائنات إِنّما يكون 
ِقَدَرِ الله تعالى و خلاف تقديره محال؛ فيكون صدورٌ الأفعال عن الإنسان بطريق الجبر؛ و 
حينئذٍ لايليق بالجوادٍ الكريم مؤاخذ تهم. 

فاجاب عن ذلك بوجهين 


.١‏ ©: الذى. ع مسقل قود 7 1 شونا 
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اعد هياتهكن القواعة المكوة ينو ١‏ قات لقنن هك خلا راهن السقائد 
الباطلة و الأخلاق الرديّة هو كالمرض للبدن بسبب إسرافه و حرصه على المأكولات و 
المشروبات و غير ذلك؛ فكما أَنّ لحو المرض للبدن بسببٍ تراكم الفضللات ضروريٌ 
فكذا لحوقٌ العقاب للنفس بسببٍ رسوخ م رذائل العقائد الفاسدة و الأخلاق الذميمة 
ضرورييٌ وهو «نارٌ الله ' الموقدة التي تَطْلِعُ عَلَى الأَفيْدَة» " لكن لمّا كانت الآياثٌ الواردةٌ 
في الكتب الإلهيّة بالوعيد إذا أجريت علئ ظواهرها مقتضية للعقاب الجسمانيّ من عند 
الفاعل القدير؛ فقال: «و أمّا أن يكونَ على جهةٍ أخرئ من مبتدئ له خارج فحديثٌ آخر». 

ولو سلّم أنه معاقَبٌ من خارج -علئ ما هو مقتضى الظواهر _-فذلك أيضاً حَسَنٌ؛ فإنٌ 
وجؤة التشوريق:فى الأهياء التى فبك أنها أسيات للهفات. وات فيه فتى الب 
الأوقات و لأكثر الناس؛ لأَنهم حينئذٍ يكقّون عن ارتكاب؛ و يجب تصديقٌ ذلك 
التخويف؛ لأنّ تصد يقّه لسع فإذا عنعن سات الى 

قدّرها اللّهُ تعالئ أن عارضاً واحداً مقتضى التخويف و التصديق وأ نى بالجريمة وجب 
التصديقٌ بترتب ذلك العقاب؛ لأنّ ترئّب العقاب جائدٌ لأجل التعدض الكلَّئّ و هو كف 
الخلق عن مباشرةٍ أسباب العقاب الموجبة للفساد و إن كان ذلك العقابُ غيرملائم لذلك 
ا ا 0 ] 
فالات لسعاي عافة كير لكن رافك إلى الجزء لأجل الكل؛ فيقطع عضو و 
يؤلم لأجل صلاح البدن بكليّته؛ فإنّ ذلك من جملة الخير الكثير الذي يلزمه شبٌ قلي[ 

فعُلم أن ما تقتضي ظواهرُ الآيات غيدُ مخالفي لقانونٍ العقل. 

يُّقال: «لم يلتفت لفت فلان» أي لم ينظر إليه يوماً. 

أوردوا من أنه لمّا كان جميعٌ أفعال الإنسان بقضاء اللّه تعالى و قَدَرِه يكون الإنسانٌ 
مجبورا عبد قاذرعكك القعل والتركوى عقاف المحبون ى إيلاقد طلة ويرك ذلك عد انثتو 
كك الظلم و الأخدُ بالعدل واجبٌ على الجواد الغنىّ. على هله الميف ماك مي 
كلَيّةُ» ليس بصحيح, بل أكثره من المقدّمات المشهورة المشتملة علئ مصالح الجمهور و 


1 1 100 1 ل + تعالى. الشؤرة اليد‎ .١ 
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مع ذلك ليسث بكلَيّةِ؛ فإنّها علئ تقدير كونها برهانتاً نما يصمّ بالنسبة إلئ بعض الفاعلين 
وهوماسوى الله تعالئ. ' 

ومع المقدّمات الواجبة التى ذكرناها فى جواب هذا السوالٍ لايّلتفت إلى أمثالٍ هذه؛ و 
قد بينًا في المنطق أقسامَ القضايا الضروريّة و غيرالضروريّة. 

قال الإمامٌ: «هذا الجواب ضعيفٌ؛ لأنه مبنينٌ علئ وجوب التخويف؛ فكما يُقال: «إن 
كان القَدَرُ فلمَ العقابُ؟» يجوز أن يُقال: «إن كان القَدَرُ فلم التخويف؟» ويكون حكمهما 
واحداً؛ فإذن لايجوز أن يجعلّ أحدّهما مقدّمةً في بيان الآخر, بل الجوابُ الصحيمٌ أن 
يُقالَ: لأن“ الققاك ا ما عن القدَّر؛ وطلب علد ما شتضية القوة باطلٌ.» ١‏ 

و جوابه: أنّ ما ذكره الشيحٌ علئ مذهب مَن قال إِنّ الله تعالى مختارٌ و كذا الإنسان؛ و 
فسّر قَدَّرّه علئ وجه لايلزم الجبر علئ ما هو الح من مذهب أهل الملّة؛ و أمًا الذي ذكر 
فى جوابه فغيد لائق بالقديم الحكيم الغنيَّ إلا علئ مذهب الجبريّة؛ و كلام الشيخ على 
المذهب المختار عند أهل الملّة؛ و اللّه أعلم. 


7” راجع: شر حجى الإشارات. ج ا ص‎ .١ 


قال: 


النّمَط الثامن 
فى البهحة و السعادة 


«البهجة» السرور والنضرة؛ و «السعادة» ما يقابل الشقاوة؛ 
و فيه مسائل: 


<[المسئلة] الأولئ < 
<فى أن اللدّات الباطنة أقوئ من اللذّات الحسّيّة > 


وهم و تنبيه 
[فى ردٌّ ظنّ العوام من أن اللدّات القويّة العالية] 
[هى ما يدرّك بالحواسّ الظاهرة وما يدرّك بغيرها لذَّاث ضعيفةٌ] 
إِنّه قد 7 إلى الأوهام العامّيّة أن اللدّات القويّة المستعلية هى الحسّيّة و أن 
ماعداها لذَّاتٌ فعفة :و كليا خيالاتٌ غي حقيقيّة؛ و قد يمكن أن ينبّه من 
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جملتهم مَن له تمييرٌ ما فيّقال له: أ ليس ألدٌ ما تصفونه من هذا القبيل هو 
المنكوحاتٌ و المطعوماثٌ و أمورٌ تجري مجراها؟ و انخم 00 
المتمكن من غلبةٍ ماو لو في أَمرٍ خسيسٍ كالشطرنج و الثّرد أقديعرض له 
مطعوم و منكوح؛ فيرفضه لما يعتاضه من لذَّةِ الغلبة الوهميّة؛ و قد يعرض 
عبر الاح را الي م ا فى صحبة 
حنيه” فينفض اليد منهما " مراعاةً للحشمة؛ فتكون مراعاةٌ الحشمة أثر 
الل معالة جاقي لكرج ب المتووي و عرض انين الاب 
الالتذاذً بإنعام يصيبون موضعه آثروه على الالتذاذ بمشتهى حيوانيّ 
متنافس فيه؛ و آثروا فيه غيرهم علئ أنفسهم مسرعين إلى الإنعام/868/ 
به؛ وكذلك فإن كبيرَ النفس يستصغر الجوع و العطش عند المحافظة على 
فاك الوحةةو“ستحتز هال المنوكة:و ففاحاة العطن عه مناه ” 
المبارزين؛ وربّما اقتحم الواحد على عد دَهْمٍ ممتطياً ظهر الخطر لما 
كو تعهون لذ : اللعسدرو لوبعد ابوت كان تلك تصل النديز هو نكت . 

فقد بان أن اللدَّاتَ الباطنةَ مستعليةٌ على اللذَّات الحسّيّة؛ و ليس ذلك فى 
العاقل فقط. بل و في العُجم من الحيوانات؛ فإنّ من كلاب الصيد ما 
بتقض ,عن اللخوع 3" مس كه عنان رمداحيدو ور تا يله البةويو 
الراضعة ” من الحيوانات تؤثر ما ولدثه على نفسها؛ و ريّما خاطرت 
محامية عليه أعظم من مخاطرتها فى ذات حمايتها أنفسها". فإذا كانت 

اللدّاثُ الباطنةٌ أعظم من الظاهرة و إن تكن عقليّةٌ فما قولك فى 
العقليّة؟! 

أقول: 
قد سبق إلئ ظنّ العوام أنّ اللذّاتٍ القويّةَ العالية هي ما يدرّك بالحواس الظاهرة و ما 


8+ واكوهما. ؟.: ‏ لطالب العفة و الرئاسة مع صحّة جسمه. 


# حرق ضيه الحفمة. 5. لل: بهما. 
.ث: مفاخرة؛ 2: عند مناجزة الأقران و. 1. فى بعض نس الاشارات: المرضعة. 


/. آ: نفسها. 


انعا ارات اقيكة والعتا لم 


يدرك بغيرها لات ضعيفة حاليّةٌ لا حقيقة ماس بوي سسر ييه 
. لذّاتِ باطنةٍ هي أقوئ من الحسّيّةِ الظاهرة بوجوه: 

منها: أنّ أقوى اللذَّاتِ الحسّيّة و آثرها عند العامّة لذَّة المنكوح والمطعوم و المشروب؛ - 
و اللذّة الوهميّة أقوئ منها؛ لأنّ الواحدّ منّا إذا حصل له غلبةٌ ما ولو في أمر خسيس كالنرد 
والشطرنج و ما يجري هذا المجرى و يحضره في تلك الحالةٍ مطعومٌ و منكوحٌ؛ فيرفضه و 
يعرض غود عير علق لذ 5 اليه الوهنية فلو لك نكن اللثاة الوهدة أفوى لما اوبعلي 
اللذةالحقية 

وايظا :| ةاعكر مطهوة ومتكرع ضور حاب العم ترك الالنذ اذابهارعايه 
للحشمة؛ فهذا دالّ علئ أنّ مراعاةً الحشمة آثر و أَلذّه و الكريم إذا عرض له لذَّةٌ الإنعام 
علئ ما يستحقّه, فإنّه يؤئرها على الالتذاذ بمشتهي حيواني متنافس فيه من المطعوم و 
ادق ريو ون الك ارد وها ار فيه طرره عاو سه مره ان الانعاء بور كالم قن 
يكون كبير النفس يصبر على الجوع و العطش المولِمَين و لايطلب المطعوم و المشروب 
محافظة لماء الوجه و يستحقر هوان الموت و الهلاك عند مقابلة المبارزين؛ و ريّما اقتحم 
الواحدٌ علئ عددٍ كثير راكباً ظهرَ الخطر لما يتوقّع من لذَّة الحمد ولو بعد الموت كأنه ينبئٌ 
ذلك ضير الندرعت مو قو الوالة 01 اللذ «الوسفة شيع الحايه لباقوث النذات 
الواعره عن فيد كل ل و وهف اجلة ظ 

فق لير ا ا 
بالعقلاء. بل ذلك مخصوصٌ في الحيوانات العجم؛ فإنّ من كلاب الصيد ما يصطاد على 
الجوع و يمسك الصيدٌ لصاحبه؛ و ربّما يحمله إليه؛ و الراضعة من الحيوانات يؤثر ولدها 
علئ نفسها في المطعوم و المشروب؛ و قد يخاطر و يقابل محافظةٌ عليه أعظم من 
بي وتيا :وعفا انها امعافاة عاك اشمها وسدافظلة عتيافيى ا تاكانك اللد اث الوهك و 
الخياليّة أقوئ من اللذّات ادن أنْها غير عقليّة؛ فإن تكون العقليّة أقوئ منها أولئ؛ و 


بشارات الإشارات ‏ الجزء الثالث فى الالهيّات 
ذلك لأنّ قوّةً اللدّة و ضعفّها بحسب قرّة الادراك و ضعفه؛ فإنٌ اللدّة إدراكٌ على ما سيا تى. 
«العطب» الهلاك؛ 


«اقتحم» أي دخل بغير روية؛ 
«الدَّهُم» العدد الكثير. 


قال: 


هه ؟ هه ل 
اسك ليسي 
٠٠» ٠‏ 


[في رد رأي المنكرين للدّات الروحانيّة] 
فلاينبغي لنا أن نستمعٌ إلى ' مَن يقول: إِنّا لو حصّلنا علئ جملة ' لاتأكل فيها و 
لانشرب فيها و لاننكح؛ فأَيّة سعادة ' تكون لنا؟! 
و الذي يقول هذا فيجب أن يبِصّرٌ و يُقَالَ له: يا مسكين! لعل الحال التي 
للملائكة و ما فوقها لد و أبهج و أنعم من حال الأنعام, بل كيف يمكن أن 
تكون لأحدهما إلى ' الآخر نسبة يُعتدّبها؟ 
أقول: 
المنكرون للذّات الروحانيّة قالوا: لوكنًا بعد الموت على حالٍ لانلتدٌ باللدّاتٍ الحسّيّةٍ 
كي المطعوم والمشروب و المنكوح و غيره؛ فأيّة سعادة” لنا؟! فهذا القائل د مده 
الات الروحانيّة؛ فيجب أن يِبِصّرَ بها؛ فيّقال له: لا خفاءَ [في] أن حال الملائكة و العقول 
ألذّ وأبهج وأنعم من حال الأنعام مع أنه ليس لهم لذَّةٌ الأكل و الشرب والنكاح. بل لا نسبة 
لاحدهيا إلى الاكرف: 


.١‏ 8: + قول. ؟. فى بعض نس الاشارات: حالة. ظ 
لثر: لاننكح فانه شقاوة. 5 كم عل : 0. ثل: فانه شقاوة. 
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<المسئلة الثانية > 


<فى اللذّة و الألم > 
ا 
تنبيه 


© جه 


[فى ماهيّة اللذّة و الألم] 


إن اللذةَ هي إدراكٌ و نيل لوصول ما هو عند المدرك كمال و خيرٌ من حيث هو 
كلك وو الأل هو ' لاراك و تيل لوضوال ماهو عمد الندرك الد ود 

أقول: 

به علئ ماهيّة اللدّة و الألم ليبيّنَ نبوتهما للنفس بعد المفارقة؛ فقال: «اللدَّةٌ هي إدراكٌ 
نيل لوصول ما هو عند المدرك كمال و خيرُ من حيث هو كذلك.» 

معني الادراك قد مر و النيلُ هو الوجدان. 

وَإِنْما لم يقتصر على الإدراك؛ لأنّ إدراكَ وصول اللذيذ بدون وصوله ليس بلدَّةٍ و لأنّ 
مجراد تصوّر اللذيذ لا يحقق اللذة. ظ 

وَإِنْما لم يقتصر على النيل؛ لأنّ اللذيدٌ بدون إدراكه ليس بِلدَّةِ؛ و لو قلنا: إِنّ النيل 
' مشتمل على الإدراك؛ فيكون دلالةٌ النيل عليه بالمجاز و ذكرٌ الشيءٍ مجازاً لايجوز في 
التعريفات. 

و إِنّما قال: «لوصول ما هو عند المدرك» و لميقل: «لما هو عند المدرك»؛ لأنّ اللدة 
ليسث إدراكَ اللذيذ فقط. بل هي إدراكٌ حصول اللذيذ المشتمل علئ إدراكِ اللذيذ. 

وَإِنّما قال: «اما هو عتد المدرك كمال و خية»؛ لأن الى ع :قديكون كيالا و يرا لكن 


.١‏ ثم هو. 
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لما لم يعتقد المدركٌ كماليّته و خيريتَه؛ِ فلايلتذٌ به؛ و قد لايكون كذلك وهو يعتقده؛ فيلتذٌ 
به؛ فالمعتبك كماليّتُه و خيريّتّهِ عند المدرك؛ لا في نفس الأمر؛ و المدرّك /878/ باعتبار أنه 
فيدوانة التذراك عن القدة كثا زو ياعسار ال كمال بوالعدوك يتركة اليه بابسداءه 
الأصليٌ خيدٌ؛ فالخيد كمال خاصٌ. 

و المااقال: امو نجيث هر لاقي أن الف قد ركو كنال دوا مع جو دون 
جهة؛ فإدراكه و نيلّه إِنّما يكون لذَّةٌأن لو أدرك من تلك الجهة كالمُشْكِ -مثلاً ؛ فإِنّه كمال 
و خيرٌ من حيث الرائحة لا من حيث الطعم؛ فإدراكّه من حيث الرائحة لذَةٌ. 
اذ اعرف ويس للد اعرف سس الال لان ينها بل انارو القدة لكيه سو هو فؤله من 
حيث هو كذلك» لم يذكره الشيخٌ في تعريفي الألم اعتماداً على المذكور في تعر يفٍ 
للد ة هذا حيس فاخو المتتهو 21د 1ه اللدَّةَ إدراكَ الملائم من حيث هو الملائم؛ و 
الراك لعفي حح قر المساديب انا جا ماقو نبا بورد 

فإن قلتَ: يد اللدَّةَ هذا! و لايصمٌ أن يُقَالَ: «نعني باللدَّةٍ هذا!»؛ إذ اللذَّةٌ ليست 

هيّة اصطلاحيّة حبِّئ تفيد فيها العناية و الارادة. 

قلت: 2[ بو اع ويك فدهن درا لوصول شاع عدم كن ربك دوهن ال ار 
تتدييها انفش اعقهاء أ شائقا و لأبنهه من اللذ وسوئ كله 

فإن قلتٌ: سلّمنا! لكن لِمَ قاكّم إن إدراكَ ما ذكرتم و نيلّه عينٌ اللذَّة؟! لِمَ لايجوز أن 
يكونّ ملزوماً لها؟! 

قلتٌ: المطلوب من هذا البحث إثباثٌ اللذَّةٍ للنفس بعد المفارقة أو قبلها بحصول هذا 
الإدراك و النيل؛ وهو حاصلٌ سواء كان هذا عينّ اللذَّة أو ملزومها. 


قال: 
وقد يختلف الخيرٌ و الشرٌ بحسب القياس؛ فالشىغ الذي هو عند الشهوة خيرٌ 
هو مثل المّطعم الملائم و المَلبس الملائم؛ و الذي هو عند الغضب خيدٌ فهو 
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الغلبةٌ؛ و الذي هو عند العقل خيرٌ ':فتارةٌوباعتبار فالحق؛ وتارةٌ وباعتبار 
فالجميل؛ و من العقليّات نيل الشكر و وفورٌ المدح و الحمدٍ و الكرامة؛ و 
بالجملة فإنّ همم ذوي العقول في ذلك مختلفة. . - 
وكل خير بالقياس إلى شىء ما فهو الكمال الذى يختصٌ به و ينحوه" 
باستعداده" الأوّل؛ وكل لذَةٍ فإنّها تعلق بأمرّين: بكمالٍ خيريّ و بإدراك له 
من حيث هو كذلك. ‏ ظ ْ 

أ قول: 

د تفصيلٌ ماهو عند المدرك كمال و خيد. 

و تقريزه: أنّ الكمالٌ والخير قد يختلف بحسب أحوال المدرك و كذا الشدٌ و الآفة؛ فإنٌ 
الى 2 قذريكون كال دعا بالقياس إلئ حال دون أخرئ؛ و كذا الشبٌ و الآفة؛ و ذلك 
يكون بحسب القُوى الثلاثة التي تتعلّق الأفعالٌ الإراديّةُ بها أي الشهوة و الغضب و العقل 
عاقال ع هو بد العو وسفرة كل النطلتم أو التنكم أوغير 3 لهي و الث هو عنه القضت 
خيدُ؛ فالغلبة و الانتقامٌ ودفمٌ المكروه؛ و الذي هو عند العقل خيدٌ وكمال فتارة و باعتبارٍ 
ما هو الحقّ و تارةً و باعتبار مّا هو الجميل؛ فالحقٌ كونٌ العاقل طالباً للكمالات العلميّة؛ و 
الحفيل حعد كرته طاليا للكمالاث العمانة ومن المعلتات يشا ركه ينا ب التيزع تيل 
الشكر ووفورٌ المدح و الحمد و الكرامة و أمثالها؛ والعقلاءُ يختلفون في ذلك: فمنهم مّن 
رغب في بعضها دون البعض و منهم بالعكس؛ و الخيرٌ بالقياس إلى الشيء هو الكمال 
الخاصٌ الذي يتوجّه إليه الشيءٌ باستعداده الأصلي؛ و إِنّما قال: «باستعداده الأوّل»؛ لأنّ 
الشيء قد يطرأ عليه استعدادٌ مخالفٌ لاستعداده الأصليٌ في ما ينحو إليه؛ فاستعدادٌه 
الاق الادكوق خيرا بالقباين ]ل :ذاقهم دل ببالقيافى إلى الاسععداذاالطارفة كال سوقان 
مستعِدٌ في أصل الفطرة لاقتناء الفضائلء بل إذا طرأ عليه ما أعدّه لاقتناء الرذائل فقصدها؛ 


.١‏ ل: ‏ خير. ؟. 4ل نحوه. ٌْ ”. : استعداد. 
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فلاتكون الرذائل خيراً بالقياس إلى ذاته بل بالقياس إلى الاستعداد الطارئ. 

فعُلم أنّ الخيرَ أخصّ من الكمال.. 

فسقط ما قال الإمامٌُ [من ]أنّ كلامَ الشيخ مشْعِرٌ بأنّ الخير و الكمالَ واحدٌ؛ فذكد 
اعدهما مُعْنِ عن الآخر. 

قؤله د تركل لذ 4+ إلى الآخن اراد أدنيرتن حاضل معنى اللذة لأنّ ماه ومطلوت فى 
هذا النمط مبنيئٌ عليه؛ فقال: اللذَّةٌ متعلّقةٌ بشيئين أحدهما وجودٌ كمال خيريٌّ و الثاني 
إدراكٌ له من حيث هو كذلك. ْ ظ 


قال: 
وهم و تنبية 
[في إبطال قول من ظنّ أنّ من الكمالات و الخيرات] 
[مالايلتذٌ به اللذّة التى تناسب مبلغه] 

و لعل ظائاً يظنّ أن من الكمالات و الخيرات ما لايلتذٌ به اللدّة التى تناسب 
مبلغه. مثلُ الصحّة و السلامة؛ فلايلتدٌ بهما ما يلتذ بالحلوَ و غيره'. 
فجوابّه بعد المسامحة و التسليم: أن الشرط كان حصولاً و شعوراً جميعاً؛ و 
لعل المحسوسات إذا استقرّث لميشعر بهاء علئ أنّ المريض و الوَصب 
يجد عند الثؤوب إلى الحالة الطبيعيّة ‏ مغافصة غير خفيٌ التدريج ‏ لذَّةَ 


هذا سوال توهّم وروده علئ تعريف اللدّة مع جوايه. 

وتقريئه: أن الصحّة و السلامة كمال و خيث مع أنّا لانلتذٌ بهما التذادً الحلوً! 

فأجاب: بأنّه لانسلّم بأنّا لانلتذ بالصحّة و السلامة؛ و لان سلّمنا أَنّا لانلتدٌ بهما لكنّ 
قوط ااذه حصول الكمال.و التسوق يود المحسوساك إذا ابوث ل يعر يها لان 


الاق غيرة. 
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التقكق يهل عق إعسابيهاة قا الخرارة أوالوود؟ إذا انوي فى انطو ايحت ريما 
"كلك الفبقة و السلا ذا انستدحا لاسضل السهرة بيدا فأخا|3ا ابعدانا الم يض و 
الوصب إذا عاد إلئ حاله الطبيعيّة دفعة ظاهر التدريج يشلالةة عكايمة. 
«الوصب» ما له وجع النؤووب و الرجوع؛ 
المقافهة المقاجاة. 


قال: 


كنبيةه 
[في رد الإشكال علئ كون اللدّة ادراكَ ما هو خيدُ و كمالٌ] 
و اللذيدُ قديحصل' فيكره كراهية بعض المرضئ للحلرٌ فضلاً عن أن 
لايشتهي اشتهاءاً شائقاً؛ و ليس ذلك طاعناً في ما سلف؛ لأنّه ليس خيراً في 
تلك الحال؛ إذ ليس يشعر به بالحسٌ ' من حيث هو خيرٌ. 
أقول: ظ 
هذا سوال آخر مع جوايه. ظ 
< و تقريئه: أنّ اللذّةَ لوكانث إدراك ما هو خيدٌ و كمال لوجب حصول اللذَّةٍ حيث حصل 
8781 هذا المع :و لبس كذلكه قان قطن المررظية يكزه الحلو فغيلا عن أن تبديية 
اشتهاءاً شائقاً. ظ 
فأجاب بأنّ الحلرٌ ليس خيراً له في تلك الحالء لما بيّنّا [من ]أن الخير تختلف بحسب 
حول المور ادو لذ تس هراعش اعم ميك عو شريو تيه ان اللشيو نما يكون كد ا 


عو 
لوادرك من حيث إنه خيد. 


15د مال اكالم > هه الحسن. 
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قال: 


#1 


نيما 


[في إيضاح تعريف اللذّة ليسهل فهمه] 


إذا أردنا أن نستظهرٌ في البيان مع غناء ما سلف عنه إذا تلطّف ١‏ لفهمه زدنا 
فقلنا: إن اللدّةَ هى إدراك كذا من حيث هو كذا؛ ولا شاغل ولا مضاد 
للمدرك؛ فإنّه إذا لويكن سالماً فارغاً أمكن أن لايشعرَ بالشرط؛ أمَا 
غيدالسالم فمثل عليل المعدة إذا عاف الحلر؛ و أمّا غيرٌالفارغ فمثل 
الممتلئ جدّاً يعاف الطعام اللذيذ؛ و كل واحدٍ منهما إذا زال مانعٌه عاد 
لدّنّه و شهوته و تأذى بِتأَخْرِ ما هو الآن يكرهه. 
أقول: 
يعني إن أردنا أن نوضح تعر يف اللذَّةٍ و تلطفه ليسهلَ فهمه و يسقط التعرّض المذكور و 
إن كان ما ذكرنا[ه] من الأجوبة معيناً زدنا على التعريف و نقول: 
اللدّة إدراكٌ و نيل لوصول ما هو عند المدرك كمال و خيه من حيث هو كذلك ولا 
شاغلٌ و لا مضادً للمدرك؛ أي يكون المدركٌ فارغاً عن الشاغل سالماأً عن المضاة؛ فإنه 
إذا لمويكن سالماً فارغاً أمكن أن لايشعر بوصول الكمال و الخير من حيث هو كذلك. 
أمّا المضادٌ فكما تكون كيفيّةَ مانعةٌ لذوق اللذيذ عن الالتذاذ بالحلاوة. 
وأمًا الشاغل فكالامتلاء المانع عن الالتذاذ بالطعام اللذيذ. 
وكل واحتين القانم بو العناغل إذا زال عاذت اللذة والضهوة كما كاتعادى يحصل الله 
تَأَخْر ما يكرهه قبل الزوال. 
«عاف» أي كره. 
قال: 


0 إلى 
اسيك 


[في أن الألم لايحصل مع وجود المؤلم] 


١‏ آ: لفن 
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وكذلك قد يحضر السببٌ الموّلِمُو تكون القرٌةٌالدرّاكة ' ساقطةً, كما فى قُرب 
الموت من المرضئ أو معرّقة كما في الخَدِر؛ فلايتلّم ' به؛ فإذا انتعشت 
القرَهٌ أو زال العائقٌ عظم الألم. 
يعني كما أنّ اللذَّةَ لاتحصل مع وجود اللذيذ عند عدم الإدراك؛ فكذا الألمُ لايحصل 
مع وجود المؤلم عند عدم الإدراك إِمّا بأن تكونّ القرّة المدركة ساقطة كما فى قرب 
الموت أو تكون القوَّةٌ المدركةٌ معوّقةٌ عن فعلها -كما في العضو الخَّدِر _؛ فإِنّه لايتألم 
بالمؤلم مثل القطع و الحركة؛ فإذا انتعشت القوّةٌ أو زال العائق عظم الأَلمُ. 


<المسئلة الثالثة > 
<فى اللدَّة و الألم العقليّين > 


[في أنّ اللذّة و الألم اليقينيّين لايوجبان الشوق] 
نه قديصحٌ إثباث لذَةَ ما يقيناً ولكن إذا لميقع المعنى الذي يُسمّئ «ذوقاً» 
جاز أن لانجد إليها شوقاً؛ و كذلك قديصحٌ ثبوث أذىّ ما يقيناً ولكن إذا 
لويقغ المع الست ' ب«المقاساة» كان في الجواز أن لايقع عنها بالغ 
الاحتراز. 
مثال الأوّل: حال العِنّين خلقةً عند لذَةٍ الجماع. 
فعقال الثاني: ال مَن لميقاس ' وصب الأسقام عند الجمية. 


.١ |‏ في بعض نسخ الاشارات: المدركة. ؟. في بعض نسح الاشارات: و لايتألم. 
29 البعس الدع عست 07 
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أقول: 

تبه علئ أ 5 اللذّؤو ]اق كان يقينتاً قبو لذرورهب القدرى النها »كا انق بين 
اللإحساس بها؛ و العلم 0 لالج وإن كان يقينياً فهو ا يضاً ليو جب الاحترازٌ عنه, كما 
تورتكيي: | ل" سنا بن ين 106 بالمشاهدة أقوئ و أبلغ؛ و لذلك قيل: ليس الخيدُ 
كالمعا ينة. 

مثال الأُوّل: العنّين؛ فإنّه لايشتاق إلئ لذَّة الجماع؛ ل 

مثال الثاني: مَن لم يقاس ألم الأمراض؛ فإِنّه لايحترز عنه بالحمية. 


قال: 
[فى إثبات اللذّة العقليّة و أنْها أكمل من الحسّيّة] 
5 جبحا يكير ميث كال يحصل الصدر لاو الى بالقناب لهات 
م لايُشكت" في أن الكمالاتٍ و إدراكاته كذ واقة: 
-فكمال الشهوة مثلاً أن يتكيّف العضو الذائق بكيفية الحلاوة مأخوذة عن 
الها وو ل رتمت الك لاعن ينرس ار كانيت اللدة قائمةبى كذ لك 
التلنونى و التضيوم افوا 07" 
و كمال القوّة الغضبيّة أن تتكيفت النفسٌ بكيفيّة غلية أو دكنقة ' عون 
بأذى يحصل في المغضوب عليه؛ 
-و كمال الوهم ' التكيّفٌ بهيئة ما يرجوه أو ما” يذكره؛ 
وعلئ هذا حال ساير القوئى؛ 
- و كمال الجوهر العاقل أن تتمثّل فيه جليّة الحقّ الأوّل قدرّ ما يمكنه أن 
ينال منه ببهائه الذي يخصّه. ثم يتمثّل فيه الوجوة كلّه علئ ما هو عليه 


.١‏ في بعض نسخ الاشارات: - و. ؟. 5: للا شك. 
". 2: بكفيّة. غ.ظرنو للوهم. 6. ذث: _ما. 


الففظ الغان فى البيخةاو الفادة دم 


مجرّداً عن الشوب مبتدثاً فيه بعد الحقّ الأول بالجواهر العقليّة العالية ', 
ثم الروحانيّة السماويّة و الأجرام السماويّة. ثم ما بعد ذلك تمثّلاً" لايمايز 
الذات؛ فهذا هو الكمال الذي يصير به الجوهر العقلىٌ بالفعل؛ و ما 

فهو" الكمالٌ الحيوا: 


5 


أقول: 2 

به علئ بوت اللدّة العقليّة وأنّها أكمل من الحسّيّة؛ و هذان البحثان هما عمدةٌ مطالب 
هذا النمط. 

و تقريرُ الأول أن يُقالَ: لما كانت الله إدرالك كمال خيريّ يحصل للمدرك؛ نكا 
520 -أي كل ما يوجد لذيذاً -فهو سببٌُ كمالٍ محل للبدر ادو رلك لكين كي 
خيراً بالقياس إلئ ذلك المدرك. 

الكمالاث و إدرزا كا ئها اللتين تتملى بيننا اللذة مخطالفة تسب اختلاف القوه] من 
الشهوة و الغضب والوهم و العقل: 

- فكمالٌ الشهوة أن يتكيّفٌ العضوٌ الذائقُ مثلاً بكيفيّة الحلاوةٍ و العضرٌ المخصوصٌ 
بكيفيّةٍ تحصل من المجامعة سواء كانثُ مأخوذةً عن مادَّةٍ خارجيّةٍ هي شيء حلرٌ في 
محل المجامعة أو كانثُ حادثة لاعن سبب خارج؛ فإنّ كلّيهما في إفادة اللذّةِ متساويان؛ 
فإنّ النائم يجد من لذَّةٍ الجماع ما يجده اليقظان؛ وكذا القوكُ في ساير الكمالات الشهويّة 
من الملموس و المسموع و غيرهما. ظ 

-و كمال الغضب أن تتكيّفٌ النفش /884/ الحيوانيّةٌ بكيفيّة غلبةٍ على المغضوب عليه 
أو بكيفيّة تور نادي المغضوب عليه 

بدو كمال الوهم أن تتكيّف نصضور ١‏ سئي يرجوه أو بصوور د شي يتذكره؛ وكذا حال 
ساير القوى المدركة. 


اق لفااتة" ؟. لذن تمثل. ' ا و 
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وبهةة كلرا كا لذدة حير ابن مخدافة و انز كار حيو ائقة يا 

و للجوهر العاقل الذي هو النفس أيضاً كمال و هو أن يتمثّلٌ فيه من الواجب بقدر ما 
يستطيعه؛ فإنّ تعقّلٌ الواجب علئ ما هو عليه غيرْممكن لغيره لم يتمثّلْ فيه ما هو في 
الوسجوو عاج نانهو عليه يقي خالا عن هبر ات الفلتون بو الأ رجام على وه الا دكون بين 
ما يتمّل فيه و بين ذاتِه تمايرٌ؛ و لا شك أنّ هذا الكمالّ للجوهر العقليٌ؛ لأنّه يصير عقلاً 
بالفعل وهو مدرك لهذا الكمالٍ و لحصوله؛ فإذن هو متلذٌ بذلك؛ فهذا هو الكمال العقليّ و 

نانم الححيو اتن 

700007 ' فساد 
هذا المذهب في كتاب المبدأ و المعاد '. 


قال: 
والقتراة الفقلة خالض إلى الكنه عن الشنويوو الحقرة هوت كلد 
وعد اما العقلئْ لايكاد كام بو السك سنصون فى قلّة؛و' إن 
كثرتْ فبالأشدٌ و الأضعف. 1 
ومعلو أن نسبة اللدّة إلى اللدّة نسبة المدرّك إلى المدرّك و الإدراك إلى 
الادراك؛ فنسبة اللدّةٍ العقليّة إلى الشهوانيّة نسبة جليّة الحقّ الأول و ما 
يتلوه إلى مثل 'كيفيّة الحلاوة و ' [إلى مثل كيفيّة] نسبة الادراكين. 
أقول: 
بتع اعنهنا أء اللد : العفلة ١‏ كول بهن الحفية 
وتقريئه أن يُقالَ: الادراكٌ العقلييٌ أقوئ كيفيّةَ و أكثر كمّيّةَ من الإدراكِ الحسَييٌ؛ و 
مدركاثٌ العقل أكمل و أشرف؛ وإذاكان كذلك كانت اللذَّةٌ العقليدُ أكمل من اللذَّة الحسيّة 
أمًا أن الإدراكَ العقليَ أقوئ كيفيّةَ فلأنٌ العقلّ يبلغ إلى كُنهِ المعقول خالصاً عن شوب 


.١‏ راجع: المبداً و المعاد. صص .١5 -١8‏ ؟.ش:-و. 
ل 10 غ. ا + كذا. 
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العوارض و اللواحق؛ و الحسّ لايد رك إلا العوارض القائمة بسطوح الأجسام؛ فالإدراكٌ 
العقليئٌ خالصٌ إلى الكُنه عن الشوب و الحشيٌّ شوبٌ. 

أما أَنَ الإدراكَ العقليَ أكثر كميةٌ من الإدراك الحسّئّ فلأنَ عددّ تفاصيل المعقولات 
لايكاد يتناهي؛ و ذلك لأنّ إحساس الحقائق و أنواعها و المناسبات الواقعة بينها 
لاويكاهة و التذركا م الجر اتن مسحصور فق اساي فلبللتوإن تكورية بالعءة 
الأضعف كالسوادّين المختلقّين و الحلاوتين المتفاوئين. 

و أمًا أَنْ مدرّكات العقل اشرق فظاهد؛ لأنّ مدركاته الواجبٌ و العقولٌ والنفوش و 
حقاء َقُ الأشياء؛ و مدرّكات الحواسٌ المحسوساتٌ الحسّيّةُ؛ و إذا كان كذلك كانت الله 
العقلئة أكمل من الحشقة: لآن نسبة اللذة الن اللذ: كتسبة النذرك الى المددكبى الكدرالك 
إلى الإدراك؛ إذ قوَةٌ اللذّة و ضعفُّها تابعان لكمالٍ المدرك و الإدراكِ و ضعفهما؛ لأنّ الحدَّ و 
المحدود يجب أن يكونا متطابقين في قبولٍ الشدّة و الضعف كالبياض مع حدّه الذي هو 
لونٌ باسطٌ للبضرء فإنّه كما أن بعضن الألوان أسدّ بسطأً؛ فوجب أن يكون بعضٌ ما هو بياضٌ 
ةم يقي ققية اللد : الفقلنة إلى :عورا ننه سنية بعللة التدق و جا بداوسدق البدواهر 
الكاملة إلى نيل كيفيّة الحلاوة؛ و كنسبة الإدراك ' العقليٌ إلى الإدراكِ الحسّيٌ؛ فأين 
احدهنانة الاخر:؟! 

ظ واعترض الإماءبِأنَا نجد عند الأكل و الشرب و الوقاع ال مكصيوضه عورالا 
ولاندري أ هي إدراكٌ و نيلٌ لما ذكرتم أم لا؟ و أنتم ما أقمتم عليه برهاناً. 

ثم ما ذكر تم [من ]أن الجوهر العاقلَ له هذا المعنى؛ فهو مستكنٌ. 

و بهذا لحك لأ يسو العا هو اللفسيره أنه ليس بلغوي؛ وحدلك انيرا 
البرهانَ علئ أن سبال احور 'المائل حي الكالة المكجوية إلى ذكرا كينها حت بصخ 
لكم الحكمٌ بوجود لذّةٍ عقليّة. ' 


ا.كامثل. ؟.ذ: ادراك. 
". راجع: شرح الأشارات و التنبيهات, اج 5 ص 6176. 
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ف الو وها يطل :رلك ١ن‏ التققى :قبن لفوت هارن بيذ السعلومات ميم انها 
لاتجد اللدَّةَ العظيمة التي تصفونها؛ فلوكانث نفس اللدّات لكانث ملتذّةًكما كانث مدركة؛ 
و القول بِأنّ الاشتغالٌ بتدبير البدنٍ مانعٌ عن حصولٍ اللدّة قولٌ بكونٍ الشيءٍ مانعاً عسن 
حصول شىءٍ عند حضو لي ” ظ ظ 

والجواب: أنًا بينَا فى تعر يفي اللذَّة أنّ عند الادراك و النيل نجد حالة ذوقيّة تشتهيها 
النفش اشتهاءاً شائقاً؛ وأَنَا الحسّيّة فظاهرةٌ و أمّا العقليّة فلأنٌ من أمعن فى الارتياض و 
الإعراض عن الأعراض البدنيّة يجد تلك الحالة من إدراك الحقٌّ وكمالاته فوا ا 
حتّئ يؤئرها على الحياة و يشتاق إلئ قطع علاقة النفس؛ فكذلك أهلٌ العلم عند إدراكِ 
المسائل يجدونها فى الغاية؛ و قد مرٌ الخياليّة والوهميّة؛ و ليس مفهوم اللذّة سوئ تلك 
الحالة؛ و اشتغال النفس بتدبير البدن يمنعها عن الإدراك؛ فلذلك لاتحصل اللدَّةٌ و عند 
عدم الإدراك لاتكون اللذَّةٌ حاصلة؛ فلايلزم كونٌ الشيء مانعاً عن الحصول عند الحصول. 


قال: 


[فى رد قول مَن قال: لو كانت اللذَّة العقليّة فى التعقّلات] 
الوتحب أن تشتاق إليها و تتألّم بحصول أضدادها] 

الآن إذاكنت فى البدن و فى شواغله و علائقه؛ و لمتشتق' إلى كمالك 
الننانيب أو كال خصرز ضدّه؛ فاعلئ أن ذلك منك لا منه؛ و فيك من 
أسباب ذلك يعض ما تتييت غلية: 
أقول: ظ 

هذا جوابٌ سؤال مقدّر. 

وهوأن يُقالَ: لوكانت اللذَّهٌالعقليِةُ في الادراكات و التعقّلاتٍ لوجب أن تشتاق إليها و 
تتألّم بحصول أضدادها كما تشتاق إلى اللذّات الحشية و تتألم بفواتهاء و ليس كذلك. ‏ - 


.67 راجع: المصدر السابق. ص‎ .١ 


؟. في بعض نس الاشارات: فلم تشتق. 
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فأجاب بأنّ سبب عدم الاشتياتي و التألَمِ راجعٌ إلينا لا إلى المعقولات موجود فينا غير 
متعلّق بهاء لأنّه قدم أنَ اشتغالٌ النفس بتدبير البدن و المحسوسات يمتعها من الالتفات 
5 المعقولات؛ دجاه وست اللدة التى توجد منها بعد المفارقة؛ فلم يشتق إليها؛ 
/888 و أمًا أضدادها فلمًا كانث مستقرَّةَ غيرمتجدّدة؛ فكانت النفش مشغولةً بغيرها 


لم تكن مدركة؛ فلم تتألم منها. 


قال: 


[في الآلام العقليّة وأسباب الشقاء بعد الموت] 

واعلم' أنّ هذه الشواغلَ التي هي ' كما علمت من أَنّها انفعالاثٌ ' و هيئاثٌ 

تلحق النفس' بمجاورة البدن إن تمكّنت بعد المفارقة كنت بعدها كما 
كنت” قبلهاء لكنّها تكون كاآلام متمكنّة كان عنها شغل؛ فوقع إليها فراغ؛ 
فأذر كع حيث هي منافيةٌ؛ و ذلك الألمُ المقابل لمثلٍ تلك اللذَّةٍ 
الموصوفة وهو ألمٌالنار الروحانيّة فوق ألم النار الجسمانيّة. 

أقول: 

نبَه على الالالم العقليّة. 

و تقريئه: أنّ الشواغلٌ البدنيّة من الجهالات و الأخلاق الذميمة التي هي انفعالاتٌ و 
هيئاتٌ رديئة للنفس لاحقةٌ بمجاورة البدن؛ إن تمكنت بعد المفارقة كنت بعد المفارقة كما 
كنت قبلها لكنّها تكون كآلام متمكّنةٍ كان عنها شغلٌ بواسطةٍ تعلّقاتٍ أخر؛ فإذا زالت 
العلائقٌ البدنيةُ أدركت تلك الآلاء من حيث هي منافيةٌ كالألم المتمكّنٍ في العضو الذي 


١.ثن‏ فإذا علم. 955 8 رفعلت 
هو النقسن: ه. ك: انت. 
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لايحس به لعائق من الخَّدِر وغيره؛ فإذا زال ذلك العائقٌ أحسّ به.و ذلك الأَلعٌ الروحانئٌ 
لوس بي نيّة؛ فكماأ 0 يي 


<المسئلة الرابعة > 
<في مراتب الأشقياء و السعداء > 


[في إثبات مراتب الأشقياء] 
نذامة ناما كان مو رديلة الس من عنين نقضا: الاستعدادٍ للكمالٍ الذي 
يُرجئ اد سيره ال ل غريبة ة فيزول و 
لايدوم بها التعذيبُ 
أقول: 

نب على مقدمّةٍ تفيد في إثباتٍ مراتب الأشقياء. 

و تقريرها: أنّ الفساد في حال النفنس ما من جنس نقصان استعدادها للكمالٍ الذي 
يُرجئ بعد المفارقة أو بسبب عوارض غريبة؛ و الأُوّل إِمّا أن يكونّ لنقصان غريزة العقل أو 
لرسوخ أضدادٍ الكمالات. 

فهذه أُقسامٌ ثلائةٌ تشترك في كونها رذائل و كلّ منها إِمَا بحسب القوَةٍ النظريّة أو القوّةٍ 
العمليّة؛ فهذه سنّةُ أقسام؛ و الذي يكون بسبب نقصان الغريزة بحسب القوّتّين معأ فهو 
انعو رين افوس لكر يح 1 قور ربح الى رسيي الة ار ا 
غيمجبورٍ و يدوم به العذابٌ؛ لأنْه الجهل المركّبٌ الراسخٌ؛ كأنّه صورةٌ للنفس غيدُمفارقة؛ 
و الشيخٌ لم يذكر هذا القسمَّ في هذا الفصلٍ صريحاً لكنّه داخلٌ تحت النقصانٍ الذي حكم 


.١‏ : التعدّب. 
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الشيحٌ بِأنّه غير مجبور ؛ و الثلاثة الباقية -أعني الراسخةً التي بحسب القوّة العمليّة و 
غيرّالراسخة كالأخلاق و الملكات لوه 0 المسد كن بو عي ا لسع كمه قر ا اسضة 
الغ بحسب القدة النظريّة كاعتقادات العوامٌ و الملتذّة فهي التي بسبب العوارض الغريبة ‏ . 
جميعُها يزول بعد الموت إِمّا لعدم رسوخها و إمًا لكونها هيئاتٍ مستفادةً من الأمزجةٍ و 
الأفعال؛ فيزول بزوالها لكنّها تختلف في شدَّةٍ الردائة و ضعفِها و في سرعة الزوالٍ و بُطئِه. 


قال: 


[في الفرق بين المعدذّبين و الذين لايعدّبون] 
واعلء أن رذيلة التقصان إنما تتأذّى بها النفس الشيّقةٌ' إلى الكمال؛ و ذلك 
الشوقٌ تابعٌ لتنبّه يفيده الاكتسابٌ؛ و البله بجنبة ' من هذا العذاب؛ و إِنّما 
هو للجاحدين و المهملين و المعرضين عمًا ألمع به إليهم من الحق؛" 
فالبلاهةٌ أدنئ إلى الخلاص من قطانة بتراء. 
أقول: ظ 
النفوس التي لها رذيلةٌ النقصان التي ذكرنا إِنْما يتعدّبُ بها أن لو كانث مشتاقة إلى 
كمالاتها؛ و ذلك الشوقٌ إِنما يحصل للتنبيهِ بالكمالاتٍ و ذلك التنبيهُ إنْما يحصل يضرب 
من الاكتساب؛ لأنّ الحكم بأنّ للنفوس كمالاتٍ غيئُ بديهئ؛ فالبله علئ جنب من هذا 
العذاب؛ إذ ليس لهم شوق لعدم الاكتساب و التنبيه كالعتين الذي لم يتنبّه بلذَةٍ الجماع؛ 
فكذلك إِنْما يكون للجاحدين أي الذين اكتسبوا أضداد كمالاتهم؛ لأنّ اعتقاد ضدّ الكمال 
يوعب سحهوة الككنا لوو الى أ الذي تركو الامسها لتبالكنا لتكريث السو يواد 
المعرضين عمًا ظهر لهم حقيقة بوجي؛ لأنّ النفوسٌ التي تنبّهث بكمالاتها إن لم يشتغل 


بق تقس ل ؟. هامش 5: نجيّة. مايق دمن للع 
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بشىءٍ من الكمالاتٍ تكاسلاً؛ فهى «المهملة»؛ و إن اشتغلث فإن اكتسبث ما يضادٌ الكمال 
فهي «الجاحدة» و إن اكتسبث غير ذلك فهي «المعرضة»؛ و إن فعديدا لااشتياقهم 
بالكمالاتٍ الفانية عنهم بعد الموت بوفور لذَّةٍ تلك الكمالات والبهجة بها؛ وأسوؤهم حالاً 
الجاحدون ثم المعرضون. لاتصافهم بما شغلهم عن تلك اللذّاتٍ و الدرجات؛ فعُلم أن 
البلاهة أدنئ إلى الخلاص من فطانةٍ ناقصة لاتوصل إلى الحق. 

7 الأبلة فى اللغة هو الذي غلب عليه مدلافة القلب 107 الاهتمام. يقال: «عيش أبله» 
أي قليل الاهتمام. ظ 

«البتراء» تأنيث الأبتر. 

واعترض عليه الإمامٌ بأنّ النفوس ذواتٌ العقائدٍ الجازمة بأنْها حقّةٌ إن جاز زوالٌ ذلك 
الجزم عنها بعد المفارقة؛ فليجر زوالٌ العقائد الباطلة عنها؛ و حينئذٍ /894/ يصير من أهل 
السلامة و إن لم يجز فلايكون لها شعورٌ بنقصاناتها كما لميكن قبل الموت؛ فلاتكون 


وأجاب بعضٌ الشارحين بأنّ النفوس الكاملة تتمثّل فيها صورٌ المعقولات علئ ما هي 
عليه وهى كعد بعك التقادقة باس ما كيهو وعد اوها ا مركت على الوجد الى 
أدركثه؛ فكائها قبل المفارقة ذواتٌ إدراكِ فقط و صارث بعد المفارقة ذوات إدراكِ و نيل؛ 
و بذلك تم التذاذها؛ و أمّا النفوس التى تمثّلتْ أضدادٌ الكمال فيها و اعتقدث أَنّْها كمالاثٌ 
مرق مسوك نما لركتاقع اليقارقة تند ها وشت وستب واتصير مدا توا 


مارت الرسول البدلة برواق العم عتيا: 


قال: 
و 
كنبيه 


[في ما حصل للعارفين بعد المفارقة عن البدن] 
والعارفون المتنرّهون إذا وضع عنهم دَرَن مقارنة البدن و انفكُوا عن 


.١‏ رأجع: شرح الإشارات. ج أ ص_ اك 
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الشواغل خلصوا إلئ عالم القدس و السعادة؛ و انتقشوا' بالكمال 
الأعلى ' و حصلث لهم اللدءٌ العليا؛ و قد عرفتها. 
أقول: ١‏ ! 
«العارفون» أي الكاملون بحسب القوّةٍ النظريّةء «المتنرّهون» أي الكاملون بحسب 
القوّة العمليّة _فإنٌّ كمال القوّة العمليّة هو التجرّدٌ عن العلائق الجسماتيّة -إذا فارقوا البدنَ 
تخلّصوا عن الضيق و عالّم الكدورة إلى الفضاء " الوسيع و عالّم القدس؛ و انتقشوا 
بالكفال الأعلن:وهى.مساهدة ما أدرككه وبمصلة لين اللذة التليا و التبعادة القضوى 
التي مر ذكوها؛ إذ حصل لهم سببٌ السعادة؛ و زوالٌ المانع عنها كالمرايا المصقولة 
المتعاد نه فداه النقومن العالنة: ظ 


قال: 
[في وجود اللذّة الحقيقيّة قبل الموت] 
و ليس هذا الالتذاذُ مفقوداً ' من كل وجه و النفس في البدن, بل المنغمسون5 
في تأمّلٍ الجبروت المعرضون عن الشواغل يصيبون و هم في الأبدان من 
هذه اللدةٍ حظاً وافراً قد يتمكدّن منهم؛ فيشغلهم عن كل شيء. 
أقول: ظ ظ 
هذه اللدَّةٌ التي وُصفت لهذا النوع من السعداء ليست مقتصرةً علئ ما بعد الموتء بل 
العلماء التحتقوة الرامتفوق في العلوم الإلهيّة المتنزّهون عن العلائق الجسمانيّة يجدون 
هذه اللذَّة في كثير من الأوقات؛ و ذلك عند توجّههم إلى اللّه تعالئ؛ فتشغلهم تلك اللذَّةٌ عن 


8.٠‏ انتعشوا. 27 تنشو ا ”". لل: فضاء. 


غ. ثل: منفردا. 6. ل: ينغمسون. 
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قال: 


[فى حال النفوس السليمة إذا سمعث ذكراً روحانياً] 
و التشرق التطليمة التى هى ١‏ علي الفطرةو لمتفظّظها مباشرةٌ الأمور الأرضيّة 
الجاسية إذا ع ما ووحانتا يُشيرٌ إلى أحوالٍ المفارقات غشيها غاش 
شائقٌ لايعرف سببه؛ و أصابها وجدٌ مُبرحٌ' مع لذَةٍ مُْرحَةٍ يفضي ذلك بها 
إلى جيرةٍ و دَهَش ؛ و ذلك للمناسبة؛ وقد جاب هذاتجريباً شديداً: و ذلك 
من أفضل البواعث؛ و مَن كان باعثه ياه لميقتنع' إلا بتتمة الاستبصار؛ و 
مق كان علطت الحمد و المنافسة أقنعه ما بلغه الغرض؛ فهذه حال لذة 
العارفين. 
أقول: ظ 
النفوس السليمة التي على الفطرة و هي النفوسُ التي لم تتنقش بالمعقولات النظريّة و 
لم تتدنّس بالعقائدٍ الرديّة و مع ذلك لم تفظظها مباشرةٌ الأمور الجسمانيّة المكدّرة إذا 
سمعث ذكرّ الروحانيَاتٍ و الأمور العالية غشيها غاشٍ شائقٌ لشوقها إليها و لايعرف سبب 
ذلك وأماهاايع اكور ولد عظيد ينض الك ان ير وشت بولك الساة 
التي لتلك النفوس مع عالّم القدس؛ و قد جرّب هذا عريا ديد ونوج كنس بدن 
النا سنن البالضة: الذقى هو الفظرة السليمة و الطائنية الأصلية أفظل البواعية» لاثما 
بالذاك كرون ادووريكا بالكسي: 
قوله «و مَن كان باعتّه إيّاه» أي من كان باعنّه على طلب الكمال ذلك أي الفطرة 
السليمة و المناسبة لم يقتنع إلا بالوصول التامٌ إليه؛ و مَّن كان باعثّه شيئاً غير ذلك من طلب 


5 ؟. هامش 5 ميج. . 4: دهشة. 
ع كآ: لم يقنع. 
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جه ارش أ مابلق ليه ولم يطلب الوصو إلى لمر لاي ني فهذان النوعان هم 
العارفون المتلذّون باللدَّات العالية. 

«الفظ» من الرجالٍ الغليظ الخلق؛ 

(الجاسية) العتد يذه يقال تجسأث يذه اليك أي صلبت؛ 

«غشيهأ» أي غطاهاء؛ 

«مبرح») أي شد يد؛ 


«المنافسة» مزاحمة الغير للرغبة في شيء. 


قال: 
[في حال نفوس البله بعد الموت و المفارقة عن البدن] 

و أمّا البُلْهِ فإنّهم إذا تنزرّهوا خلصوا من البدن إلى سعادة تليق بهم؛ و لعلّهم 
لايستغنون ' فيها عن معاونةٍ جسم يكون موضوعاً لتخيّلات لهم؛ و 
لايمتنع أن بكون لف هيبا عتار با آوما نشيهةا و لعل ذلك يفضي بهم 
آخر الأمر إلى الاستعداد للاتصال المسعدٍ الذي للعارفين. 

أقول: 
الفرقةٌ الثالثةٌ من السعداء «البلّه»؛ و زعم قومٌ من الأوائل منهم الإسكندر أن تلك 
النفوسس و البدن؛ و الدليل الدالٌ علئ بقاءٍ النفس يبطل ذلك. ظ 
والقائلون ببقائها بعد البدن قالوا: إِنّها تبقى سالمة لخُلوّها عن أسباب التأذّي و يحصل 
لها نوع من السعادة اللائقة بها لسعة رحمة لله تعالى؛ و هذا موافقٌ لقوله عليه السلام: «أكدد 
أهل الجنّة البله» ' و قالوا: إنّها لايجوزأن تكون مُعطّلةَ عن الادراك وكانث مما لايد رك إلا 


0 ف الأ 
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بالآتِ جسمانتة؛ فذهب بعضّهم إلئ أنّها تعلق بأجساء أخر. لاشتياقها إلى البدن لا بأن 
تصير مديّرةٌ لتلك الأجسام؛ فإِنّ ذلك تناسعٌ, بل بأن تستعملٌ تلك الأجسام للتخيّل نه 
تتخيّل الصورّ التي كانث في اعتقادها و وهيها؛ فإن كان اعتقادٌها الخيرَ شاهد من 
القوراك لأ ررق نسار عونا كتليا:و الأ منتانفدك النقات دو جود ان تكو هذه 
الأجسامٌ من الأجرام السماوية ونا ان تكو مقو لدة هون :الها والأدخنة /898/ مج دةٌ 
واد لسرا هكذا ذكره الشيخٌ في كتاب المبدأ و المعاد. ‏ 

و ذكره في الشفاء أيضاً و قال: «إِنّ هذا قولٌ ممكنٌ قال به بعضٌ أهل العلم ممّن 
كيجاو قن ها يقول) ولعلّه أراد به الفاراييٌ؛ و جاز أن يفضئ هذا التعلّقُ آخر الأمر إلى 
الاستعداد للاتصال المسعد الذي للعارفين 

هذه قوال 215 لأنطا تن فنها: 


قال: 

فأمًا التناسخٌ فى أجسام من جنس ما كان فيه فمستحيل إلا لاقتضى كل 
مزاج نفساً تفيض إليه و قارنثها النفسُ المستنسخةٌ؛ فكان لحيوانٍ واحدٍ ‏ 
نفسان. 
ثم ليس يجب: 
-أن يتٌصل كل فناء يكون؛ 
- ولا أن يكونَ عدد الكائنات من د عدد مايفارقها ' من النفوس؛ 
عق لأ أن تكن عد تفوش نارق تمتخ يدتاً واأحدا؛فتحتصل سه أو 
تتدافع عه متمائفة ”. 


.١‏ المبدأ و المعاد. ص :١١6‏ «و يجوز أن يكون هذا الجرم متولداً من الهواء و الأدخنة و الأبخرة مقارناً 
لمزاج الجوهز الذي يَسمّى روحاً.» 

؟. راجع: الشفاء, الإلهيّات, المقالة التاسعة, الفصل السابع. صص 177 - 9"8غ. 

. في بعض نسخ الاشارات: يقارنها. ظ تكلا و لأا تكوئ عدة تفوس 

ه. 4ى: فتمانعة. 
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ثم أبسط ' هذا و استعن ' بما تجده في مواضع أخر لنا. 
أقول: 
أراد أن يبيّنَ فسادَ التناسخ؛ و القائلون بالتناسخ: 

].١1[‏ منهم من قال: إن النفس الإنسانيّة لاتتعلّق إل ببدنٍ إنسانيّ تاد نكا 

زوع تب عووساتها بدو حيراد الغروم ةا رتيها:: 

[:] و منهم مَن جوّز تعلقّها بجسم نباتيّ و سمّاه «قشْخاً»؛ 

3اويتهم تو جورايضاً سدم جبادي وسفاء وو شهاء: 

و الشيحٌ هيهنا أراد إبطالّ الأَوّل؛ فلهذا قال: «فأمًا التناسخ في أجسام د عدطين ا 
كانت فيه؛ فمستحيلٌ» و ذكر في إيطاله حجّتَّين: 1 

إحد يهما: لوتيد في اما حصول مزاج صالح لتعلتي النفسي يوجب صدورٌ 
النفس عن العقل الفعّال؛ فكلّ بدن تحدث معه نفس متعلّقةٌ به؛ فلو تعلّقتْ به نفسش أخرئ 
عازن سيل التتاسخ نارم | ن يكونّ لحيوانٍ وابعق تقمنانة ولو محال 1 كل أحدٍ يعلم 
الضوووة [ما يشي البدرقوله انا ولسكبى لو كابر ناك تفش خرف لاضع بهاو 
لأذكون مشارا اليها يقر لد زنافلا تكوق نفسا لد هذا خلف: 
< و هذه الحجّة مبنيّةٌ علئ وجوب حدوث النفس مع البدن. 

الحقه القانية او ساق التسسن المفارقةٌ عن بدنٍ ببدنٍ اخرفاما ان عاد : 

].١1[‏ عقيب المفارقة 

]ا وقيلها 

]أو بعدها بزمان؛ . 

ولا سبيل إلئ شيءٍ منها. 

1 ]اغا سانيا عقي التفارقة قراطل موحي 


' ذا البسيط. قي بعض نسخ الاشارات: استغن.‎ .١ 
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وهنا لسراو أن قر كر اننا ريدو ركو يدع ا لخر رو سينا 3ن كوه 
فسادٌ الأبدان أكثر من كونهاء كما في الطو فانات و الوقائع المُهلكة العامة 

الثانى: أَنّه حينئذٍ لايخلو من أن يكونّ عددٌ الأبدان الكائنة مثلّ عدد النفوس المفارقة 
وكين أو أقلّ؛ و الكلّ باطل؛ أما الأوّل فلما مب فى الوجه الأوّل؛ و أمّا الثانى فلأنُه لايخلو 
إكاأج كفل تنش واحد ابأبدان ار مى ونح و طن يكوق جيوان راعذ موقيل خدره 
أو يبقي بعض الأبدان المستعدّة للنفس بلا نفس؛ وهو أيضاً محالٌ؛ لما مرّ [من] أنه حينئذٍ 
يجب صدورٌ نفسٍ عن العقل أو يتٌصل بعضٌ النفوس ببعض الأبدان و تجد بين بعض 
الآخر نفوس أخر من العقل؛ و يلزم منه محالان: 

أحدهما: اتَصالٌ تلك النفوس ببعض الأبدان دون بعض من غير أولويّة؛ 

و الثاني: حدوتٌ النفس لبعض الأبدان المستحقّة ذون بس تير أولوبّة؛ 

و فيهما نظْرٌ؛ 

امنا الثالث: : فلأنْه لايخلو من أن تتوجّة نفسا: ن أو أكثر إلى بدنٍ واحدٍ أو يبقي عض 
لفون فغطلة #بونالا ولعاطر لاله اما ١ه‏ ن يتَصلَ الكل به؛ فتكون لبدنٍ واحدٍ نفوسش؛ و 
قد مرٌ بطلاه في الحجج الأولئ أو يتدافع و يتمانع؛ فلايتّصل به شيءٌ أو يتّصل بعضّها دون 
البعض؛ فلا يكون التعلّقُ عقيب المفارقة؛ هذا خلفٌ. 

[1.] وإن تعلّقتُ ببدنٍ آخر قبل المفارقة بزمانٍ يلم تعلق نفس واحدٍ يبدنين أو أكثر: 5 
قد م بطلائه. 

1] و إن تعلّقتْ بعد المفارقة بزمانٍ فقد جاز تعطيلّها في زمانٍ و ذلك يقتضي جوارٌ 
التعطيل في ساير الأزمنة؛ فلم يكن التناسمٌ لا ا ” 1 

ولمّا ذكر الشيخٌ هذه الحجّةَ علئ سبيل الإجمال أشار إلئ تفصيلها؛ فقوله: «ثمٌّ أبسط 
هذا واستعن بما تجده في مواضع اخر لنا.» 

و هذه الحجّة بتقدير صحُتها نما يدل على أنّ التناسعّ لجميع النفوس و في جميع 
الأوقات باطلٌ؛ و أمّا لبعضها و في وقت ما فلا؛ إذ يمنع استحالة فناء بعضٍ الأبدان مع كون 
البعض و استحالة كون عدد الأبدان الكائنة مثلّ عدد النفوس المفارقة فى وقتِ من 
الأوقات. | 
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<المسئلة الخامسة > 
<في مراتب تب الموجودات في اللذَّة و الابتهاج > 


إشارة 
[إلى مراتب الجواهر العاقلة في اللدّة و الابتهاج] 
أجل مبتهج بشىء هو الْأَوّلُ بذاته؛ لأنّه أشدٌ الأشياء إدراكاً لأشدٌ الأشياءٍكمالاً. 
الذي هو بريءٌ عن طبيعة الإمكان و العدم؛ و هما منبعان للشرٌ و لا شاغل 
له عنه؛ و العشق الحقيقيٌ هو الابتهاج بتصوّر حضرة ذاتٍ مَا؛ و الشوق هو 
الحركةٌ إلئ تتميم هذا الابتهاج إذا كانت الصورةٌ متمثّلة ١‏ من وجه كما 
تتمثّل في الخيال؛ غيرمتمثَّلةِ من وجهٍ كما تق أن لاتكون متمثّلة في 
سس لوس و ا فكل مشتاقٍ فا فاه 
قنائال كَيئاً ماو فاته قى > مادو أمّا العشق فمعتى آحر: 520000 
لذاته معشوق لذاته ل بعشق؛ ولكنه ليس لا يعشق 
00 غيره. بل هو معشوق لذاته من ذاته و من أشياء كثيرة غير ه. 
أقول: 
ظ تا فرغ من لذت السعداء و آلام الأشقياء. أشار إل مراة تب الجواهر العاقلة في اللدَّةٍ و 
الابتهاج؛ و هي خمش مراتب: /لط90/ 
الأولئ: برق ةالرا عيعوس أحياو انضلنا: لذن إمراك الواتسب آنا الادرا يات« 
أشدٌّها؛ و ذاته أكملٌ الذوات و أشرقهاء بل لا نسبة لشيء إليه في الكمال و الشرف؛ و لا 
شاغلٌ و لامانع له عن الإدراكات؛ و قد مر أن اللدَّةَ و الابتهاج بحسب الإدراك و المدرك و 


١.4:-متمثلة.‏ ؟.  :15‏ معشوق لذاته. 
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عدم المانع؛ فيكون ابتهاجه بذائه أكمل الابتهاجات واكاياعن الإطلاق. 

و العشئٌ الحقيقيئٌ -أي الحُبٌ المفرط الذي ليست فيه شاتبةٌ اللدّات الجسمانيّة - 
الابتهاجُ الكاملٌ بتصوّر حضور ذاتٍ ماه لأنّ الابتهاج بتصوّر الشيء إِنّما يكون لكونه 
مؤثّراً والابتهاج بتصوّر المؤثّر من حيث إِنّهِ ند حت له؛ و الابتهاج التامٌ إِنّما يكون عند 
الوصول التاءٌ؛ فالعشقٌ الحقيقيئٌ هو الابتهاجُ بتصوّر حضور ذاتٍ ما هي المعشوقة؛ و 
الشوقٌ و هو حركةٌ إلى تتميم هذا الابتهاج؛ و لايتصوّر ذلك إلا إذا كان المعشويٌ حاضراً 
من وجدٍ غائباً من وجوء كما إذا تمثّلث صورةٌ المعشوق في الخيال و لم تتمثّل في الحس؛ 
فيحصل لأجلها شوق إلى أن ن يتمثّلَ في الحسٌ؛ وكل معنا فالدنال من المعتدو و نينا د 
فاته شيء؛ هذا ما هو معني الشوق. 

واقدغرف معتى النسق:فالواخيب لكويه مدركاً لذاعة الكاملة بكو فقا لذاكه 
معشوقاً لذاته سواء عشقه غيزه أو لم يعشقه لكن عشقه غيره؛ فهو معشوقٌ لذاته لا بسبب 
صفةٍ أخرئ و عاشقه هو و كثيد من الموجودات. 

و أطلق لفظ «العاشق» عليه و إن كان غيرمستعملةٍ عند الجمهور في العرف الإلهيّين 

من الحكماء المحققين من أهل الذوق؛ واستعمل بدلّ لفظ «اللذدَّة» «الابتهاع», لأ 2 
إطلاقها على الواجب وما يليه ليس بمتعارفٍ عند الجمهور. 


قال: 
ظ و يتلوه المبتهجون به و بدذواتهم من حيث هم مبتهجون به؛ و هم الجواهرٌ 
العقليّة القدسيّة؛ فليس ينسب إلى الأوّل الحق؛ و لا إلى النائلين' مسن 

خلّصٍ أوليائه القدسيّين شوق؛ و بعد المرتبتين مرتبة العشّاق المشتاقين؛ 

فهم من حيث هم عشّاقٌ قد نالوا نيلاً مّا؛ فهم يلتدون '؛ و من حيث هم 
مشتاقون فقد يكون لأصنافٍ منهم أذى مّا؛ِ و لمّا كان الأذى من قبّله كان 

أذى لذيذاً؛ وقد يحاكى مثل هذا الأذى من الأمور الحسّيّة محاكاة بعيدة 


.١‏ في بعض نسخ الاشارات: التالين. . 17 ملت دون 


القفظ العاسن ف الديكة والشعادة عيرم 


جَدَا حال أذى الجكة و الدغرغةوقار تنا خثل ذلقيعاً سم يعدا ١‏ 
و مثل هذا الشوق مبدأ حركة ما فإنكانث تلك الحركة مخلّصة إلى النيل 
بطل الطلبٌ و حقّت الع 
والتفوسٌ البشريّة إذ نالث الفبطة العلا في حياتها الدنياكان أجل أحوالها 
أن تكونَ عاشقةً مشتاقةً لاتخلص عن علاقة الشوق اللّهم! إلا في الحياة 
الكخري: 
أقول: 
المرتبةٌ الثانيةٌ من مراتب الابتهاج: مرتبةٌ الجواهر العقليّة القدسيّة؛ فإِنّهم مبتهجون 
بواج ب الوجود. لإدراكهم إِيّاه من حيث كماله و يبتهجون بأنفسهم من حيث إِنّهُم مبتهجون 
بالواجب؛ لأنّ ابتهاجهم يتم بذلك؛ فهم يعشقون الواجب و يعشقون أنفسّهم؛ فهؤلاء هم 
خلمل اولنا نفو اختاقة الممد سيرم كن الكد وراك ظ 
ولايّدسب إلى الواجب و لا إلى الجواهر العقليّة شوقٌ؛إذ قد عرف أنّ الشوقّ إِنّما يكون 
عند فتدان التعسوو كو الرابهك الاين ذا لمعنسو الحواننه التكلتة الارفيي فتها ذاث 
الواجب ولا ذواتهم؛ فلايُنسب إليهم الشوق. 
والمرتبةٌ الثالثةٌ: مرتبةٌ العشّاق المشتاقين؛ وهم النفوس الناطقةٌ الفلكيّةٌ و الكاملةٌ من 
الإنسانيّة مادامث في الأبدان؛ و هم من حيث هم عشّاقٌ فقد نالوا نيلا مّا من معرفة الحقّ؛ 
قود ملند ون بو من حيتت ين مشتاقون فقد يكون لأصنافٍ منهم أذى ما خوفاً من عدم 
النيل؛ و مَن أمِن ذلك فقد يشعر بالأأذى أو لايلتفت إليه؛ و لمّا كان الأذى من قبَلِه كان أذى 
لذيذاً؛ وذلك لأنٌ أذى المعشوق يكون لذيذاً؛ إذ العاشقٌ يتصوّر وصول أثر المعشوق إليه 
ا ]| 
متد ليا هيدا ! وعدا بهذا الوق ذكو و مهدا ركد ار نل لاتجيد دفن أنهيك درك 


.١‏ كآ: بعيدا منه. 
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إلى النيل بطلت الحركةٌ و الطلبٌ و تحقّقت البهجة التامّة و إلا بقى الطلبٌ. 

و النفوش المستغرقةٌ في المحبّة الإلهيّةٍ 5 الشوقيٌ ماداموا في 
الدنياء بل يكون أعلئ مراتيهم أن يكونوا عاشقين مشتاقين؛ فإذا تخلّصوا عن العلائق 
الدنياويّة و انقلبوا إلى الآخرة؛ فتخلّصوا عن الأذى الشوقيّ و تخلّص لهم البهجة التامّة. 
قال: - 

و تلو هذه النفوض تفوس احرى بشرية مترذه؛ بن حبتى الربويتة و السفالة 

علق درجاتها ف خلرها التفوق المقبوسة فى عال الطبيعة النتجوسية ١‏ 
التى لا مفاصل لرقابها المنكوسة. ا 
أقول: 

المرتبةٌ الرابعة: مرتبةٌ النفوس البشريّة التي لم تستغرق في معرفة الله تعالئ و محبّته. بل 
كانث متردّدة بين جهتي الربوبيّة و الدنياويّة؛ فلها نوعٌ من البهجة و نوعٌ من الأذى على 
اختلاق درجاتها 0 

الموقية التشامية: التقوئن البقز يه النتفسبية فى عه الامون الدنيا وثةةى غلاتقها التى 
لذ إتفائة لها إن عال القدسن كاللديى لأمقامن لرقايهم السكرية: فاته لاستك 
الألثفاث إلى الاعل: 


قال: 
[فى عدم اختصاص العشق و الشوق بذوي العقول] 
فاذاانظارت فى الأمرى وتأكلكها وعدت 21 فى رمن الاسام الشيماة: 
كجالات ١‏ ككل وعشقاً إرادياً أو طبيعباً لذلك الكمال؛ و شوقاً إرادياً أو 


طبيعياً ' إليه /908/ إذا فارقثّه رحمةٌ من العناية الأولى على النحو الذى هى 


.١‏ فى بعض نسخ الاشارات: المبخوسة. ". فى بعض نسخ الاشارات: كمال. 
#اقل طبيهنا أو إزادنا: 
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به' عناية؛ ظ 
وهذه' جملةٌ وتجد في العلوم المفصّلة لها تفصيلً. 
أقول: 22 

لمّا تكلم في العشتٍ و الشوقي ذك رأنٌ ذلك لايختصٌ بأولى الألباب و ذويالعقولء. بل 
هو حاصل لكل شيء؛ فنك لو تأمَلْتَ وجدت لكل شيءٍ من الجسمانيّات سخيوانا كان أو 


2 ء 


لأنسيطأ أ ورك هالا يخظه وغهفا إراد5ا أ وطبيتها زذلك الكمال##وهوفا رادي اد 
طبيعيّاً إل ذلك الكمال إذا فارقه ذلك الكمال رحمةً من العناية الأولئ من حيث هى عنايةٌ 
بالأشواء اى جلت لكل فى و كمالا بعقه حنمن الناية الأرا” 


و للشيخ رسالة فى العدعَ بين فيها سريانّه في جميع الكائنات؛ و اللّه أعلم. 


١ش‏ به. ش ".كا فهذده. 


الْمَط التاسع 
ظ فى مقامات العارفين 


وأشار إلى كيفيّة معارجهم إلى مدارج كمالاتهم 
وكمّيّة مناهجهم إلئ منازلٍ سعاداتهم 


وهو يتضمّن فصولا 


<الفصل الأول > 
<في بيان فضيلة العارفين > 


[في أن للعارفين درجاتٍ يخصّون بها] 
إن للعارفين مقاماتٍ و درجاتٍ يخصّون بها و هم فى حياتهم الدنيا دون 
غيرهم؛ فكأنّهم وهم فى جلابيب من أبدانهم قد نضوها و تجرّدوا عنها إلى 
عالم القدس. 0 
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أقول: ظ 
للعارفين مقاماتٌ علَيّةٌ و درجاثٌ سنيّةٌ يخصّون بها؛ وهم في الدنيا مثل كونهم 

متجرّد ين عن العلائتي البدنيّة و الأمور الجسمانيّة؛ متوجّهين إلئ عالّم الملكوت متو أهين 

تيكتا ب لعيروككة كالم خلا ١‏ جلانيت ا خداتيو ةو العرادي اللاي بدا ليو 7 


قال: 
ولهم أمورٌ خفيّةٌ فيهم و أمورٌ ظاهرةٌ عنهم؛ ال نيد 
مَن يعرفها؛ نحن نقطهاعليك. 
أقول: ظ 
العارفون فيهم أمورٌ خفيّة؛ و هي أحوالهم النفسانيّةٌ التابعةٌ لكمالاتٍ أنفيهم؛ مثل ‏ 
مشاهداتهم و لذَّاتهم التي لايُدرَكَ بالوهم و لا يُعبّر بر باللسان؛ و أمورٌ ظاهرةٌ؛ و هي آثارٌ 
كمالاتهم بن البوراك و الكرانا قوعي اموز ين ينكرها ارد وفيا 
يعظّمها. 


قال: 
وإذا قرع سمعك فى ما د بقرّعه و سُرِد لديك في ما تسمعه قصّةٌ لسلامان و 
أبسال. فاغله أنّ سلامان مَثَلّ ضُرب لك؛ و أنّ أبسالاً مَل ضُرب لدرجتك 
في العرفان -إن كنت من أهله ثم حل الرمز إن أَطّقتَ. 
أقول: ظ ظ 
ذكر الشيحٌ أن سلامان و أبسالاًكانا أخوّين شقيقّين أصغرهما أبسال قد تربّى بين يدي 
أخيه و نش صبيح الوجه عالمأ عفيفاً شجاعا عشقته إمرأةٌ سلامان و قالث لسلامان: 
«أخلطه بأهلك لتعلّمَ منه أولادٌك)»؛ و أشار إليه سلامان بذلك؛ فأظهرت المرأةٌ عليه بعد 
حين عشقها؛ فأبئ أبسالٌ عنها؛ فلمًا تيقّدث أَنّهِ لايطاوعها؛ فقالتٌ لسلامان: «رَوّجْ أخاك 


١‏ ثثر: خعلوا. 
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بأختي»؛ وأتث ليل الزفاف بدلَ أخيها في فراشِه؛ فلم تملك نفسّها و بادرث بضمٌ صدرها 
إن سلدوهانفاةتات أبسال تدك فى نيه أن الأبكاز الخيرات الاتتعل ع هل ذلك وكاة 
االسداة مطكياً: قلا رمه برق ١‏ ضر يكوته رموه انا رمها وخرم من عندها و هد 
مفارق ؛ فقال لأخيه: «إنّي أفتح لك البلاد و إِنّي علئ ذلك لقديرٌ»؛ فأخذ جيشأ و حارب 
ممأ و فتح البلا برَأُ و بحرأ شرقاً و غرباً. 

فلمًا بلغ مكانه عاودث إلئ معاشقته و قصدث معانقته؛ فأبئ فأزعجها؛ و وجّهه 
سلامان مع جيوشه إلئ محاربة الأعداء؛ فأعطت المرأةٌ رؤساءَ الجيش أموالاً ليرفضوه في 
المدركة ميق الاقداء ل لتغلر ا لقو د كوو سريسا اين لسوضاء البطلف كيد اي 
من الوحوش حتئ سلم. 

و رجع إلئ أخيه؛ فوجده حزيناً من خلل أحوالٍ الملك و من فقَده؛ فلمًا سوّئ ملك 
| كيه و أطات الغراة ناته ولا عم نف مما : فاغتمٌ من موتك | كيو احا ربّه؛ 
فأوحئ إليه ما فعلوا؛ فسقاهم ما سقوا أخاه و اعتزل من ملكه و فوّضه إلى بعض 
المعاهدين. 

ود اعوف فحصو انان ونوها نهر 01 

لاما نه مت مرت النفسن الناطقة 

-و«أبسالاً» للعقل النظرئ؛ وهو القرَةٌالعاقلةً للنظريَاتٍ المستحضرةٍ واتاغامض شائث 
دهي تترقّئ إلئ أن تصير بحيث لايعز ب عنه شي غ؛ و يُسمّئ «عقلاً مستفاداً» وهو 
درجة النفس في العرفان؛ ظ 

- و «إمرأةَ سلامان» للنفسٍ الأّمّارة و هي القوّةٌ الحيوانيّةٌ الآهرةٌ للشهوة و النغضب 
بالتخيّلٍ و التوهّم إلى جذب اللدّات البدنيّة ودفع المطالب الحقيقيّة؛ 

-و «عشقها إليه» ميلّها إلى تسخير العقل كما سخَّرَتْ ساير القوئ ليكونٌّ مطيعاً لها في 
عضول عا ريها القائية: 

-و «إباءَ الأبسال إيّاها» انجذابٌ العقل إلى عالمه؛ 

- و «أختها» العقلُ العملينٌ و هو القوَّةٌ العاقلةٌ للمعارف الحقيقيّة و المطالب القدسيّة 
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لمسمّاة ب«النفس المطمئئة»؛ و هى مطيعة د للعقل النظريٌ؛ ظ 
دونز قلنيكيا فاقيا بدلا مياه يها مطالها الردية؛ و ترويئجها على أنها مصالع 
- و «البرق اللامعَ من السحاب المظلم» هو الجذبةٌ الإلهيّةُ السانحة في أثناء الاشتغال 
بالأمون القائقة؛ ' 
-و «إزعاجّه إيّاها» إعراضٌ العقل عن الهوى؛ 


و «فتح ءَ البلاد '/914/ لأخيه» لح النفس الناطقة بالعقل النظريّ على اننا و 


الجيروت و ترقيها إن غالم القدس» 
وجرت الببيديو اعلا اللي اقطان واللرهيفة غنها عفد عروعها آن 
الملا الأعلئ؛ 


دوروتفر اتحكيع تالدعم عاك الراك اليوكعة المفعادة: 

ووه مدرلا الزسنين» إفاقه الكمالمن التقارقات؛ 

- و «اختلالَ حال سلامان بفقّدِه» اضطرابٌ النفس عند إهماله تدبيرَ القوى البدنيّة 
شغلاً بما فوقها؛ 

و«رجوعه إلئ أخيه» التفاثّه إلى انتظام مصالجها في تدبيرها البدن؛ 

-و «الطائح» هو القوّةٌ الغضبيّة المنضيية عند طلب الانتقام؛ 

-و «الطاعمّ» هو القوّةٌ الشهويّةٌ الجاذبة لما يحتاج إليه البدنُ؛ 

و «تواطتهم علئ هلاك أبسال» إشارةٌ إلئ فتورٍ العقل في آخر العمر مع استعمالٍ 


النفس الأمّارة إيّاها؛ 
-و «إهلاكَ سلامان إِيّاهم» ترك النفس الناطقة استعمالَ القُوى البدنيّة و زوالٌ هيجانٍ 


- و «اعتزاله عن الملك و تفويضّه إلى غيره» انقطاغٌ تدبيرها عن البدن و صيرورةٌ 
البدنِ تحت : تصرّفٍ غيرها من القوى. 
قيل: سلامان فك السلا ةو ابسال من البسالة و هي الشجاعة؛ ويقال: «سرد» أي 
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قوله: «فاعلخ» أي إذا قرع سمعك فاعل. 


<الفصل الثانى > 
<في مراتب السالكين > 


[فى انحصار مراتب السالكين فى الزهد و العبادة و العرفان] 
الكعرطن عن مقا اللانيا وطكباتها خض بابس وال اطام: 
و المواظبٌ علئ فعلٍ العبادات من القيام و الصيام و نحوهما يخصّ باسم 
«العابد»؛ 
و المنصرفٌ' بفكره إلى قدس الجبروت مستديماً لشروق نور الحقّ فى 
سه يخص باسم «العارف»؛ ْ 
وقد يتركب بعضٌ هذه مع بعص. 
أقول: 
" السالكون غالة قاض مرا قي: 
].١[‏ الزاهد [ 
[3.] والعابد 
[5.] والعارف؛ 
و ذلك لأنّ المتوجّة إلى جناب الحقّ ما لم يتجنّبٍ عمّا يشغله عن الحقٌّ و يبعده عنه 
مستبعدٌ عنه الوصولٌ إلى المأمول؛ إذ مع المانع يتعسّر المقصودٌ؛ و مع إزالة المانع لابدٌ من 
مقرّبٍ إلى اللّه تعالئ؛ و ينتهي بعد ذلك إلى المطلوب؛ 


١‏ :| لمتصه ف. 
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].١1[‏ فالتجِنّبٌ هو «الزهد»؛ 

[1".] والتقدبٌ هو «العبادة»؛ 

[] و الانتهاءٌ إلئ عالم القدس هو «العرفان»؛ 

].١1[‏ والمجتئْبٌ هو «الزاهد»؛ 

[".] والمقدب هو «العابد»؛ 

[7.] والمنتهي هو «العارف». 

و قد تترركب هذه الثلاثةٌ بعضّها مع بعضٍ تركب اننا وقح راجت وهام وهو 
على ثلاثة أقسام؛ فأقسامٌ التركت اويعة. 


<الفصل الثالث > 
<فى تغائر الزهد و العبادة > 


قال: 


[في الزهد و العبادة عند العارف و غيره] 

الزهد عند غيرالعارف مغا مله م كان بشتري بمتاع الدنيا متاع الآخرة؛ و 
عند العارني تتدَّه ما عمًا يشغل سرّه عن الحقّ و تكيّدٌ علئ كلّ شيء 
غير الحق؛ 

و العبادة عند غيرالعارف معاملةٌ ما كأنّه يعمل فى الدنيا لأجرة يأخذها فى 
الاخرس الأدد بو التواك توصب القار ف ريافة ما ليكية أو نر ننس 
الشركة و التسففلة ليش اها بالععرير عن جناب الفرور لك .انيه الح 
فتصير مسالمة للسرّ الباطن حين ما يستجلي الحقّ لاينازعٌه. فيخلص 
الس إلى الشروق الساطع؛ و يصير ذلك ملكةً مستق ةكلّما شاء الس أطلع 
على انور الحقّ غيرمزاحم من الَهِمّم, بل مع تشييع منها له؛ فيكون بكليّته 


ولع 


كش ط: الص: 
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أقول: 
الزهدٌ: ظ 
].١[‏ عند غيرالعارف معاملة ما كأنّه يشتري بمتاع الدنيا متاع الأخرى؛ 
[؟.] وعند العارف تنرّهُ الس عمّا يشغله عن الحقّ عند التوجّه إليه و عدمٌ الالتفاتٍ إلى 
غيره تعالئ عند الملاحظه إلى ما سواه. 
والعبادة: 
:عق العارق نظا معاملة عاك يدي ف لفان الاعيرة يا غدرها ين 
الآخرة؛ ظ 1 ظ 1 
[؟.] و عند العارف رياضة ما لهمّمه و هي مباديٌ الإرادات و العزمات إلى الأشياء و 
لقوئ نفيه المتوهّمة و المتخيّلة ليجدّها بالاعتياد عن جناب الغرور إلى عالّم السرور؛ 
فتصير الهمّم والقُوى مصالحةً غيرَ منازعة للسرّ حتّئ يستجلى الحقٌ؛ فتصير مطيعةٌ للسرٌ 
كما تصير سباع الصون تاليا ةفو عضيو تلق العادة ملكة ممشعقةة؛ إذ العاداث في قوّةٍ 
الطنيعتات. 0 
فكلّما شاء السرُ يتوجّه إلئ جناب الحقّ سالماً عن مزاحمة الَهِمّم و القُوىء بل مع 
تشييع منها؛ فيصير بِالكّليّة أي بذاته و قواه منتظماً في سلكِ القدس. 
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<الفصل الرابع > 
<فى النبة > 
قال: 


وبين 


إشار 
[إلئ إثبات النبىّ و الشريعة] 
لمّا لويكن الإنسانُ بحيث يستقل وحده بأمرٍ نفسه إلا بمشاركة آخر مسن 
بقن سه ويتعارضة ومعارضة تجريان بينهما يقرع كل واحد تهتنا 
صاحبه عن مهم لو تولآه بنفسه لازدحم على الواحد كثيرٌ؛ وكان مما 
يتعسّر إن أمكن؛ وجب أن يكو بين الناس معافلة وعدل يخنطه شير 
يفرضه شارعٌ متميّرٌ باستحقاق الطاعة لاختصاصه بآياتٍ تدلُ علئ أنّها من 
عند الله '. 
أقول: 
نا عدف الشيخٌ ماهية هي الزاهد و العابد و العارف أراد في هذا الفصل إقامة مةَ البرهان على 
وجود العارف؛ فأثبت أخصٌ منه و هو النبىّ صلى الله عليه و آله و سلّم يقول: لمنا كان الإنسانٌ 
مدنيّاً بالطبع؛ إذ لايمكنه أن يستقلّ وحده في كلَّ ما يحتاج إليه هو و أهلّه بالذات من 
الغذاء و اللباس و المسكن أو بالعرض كالأمورٍ الصناعيّة إلا بمشاركة آخر من أبناء 
جنسه؛ و تلك المشاركةٌ لاتتمّ إلا بمعاوضةٍ بأن »دان كر «والسد يمتها بس اهنا فى 
اقطان أخد مه | ينعار قفتاو .يفيل كل سنها عا في نقابلة عمل الاكدر ستل يفره 
كل عنيها عر موق صا جيه أنه لو توا والحك متيما تدعة با يعكات اليه لاسسفيع عايد كيد 
0 يمتنع أو يتعسّرَ إن أمكن؛ فوجب أن يكون بين الناس معاملة و قانونُ عدلٍ مساو 
بالنسبة إلى الجميع من الشريف و /918/الوضيع لئلآً يؤدََ إلى التنازع المنتهي إلى التقابلٍ 
الموجب لفساد انتظام العالّم؛ و ذلك القانونٌ لابدّ وأن يشرّعّه شارغٌ مخصوصٌ باستحقاقي 
الطاعةٍ و الانقياد و إلا لميكن مقبولاً؛ و يضع كلّ قوم طريقاً آخر علئ حسب إرادتهم و 


.١‏ ى 8: لصاحبه. ؟. هامش لل لآ: ربه. 
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اعتقادهم؛ و ذلك يفضي إلى التنازع المذكورء بل أشدٌ منه. 

و اختصاصّه بالطاعة لايتحقّق إلابآاياتٍ هى المعجزات تدلّ علئ أنّها أي الآيات أو 
العو يع معن عق الل 1 

و عارضت البراهمة بِأنّ النبئَّ إن أتئ بما حسّنه العقل؛ فلا حاجة إلى النبيت؛ إذ ذلك 
معلومٌ سواءٌ أتى به النبيئٌ أو لميأت؛ و إن أتئ بما قبّحه العقلّ لما فيه من الضرر؛ فهو 
غيرٌُمقبولٍ جاء به النبيّ أو ما جاء؛ و لأنّ ساكنَ جوانبٍ الأرض ممَّن لميصل إليهم كلامُ 
النبيّ -كالزنج و غيرهم ‏ يتعاملون في حوائجهم سالمين عن التنازع و التقابلٍ. 

واكواك الأوّل: سلّمنا أنّه لا حاجة إلى النبئ في ما يحكم العقلّ ضرورةًٌ ينفعه أو 
يضرّه؛ ولكن ليس جميعٌ الأحكام من هذا القبيل: بل قد يحتاج إل فكرٍ و رويّة؛ و كل 
نظريّ جاز فيه وقوغٌ الخلاف؛ فيلزم التنازع. 

000 التاني: لانسآم أنّ مذاهتهم في معاملاتهم غير مستفادةٍ من كلام نبي؛ و إن 
سلمنا لكتهم من عمال الناس» و جاز اتَفاقُ أمثالهم على الباطل؛ و إِنْما الكلامٌ في اذكك 
الناس الساكنين وسط العالم؛ إذ الخلافٌ و التنازعٌ إِنْما يتوقّع عنهم. 


قال: 
ووجب أن يكون للمُحسن و المُسيء جزاءٌ من ' عند القدير الخبير؛ فوجب 
معرفةً المُجازي و الشارع ؛ و مع المعرفة سببٌ حافظٌ للمعرفة؛ فقُضث 
عليهم العبادةٌ المذكرةٌ للمعبود؛ وكرت عليهم ليُستحفظ التذكيرٌ بالتكرير 
حتّى | ستمرّت الدعوة إلى العدل المُقِيمٍ لحياة النوع. 

أقول: 


لمّا أتى النبيجٌ عليكم بالشريعة من عند اللّه تعالئ؛ فمّن أطاعها يكون مُحسناً و مَن أباها 
مُسيئاً؛ فوجب أن يكونّ للمُحسن و المُسيءٍ جزاءٌ من عند القدير علئ مجازاتهم الخبير 
بأفعالهم وأقوالهم وأفكارهم ف وعلانيّة ليجعلهم [على] الخوف والرجاء على الطاعة و 


١‏ كآ: بدافتو. 
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الانقياد؛ فإذن لابدّ من معرفةٍ المُجازي و هو الله تعالئ ‏ و الشارع ‏ و هو النبيَّ صلى الله 
اهاوق دوي المعرة مي عافظا القع وا قار طعت سداد وك رخاو ركاه 
الأيّام وأيّام الشهر و أشهر السّنة حتّى استموّت الدعوةٌ إلى العدل أي الشريعة التي هي 
مقدمّة لحياة النوع. 


قال: 
ئمٌ زيد لمُستعيليها ‏ بعد النفع العظيم في الدنيا الأجدٌ الجزيلٌ في 
الأخرئ ثم زيد للعارفين من مُستعوليها المنفعةٌ التي خُصّوا بها في ما هم 
مُولُون وجومّهم شطرّه. 
أنه إلى التشكيةف إلى ١‏ الوضمة و التعينه تلحظ ينانا تو لا غعانته 0 
قم و استقه. 
أقول: < ْ 
نم زيد لمستعملي العبادة بعد النفع العظيم في الدنيا و هو استحفاظً الدعوة المقيمةٍ 
حبار لويوب لوو التو ارق عار عست ليتوه ف اود لتنا رقي عع مقيديا العاف 
التي خصّوا بها في مطالبهم من التوجِّهِ و السلوك إلئ جناب الحىّ كما م في الفصل 
اللتطارق افا تيع الناس يهم القع الداجل الاعة الأجل 2 ظ 
فانظ إلى الحكمة و هي استبقاءٌ النظام علئ هذا الوجه ثمٌ إلى الرحمة و هي إيقاءٌ 
الأجر الجزيل بل بعد النفع 5-500 الدذات اللعفقةه و الكعالات 
اللمريد :#اتلحظ مققارا نهر لك عي تند 
قوله: «ثمٌ أقمْ و استقخئ» يعنى لمّا عرفت فوائدَ الشريعة و العبادة» فأقم الشرعٌ و استقِمٌ 
على العبادة؛ و يحتمل أن يكونّ المرادٌ الأمرَ بجعل نفسه مقيمأ عليها و طلبٍ ذلك من الغير 
ا ظ 


١‏ _إلى. 
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<فى مراد العارف و غرضه بالذات من العبادة > 


إشارة 
[إلئ غرض العارف من الزهد و العبادة] 
العارفٌ يريد الحقّ الأَوّلَ لا لشىء غيره؛ و لايؤثر شيئاً علئ عرفانه؛ و 
تعّده له فقط؛ و' لأنّه مستحقة للعبادة؛ ولأنّها نسبةٌ شريفةٌ إليه لا لرغبة أو 
رَهْبةِ؛ و إن كانتا فيكون المرغوبٌ فيه أو المرهوبٌ عنه هو الداعي؛ و فيه 
المطلوب؛ و يكون الحقّ ليس الغاية, بل الواسطة إلى شىءٍ غيره هو 
الغايدٌ و هو المطلوتُ دونه. ْ 
أقول: 00 
ولايؤثر شيئاً على عرفانه في الظاهر كالمتناقض الأُوّل؛ لأنّ الحقّ الأَوَلَّ غيرُ عرفانه؛ 
واتتحقيق اذلف سميوق قدي مقداقة ون أن الناض الخدلقوا قل بمتعلى إرادوالعارق: 
].١[‏ فقال قوم وهم الصوفيّة و المتألهة من الفلاسفة : إن إرادة العارف تتعلّق بذاته 
تعالى دون غيره؛ لأنّ المحبوب بالذات هو اللّهُ تعالى و محبّتّه مُذهِلةٌ عن كل ماسواه؛ 
فكوق مر اذهريا لذ اكدهو :فقوو ذلك" الكمال بوالكاي بحيوت بالذاكدو كلما كاذ 
الكتما ل :باورا كه أنه كانه« الحدنة شوو ها بح افلا ورهنهنا: إ3 لذ كيال قوق كمال الله 
تعالى و لا إدراكَ كإدراكِ العارف؛ فيلزم أن تكونّ محبّةُ العارف أقوى المحبّات؛ و كلّما كان 
الحّبٌّ أشدّ كان الاستغراقُ في المحبوب أَشدّ؛ و الاستغراقٌ التا في الشيءٍ يوجب الذهولٌ 
غ كر انو انقو لد ص تنه وص ميحد تددر الى فا العدرد فى العاعة مناءة 
على ذلك. ظ 


زو قال الأخوووة انما ملق ارادة العاوقة تمع ون تعالى و محيّته أو حصولٍ جزيل ‏ 


اهف 
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ثوابه و الخلاصٍ عن أَليم عقايه؛ لأنّ الإرادة لاتتعلّق إِلَا بالممكن؛ إذ الإرادةٌ هي الميل 
الباعثُ إلى الطلب؛ و طلب الواجب و الممتنع محال. 

و إذا عرفت ذلك؛ فإن قلنا نه تعالى يجوز أن يكونّ مراد ا كان الأوّلُ بياناً لحالٍ الصوفيّة 
والمتالهة من الفلاسفة؛ و الثاني لحالٍ قوم آخرين؛ و إن قلنا باستحالة ذلك _كما /928/ هو 
المذهبٌ الثاني -كان هذا تأويلاً لتلك الإرادة. ظ [ 

و تقديد كلامه: العارفٌ يريد الحقٌّ الأُوَلَ لعرفانه لا لشيءٍ 5500000 على 
غرفانة؛ فيد مرا الفارف: و أتاغرمّه ب الذاث من عناة فيصل وجوه 

أخدها: أن فيد لذاتدمان كما كانث ارا دثناله رو مستته انا ةالذاقهسالرة. 

والثانى: أن يعبده لأَنّه مستحقٌّ للعبادة. 

والقالتك: أ سيق لاك القبا د عب قويلة المعو الس القعريلة سوتسي برا 
متسب 

فالأوّل هو الطبقة العليا؛ لأنّ الغرض فيه ذانّه تعالى. 

تم الثاني؛ | اذ القيةة هو بالقاس ال العاف 

م النالث؛ لأنّ الغرض هو العبادةٌ بالقياس إليه؛ 

فالغرضٌ في هذه الثلاثة إمّا نفسه تعالئ فقط أو هو مع ملاحظة العبادة؛ فهذا غرضٌ 
بالذات؛ و غيدُ ذلك من الاغراض كرياضة الَهِمّم و القوئ _كما مرّ -أغراضٌ بالعرض لا 
بالذات. 

و هذه الطبقاثٌ الثلاثٌ لايعبدون اللَّهَ لرغبة فى الثواب و لا لرهبةٍ عن العقاب؛ إذ لو كان 
كذلك لكان العرظونة فيد او الع ر عت عفد مر اد ان الزن العيادة؛:وريكون الال واسطة ال 
شىءِ غيره؛ و ذلك الشىءٌ هو الغايةٌ وهو المطلوبُ قواقة ركنا لعو و لشي با لات 
والحن بالعرطي ابو الغراة يوالها :افرط 


قال: 
اشارة 
[إلى غرض غير العارف من العبادة] 
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المستحل توسيط الحق مرحوم من وجه؛ فإنّه لميطعم لذَّةَ البهجة به '؛ 
فيستطعمها '؛ إِنّما معارفتّه مع اللذَّاتٍ المُخدّجة؛ فهو حَنونٌ إليها؛ غافل 
عمّاوراءها. 


3 
0 


لمّا بيّن الشيخٌ غرضّ مس0 وت يهار ذلك 
الغيرٍ؛ فقال: مَن يستحلٌ أي من يجز أن يُجعلَ الحقٌّ واسطةً إلى حصولٍ الثواب أو 
اس ا ا لم يذق طعم البهجة؛ فيستطعمها أي يطلب 
طفديا-»فإن [قن] ميدق لذّة النكاء كاليكن دلايطبهاءبل إتناعرق اللذات التاقفة: 
فهو إليها مشتاقٌ و عن ساير اللدّات غافل '. 


قال: 

و ما مَتَلهِ بالقياس إلى العارفين إلا مَل الصبيان بالقياس إلى المحذّكين؛ 

فإنهم لمّا غفلوا عن طيّباتِ يحرص عليها البالغون' و اقتصرث بهم 

المباشرة على طيّباتٍ اللعب صاروا يتعجّبون من أهل الجدّ إذاازورٌوا 

عنها عائفين لها عاكفين على غيرها. 

1 قول: 
ولتم الذي خنلواعن الهجد افق ودرافوا اللذاءتف التاففيه الكخسينة بالقانن 
إلى المبتهجين به كميل الصبيان بالقياس إلى البالغين الكاملين؛ فإنّ الصبيانَ لما غفلوا عن 
الطيّبات التى يحرص عليها البالغون و يطلبونها واقتصروا بالمباشرة علئ طيّباتِ اللعب و 
اللهو يتعجّبون من أهل الجدّ إذا عدلوا عن طيّباتِ اللعب و اللهو كارهين لها عاكفين علئ 
غير اللعب و اللهو المحنّك من تجارب الدهر. 
«ازورٌ» أي عدل؛ و «العائف» الكاره؛ يُّقال: «عاف» أي كره؛ و «العاكف» المقيم. 


١.ثل:‏ _به. ؟. آ: فيستظمها. *. لثل: + و. 
غ. آ: لبالغون. 
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قال: 
كذلق ل غك تقال بعة وغ مظائقة بوجة انمث عق كنيد الله 
من اللذّاتٍ لذّات الزور؛ فتركها فى دنياه عن كدْه؛ و ما تركها إلا ليستأجل 
أضعافها؛ و إنّما يعبد الله" و يطيعه ليخوّله في الآخرة شبعة منها؛ فيبعث 
ا ا ا ار لم 
لبصره في أولاه و أخراه إلا إلى لذَّاتِ قَيْقَبه قبُقبه و دَبُذّبه. 

أقول: 


يعني هكذا يكون مَن غضٌ نقصّه بصرّه عن مطالعةٍ بهجةٍ الحقّ و أعلق كيه بما أدرك 
من اللذدّاتِ الدنياويّة وهى اللذَّاتٌ التى لا حقيقة لها؛ كالأعمى الذي يطلبها شيئاً؛ فتعلّق 
كديا جد هواء دا ميطا ا لذأ وك كن فإذاام كياش اللاياقا حاتر كا عن رذ وم 
ذلك فإنّها تركها ليأخدّ أضعاقها موْجّلةَ في الآخرة؛ و إِنْما يعبد اللَّهَ و يطيعه ليعطيّه في 
الآخرةٍ شبعةً من اللذّات التي أدركها في الدنيا؛ فيبعث إلى مطعم د شهيّ و مَشرب هنيءٍ و 
مح ير إذا أخرج عن القبر فلا مطمعَ لبصره ه في الدنيا و الآخرة ِل إلئ لذّاتِ البطن و 
فرج 1 3 5 

يُقال: «اعلق الشىء» إذا اخذه باظفاره بحيث دخلت فيه؛ و «الزور» الكذب؛ 
«استأجل» أي طلب أجل و بالخوير» الإعطاء و التمليك؛ «الشهيّ» من الشهوة؛ و 
«الهنيء» من الهناء ؛ و «البهيّ»ٍ من البهاء؛ «بعثر» أخرج؛ ع أي نظر إلى فوق؛و 
«القبْقب» البطن؛ و«الدَّبْرّب» الذَّ كر 

و الشيحُ لاحظ قوله عليه السلام: «مَّن وقى * شر قَبْقبِهِ و دَبْذيه فقد وُقي» 'و«اللقلق» 
اللعينا ند ظ ش 


قال: 
والمستبصر بهداية القدس ذ شجون الايثار "قد عرف اللدَّة | وول 
لاس لي 1 


.١‏ ك[آ: كتفيه. ؟ ا + تعالى. 

. راجع: مجموعة وزام» ج ١‏ ص 6 ومع قليل من التفاوت بصورة «... و ذبذبه و لقلقه دخل الجنّة» في 
بحار الأنوار. ج 11. ص 78" و ...؛ شرح نهجالبلاغة (ابن أبي الحديد). ج 5 

و 
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وجهّه سممّها مسترحماً' على هذا المأخوذ عن رشده إلئ ضدّه؛ و إن كان 
ما يتوخّاه يكِدّه مبذولاً له بحسب وعده. 
أقيله 0000000000 
قدمرٌ ذكرٌ مَّن غضٌ النقصٌ بصره عن سبيل الرشاد حتّئ عدل عن اللذَّة الحقّ الأول 
إلى اللدّاتٍ الباطلة؛ فأمًا الذي استبصر في طَّدْق الأخيار بهداية الحقّ قد عرف اللذَّةَ الحقٌّ 
و ولّى وجهّه نحوَ سمتها مسترحماً على هذا المأخوذٍ عن طُرّقٍ رشده إلى الضلالٍ و إن كان 
فا اانه ركد وود ولك ل حسما وعد 
«الشجون» جمع «شّجَن» وهو طريق الوادي؛ و «الايثاز» الاختيار؛ و «السمت» 
الطريق المستقيم؛ «يتوخاه» يرومه. 


<الفصل السادس < 
<في درجات العارفين > 


<و هى إحدئ عشرة > 


<الأولئ > 


<درجة المريدين > 


قال: 
إشارةٌ 
[إلى أوَل درجات العارفين و هى الإرادة] 
وَل درجاتٍ حركات العارفين ما يسمّونه هم «الإرادة»؛ و هو ما يعتري 
المستبصرّ باليقين البرهانيٌ أو /928الساكن النفس إلى العقدٍ الإيمانيٌ من 
الرغبةٍ في اعتلاقٍ العروة الوثقى؛ فيتحرّك سرّه إلى القدس ليّنال من روح 


.١‏ فى بعض نسخ الاشارات: مترحما. 
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الاتّصال؛ فمادامث درجته هذه فهو مريد. 

أقول: 

للعارفين في السلوك إلئ جناب الحقّ درجاثٌ أوليها درجةٌ الإرادة؛ وهو ما يحصل ‏ 
للإشناع ا باليتي البررهارة تويهر أقوى المرانب: أ وبالقط ب« التلسة و النسين التدبية و 
فو اوبتطيا! اد بسكونٍ النفس بالعقدٍ الإيمانيٌ بأنّ هناك بهجةً و سعادة؛ و إن كان بالتقليدٍ 
من البعئة فى الامتاذى ا لمر وه الواتقن يزتهى الفويقة إلى اللدجنائن قيضا عقا عواء: كما 
قال غاللن1و قن #كثر بالطاغوت قزم الله ققد اشتعصات بالشرووالوثقن» أ متويمب' 
تلك الرغبةٌ أن يتحركَ سوه و نفسّه إلى جناب الحقّ لينالَ روح إدراكه و بهجة حياته؛ 
فمادامتُ درجته هذه فهو مريث. 

فالإرادةٌ على اصطلاجهم هى الرغبةٌ الباعثةٌ لتحرّكِ السرٌ إلى جناب القدس لنيل 
اراق 1 

وله «سايتري» أي ماليعرض: قال علق ىأعنه و اعتصونه 


قال: 


كوي 


إشارةٌ . 
[إلى ثانى درجات العارفين و هى الرياضة] 
نه إن ليتحتاج إلى الرياضة؛ و الرياضةٌ متوجّهةٌ إلى ثلاثة أغراض: 
الأوّل: تنحية ما دون الحقّ عن مستنّ الإيثار؛ 
و الثاني: تطويمٌ النفس الْأمَارةٍ للنفس المطمئثّة لتنجذب قُوى التخيّلٍ و 
التوهّم ' إلى التوهمات المئاسية الولصير منصرفةً عن التوهّمات ‏ 
المناسبة للأمر السفلئٌ؛ 
والثالث: تلطيف السد للتنبه. 
أقول: 
الدرجة الثانية هي الخوض في السلوك إلئ جناب القدس و هي الرياضة؛ و الغرض 


.١‏ سورة البقرة (؟). آية 057؟. "5 فى بعض نسخ الاشارات: الوهم. 
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منها أمور ثلاثة: 

أوّلها: ما دون الحقّ عن سبيل الإيثار و الاختيار؛ 

و الثاني: تطوّع النفس الأَمَارة؛ و هي القوّةٌ الحيوانيّةٌ الآمرةٌ للشهوة و الغضب بالتخيّلٍ 
َ التوهم إلئ جذب اللذات الندئية و دفع المطالبٍ الحقيقيّة للنفس المطمئنّة؛ و هي الْقوة 
العاقلةٌ للمعارفٍ الحقيقيّة و المطالب القدسيّة لتنجذب قرَّةٌ الخيالٍ و الوهم إلى التوهّمات 
السائية الأيور القفكلةة صرق عن اتوركيات النناسة الذبوو اليولعة: ْ 

التالغ علظليت السه التفبية أى يسعل الس مسفية ا لآن سكين فيه العجور العقاكة 
العينيّة و المعارف الإلهيّة بسرعة؛ و ذلك لأنّْ التوجّة إلى المطلوب يتعسر مع وجود المانع. 

قاو اك 51 إزالة المانع إِمّا خارجيّ أو داخلئت؛ 

فالأمز الأَوّلُ هو إزالةٌ الموانع الخارجيّة و يُسمّىئ «تجريدأ»»؛ 

والثاني إزالةٌ الموانع الداخليّة و يُسمّئ «تعديلاً»؛ 

والثالث هو توجّهُ النفس المطمئنّة إلى جناب الحقّ و يُسمّئ «توجّها». 

و«الرياضة» تسحيئ البهيمة لغة؛ و «التنحية» الازالة؛ و «المسترئٌ» الطريق 


قال 
و الأُمّل يُعين عليه الزهدٌ الحقيقئٌ؛ 
و الثاني يُعين عليه عدة أشياء: العبادة المشفوعة بالفكرة ثم الألحان 
المستخدمة لقُوى النفس الموقعة لما لُحَن به من الكلام موقم القبول من 
الأوهام ثم" نفس الكلام الواعظ من قائل زكئ بعبارة بليغة و نغمة رخيمة و 
وأمّا الغرضٌ الثالث فيُعين عليه: الفكدُ اللطيفُ و العشقٌ العفيفُ الذي تأمر 
د كائل المعهردق لسن لان الشهوة... 
أقول: 0 
الأَوَلُ يُعين عليه الزهدٌ الحقيقيٌ؛ وهو الإعراضٌ عن الأمور الدنياويّة سرّأً وعلانيّة؛ إذ 
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مع تعلّقٍ القلب بها وإن تركث ظاهراً لايحصل الغرضٌ و هو تصفية الباطن. 

و الثاق :يعيى عليه اموز ظ 

ليا العبادةٌ المقرونةٌ بالفكر في صفات الله تعالئ من العلم واللد رو كين لتصير 
الهِمَمُ والقُوئ مشغولة بالأمور القدسيّة منصرفةً عن السفليّات كما عرفت من قبل [من ]أن 
العادة مستعينٌ بالعبادة علئ رياضة الهمم والقُوئ ليخرججها بالتعويد إلى جناب الحق؛ 

وثانيها: الألحانُ الطئّبة المستخدمة لقوى النفس للنفس؛ و ذلك لأنّ النفسّ تشتغل 
بالألحان الطتية و تستغرق فيها لالتذاذها بالتأليفاتٍ المتّفقةٍ و النسب المنتظمة الواقعة في 
الصوت الذي هو مادَّةٌ النطق لحصول حالةٍ شبيهة بالدغدغة النفسائيّة لحرمان الغائب 
المشوب بتلذَّذِ الآتي؛ فتذهل عن الأمور البدن يه فتك عن استعمال القُوئ في الأمور 
البدنيّة؛ و هذه إعانةٌ بالذات؛ و ما بالعرض فهي أن تستخدم القوئ بواسطة إيقاع الكلام 
الذي لَحّن بها في محل القبول عند الأأوهام؛ و ذلك لأَنّه إذا قرن بذلك الصوت كلامٌ باعثٌ 
على طلب الكمال يوثّر في النفس غاية التأثير لتنبّه النفس بكمالها و استعمال ذلك الكلام 
على الألحان التي استغرقت النفسٌ في ما بالطبع التذاذاً و طيباً؛ فتميل إلى التوجّهِ بذلك 
الكمال حقيقيًّا كان او مجازيًا؛ كما يشاهد من العاشق عند سماع شمائل المعشوق في 
الألحانٍ و من طالبي الرياسة و الجاه الدنيويٌ عند سماع ما يناسب ذلك؛ فحينئذٍ تغلب 
النفش على القُوى الشاغلة إِيّاها و طوَعثها في ذلك؛ ‏ ' 

وانانها الكلام الوعظيّ ‏ إقناعيّاً كان أو غيره -من قائلٍ ماي 
على حمَّيّةَ كلامه؛ فتتأئّر النفش بعبارة بليغة. أي تكون مستحسنة واضحة الدلالة على 
كمال ما يقصده من غير زيادةٍ و نقصان؛ ولوانضمٌ الفصاحةٌ مع البلاغة صار تأتّمُ النفس 
أقوئء لاستعمالها على المجازات الموجبة لالتذاذ النفس؛ فإنّ مدلولٌ هذا الكلام يكون 
ظاهراً من وجِهِ خفيّاً من وجه؛ فيحصل هناك /934 بإدراك قدر الظاهر لذّهٌ مشوبةٌ بالألم 
لقوق إلى القدر اله وحص جالة قببية بالتوكبد ولد نوف الجتيانة وتكيود 
بنعمة لثنى د الضيوث التوفة يقن اللاماء [1] يقوش القضو وى النفانعها شيرات قفني 
الأعالات اللفباكة بن النط ىو القكن والحزق.و عبر هاه و «وسعت رقيد» اى.يكون 
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مذي إلى سبل الحوه فا حصلث هذه الأمث ران و تميل إلى جناب الحقّ و 

ل ا ا 
و العشقٌ العفيفٌ و هو العشئٌ النفسانيثٌ الذي مبدأه مشابهةٌ نفس العاشق لنفس المعشوق 
في الجوهر؛ و يكون أكثد ما تعجّبه شمائلٌ المعشوق من أفعاله وأقواله ورضاه و سخطه لا 
النهوة: كما فى العقق الحيوان" الذاى عبد امرشهوة حيوائية وظلت لذى يميه فإن أكتز 
إعجايه يكون بصورته و خلقته و لونه وأعضائه. ظ 

والأوّل يفيد للنفس رويّة ووجداً وانقطاعاً عن الشواغل البدنيّة وإعراضاً عمًا بيوى 
معشوقه؛ فيغلب على القوئ. 

و الثاني بالعكس؛ فتغلب عليها القُوى. 

و هما مجازيّان و الحقيقيّ ما يكون بالنسبة إلى اللّه تعالى. 

و«الشمال» -بالكسر_الخلق و جمعه «الشمائل». 


<الدرجة الثالثة < 
<دهى درجة اللوائح < 


ظ إشارة 

[إلئ ما يسمّئ عند العارف بالوقت] 
كانه إذا تيه الارادة و الرياضة حذ قاعتت تسسات من لاذه 
نورٍ الحق عليه لذيذ ةكأتها بُروق تومّض إليه ثم تَحْمّد ند عتدانو يهو السيفر 
عندهم «أوقاتاً»؛ وكل وقت يكتنفه وَجُدان: وجد إليه و وجدٌ عليه. 
ثم إِنّهِ لتكثر عليه هذه الغواشي إذا أمعن في الارتياض. 


71 بشارات الإشارات ‏ الجزء الثالث في الإلهيّات 


أقول: 

هذة الدودة معضل للعريق عد الرنافة اذا يلغي إراة دوو باستههد ا كاعرهد 
له أمورٌ لذيذةٌ يظهر و يخفى سريعاً من اطّلاع نورٍ الحقء كأنّها بروقٌ تلمع لمعا خفيفاً 
سريعا؛ ثمٌّ تخمد عنه. 

وهذه الأمورٌ سَمَيّتْ عند أهل الطريق «أوقاتاً» لاحظوا في هذه التسمية فو لمن الله 

عليه و آله و سلم: ٠‏ لي مع اللَّهِ وقثُ لايسعني فيه مَلَّكّ مقرّبٌ و لانبيٌ مرسل.» ' 

و يكون كلّ وقتٍ محفوفاً بوجدين: عرارياه اسم اس درل لوكو 
وجدٍ علئ فواته. 

ثم إنّ هذه الأوقاتٍ تكون في أُوَلٍ الرياضة قليلةَ ثمّ إذا أمعن فيها كثرث. 

يقال «عنٌّ» أي عرض؛ و «الخلسات» جمع خلسة؛ و هي السلبيّة؛ و الخَلْسُ السلب؛و 
«أومض» أي لمع لمعاناً سريعاً؛ و إِنْما سُميّت هذه اللوامعٌ ب«الغواشي»؛ لأنْها تغشاه و 
تغطأه. 


<الدرجة الرابعة > 
<و هي درجة التذكّر > 


إشارة 
[إلئ رابع درجات العارفين] 
ثم" إِنّه ليتوغُلَ في ذلك حتّى يغشاه في غير الارتياض؛ فكلّما لَمَح شيئاً 
عاج منه إلى جناب القدس يتذكّر من أمره أمراً؛ فْعْدُ فغشيه ' غاش؛ ؛ فيكاد يرى 
الحقّ في كل شيء. 


.١‏ راجع: تفسير الصافي» ج ١ص‏ 8١١؛‏ بحار الأنوار ج الم ومين 9ه 
3 5: -اثم. ". لثل: يغشأه. 
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هذه الدرجة الرابعة هي أن يصيرَ بالإمعان فى الارتياض بحيث تغشاه تلك اللوامعٌ فى 
غيرٍ حال الارتياض؛ فيصير بحالةٍ متئ لمح شيئاً من الأشياء تُبصر به عاج سرٌه من ذلك 
الف وال ينات الع وعد كر من نات القديى أمراءفيغفاء عاش :فيضي ذلك القت + 
كالمرآة له؛ فيكاد يرى الحقّ في كل شيع. ظ 


2 
٠» 
6 


يقال «لمح» أي تن ترا خفيفا. «عاج» أي رجع. 


<الدرجة الخامسة > 


ينا 2 
<و هى درجة الانس > 


قَال: 


لذحن 


إشار 
[إلئى خامس درجات العارفين] 
و لعلّه إلى هذا الحدّ تستعلي عليه غواشيه و يزولٌ هو عن سكينته؛ فيتنيّه أ 
جليسّهُ لاستيفازه عن 97 فإذا طالث عليه الرياضة لمتستفرّهٌ غاشيةٌ و 
هدي للتلبيس فيه. 
وله 
هذه الدرجةٌ الخامسةٌ للمرتاض إذا بلغ إلى الدرجة التي ذكرناها قبلُ؛ فريّما تستعلي 
عليه تلك الغواشيٌ واللوامع؛ فيزول هو عن وقاره لما يرد عليه من الأمر العظيم بغْتةَ وهو 
كاذ تحور عدوق ب جه ليه اعد السدق را رز: افلا لت الراضت بض 
نفسّه متأهُبَةَ ليلقّيها متوقعة لعودها؛ فلم تستفرّه غاشيةٌ و يقدر علئ كتمانٍ حاله عن 
عابيهة اهو ويك ةف عن ابعرناز :فى تلك العالد: 
«السكينة» الوقار؛ و «الاستيفاز» الجلوس منتصباً غير مطمئن؛ و يُقال: «استفرٌه 


.١‏ ثر: و يتنبه. 
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الخوف وما شبّهه» اى يستخفه؛ واراد ب«التلبيس» كتمان العيب. 


<الدرجة السادسة > 


<و هى درجة المعارفة > 


قال: 
إشارة 2 
[الى سادس درجات العارفين] ظ 

ثم إِنّهِ لتبلغٌ به الرياضة مبلغاً ينقلب له وقثّهُ سكينة؛ فيصير المخطوفُ مألوفاً 

و الوّميضٌ شهاباً بيئاً؛ و تحصل له مُعارفةٌ مستقر هكأتها صحبةٌ مستمدةٌ و 

يستمتع فيها ببهجته؛ فإذا الٌقلب عنها انقلب حيران أسفاً. 
أقول: 

الدرجةٌ السادسةٌ هي أن يصيرَ المرتاضٌ بالرياضة بحيث ينقلب وقتَ اضطرايه سكينة 
و يصير المخطوفٌ المسلوبٌ مألوفاً و اللمعانٌ شهاباً يّنأ و تحصل له مع الحقّ الأوّل 
لعا رفه سيفة ه كات كلك لمعا فة عي مستمرّةً و تستمتع في تلك المعارفة ببهجة 
الحقٌ؛ فإذا اتقلب عن تلك المعارفة إلئ جانب الغرور انقلب مع الحزن و الندامة و التَأَسّفٍ 
علئ ما فاته. 


<الدرجة السابعة < 
<دهى درجة الحضور > 


ادس 


إشار 
[إلئ سابع درجات العارفين] 
و لعلّه إلى هذا الحدّ يظهر عليه ما به؛ فإذا تَعَلْعَلَ فى هذه المُعارفة قل 


التمظ التاسغ ف مقانات الفارفيف 2٠9:7‏ 


ظهورٌه عليه؛ فكان و هو غائبٌ حاضراً و هو ظاعنٌ مقيماً. 
أقول: ظ 

المرتاضٌ مادام في الدرجة السادسة يظهر عليه ما به من العروج إلئ جناب القدس و 
الرجوع عنه؛ فإذا أمعن في الرياضة انقلب إلى الدرجة السابعة و هي أنه ضير يشي ندل 
ظهودٌ ذلك /938/ عليه, بل يكون عند العروج إلى الحقّ كما هو عند الرجوع إلى الخلق؛ 
فيكون مع كونه غائباً حاضراً و مع كونه ذاهباً مقيماً. 

يقال «تغلغل الماء في الشجر» أي تخذَّلها؛ و «ظعن» أي سار. 


<الدرجة الغامنة > 


<و هي درجة التملّك > 
قال: 
إشارة 
الى ثامن درجات العارفين] 
و عله إلى هذا الحدٌ إِنْما تس شدك ' تاوذ هالشعارقة أعياناً كه تددح إلى أن 
يكون له متى شاء. 
أقول: 


مادام المرتاضٌ فى الدرجة السابعة فقد تحصل له هذه المعارفةٌ حيناً دون حين ثب 
0 0 فال هف عا 500009 0 5 
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<الدرجة التاسعة > 


<و هي درجة الاعتبار > 
قال: 
اشارة ‏ 


[إلئ تاسع درجات العارفين] 
ثم إِنّه ليتقّدمَ هذه الرتبة؛ فلايتوقّف أمرُه إلى مشيئته. بل كلّما لاحظ شيئاً 
لاحظ عبرةٌ' و إن لمتكن ملاحظتَهُ للاعتبار؛ فيسئّح له تعريجٌ عن عالم 
الزور إلى عالم الحقّ مستقرٌ به و يحتّفٌ حوله الغافلون. 
أقول: 
ثم إن بعد المرتبة النامنة يتقدّم إلى المرتبة التاسعة و هي أن يصيرَ بحيث لايتوقف أمده 
3 متيل ينها لاحظ شيئاً من الأشياء يعتبر منه عبرة؛ و «العبرة» النوع من العبور . 
من الجلوس؛ و | إن لم تكن ملاحظته إلى ذلك للاعتبار؛ فيعرض له تعريجٌ عن 
لوه الزور إلئ جناب القدس؛ فيكون هو مستقرًاً متوجّهاً إلى الحق؛ و الغافلون عن حاله 
يحتفون حوله متعجّبين عنه و يتنيّه بجناب القدس 
و «التعريج» الوقوف بالمكاقةوعهاز ايكون ا 000ظ5ظ 
احتفٌ» أي طاف عليه و استدار حولّه. 


<الدرجة العاشرة < 
<و هى درجة الترداد > 
إشارة 
[إلى عاشس درجات العارفين ] 


أ 15 غير ه. 
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فإذا عبر الرياضة إلى النيل صار سه مرآةً مجلوّةَ مُحاذياً بها شطرَ الحقٌ؛ و 
درّتْ عليه اللدّاتٌ العُلى و فَرِحَ بنفسه لما بها من أثر الحقّ؛ و كان له نظدٌ 
إلى الحقّ و نظرٌ إلى نفسه و كان بعد متردداً. 
انول يب- ا 
إذاعن المرفاض قن الزياقةرويومل الروقل التمصوو عار نوتفم بار باطة» 
التوجّهِ إلى الحقّ مرآةً مجلَّوَةٌ مُحاذياً بها شطْرَ الح؛ فيتمثّل فيه أذ الحقّ و فاضت عليه 
اللذاث العقيفنة انث الكتالات الالونة ا فصي قرسا مسيية [مانا لمعنه من :رقيعه بار 
الحقّ؛ فيكون له نظران: نظرٌ إلئ نفسه و نظبٌ إلى الحق؛ و كان بعدٌ متردّداً كما تقل عن بعض 
ارقي 
يُقال «درٌ اللبن و غيره» أي انصبٌ و فاض. 


<الدرجة الحادية عشر > 


<و هي درجة الوصول < 


قال: 


وجي 
ما 

5 

اسم 9 


[إلى الدرجة الحادية عشر للعارفين] 
ثم إنه ليغيبُ عن نفسه؛ فيلحظ جناب القدس فقط؛ و إن لحظ نفسّه فمن 
حيث هي لاحظة لا من حيث هي بزينتها؛ و هناك يحقّ الوصول. 

أقول: 

هذه الدرجةٌ هي الدرجةٌ العليا و هي درجةٌ الوصولٍ إلى اللّه تعالى؛ و هي أن يصير 
2 2 
حيث هي لاحظة إلئ جناب الحقّ لا من حيث هي مزيّنةٌ بزينقٍ حصلث لها من أثر الحقٌ؛ 
.كما في الدرجة العاشرة؛ فيكون ملاحظته إليها بالمجاز او بالعرض. 
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وهذه اخ درجات السلوك إلى الحقّ؛ فدرجاتٌ السلوك هي ما بعد الرياضة التي هي 
الاستعدادٌ للسلوك؛ و ذلك لأُنَ كل حركةٍ لها مبداً و وسطٌ و منتهى؛ و إذا كان مفارقةٌ كل 
حر من الوصول إلئ ثالثه لايكون دفعةً؛ فيكون لكلّ منها أيضاً ابتداءٌ و وسطٌ و انتهاء؛ و 
الجميع تسعة: 1 

ف[١.]‏ «اللوامعٌ» و [؟.] «التذكّد» و [.] «الأنش» لبداية السلوك؛ 

و[4.] «المعارفةٌ» و [5.] «الحضودٌ» و [1.] «التملّكَ لوسطه؛ 

و1[/.] «الاعتبارٌ» و [8.] «التردّدٌ» و[4.] «التوحيدٌ» لآخره. 

إذ الأولئ من كلّ مل ابتداءً في ذلك الحدّ؛ و الثانية حالةٌ زائلة؛ و الثالثة ملكةٌ مستقدةٌ 


<الفصل السابع > 
<في أن كل درجة هي قبل درجة الوصول فهي ناقصة بالقياس إليها > 


قال: 
[فى نقصان الدرجات التى هى دون الوصول بالقياس إليه] 

الات باد ات 0 ظ 
والاعتداد بما هو طوعٌ من النفس «عجرٌ»؛ 
و التبجح بزينة الذات من حيث هى الذات و إن كان بالحق «تيه»؛ 
والاقبالٌ بالكلّية على الحقٌّ «خلاصٌ». 00 

أقول: 
أرا د أن يبيّنَ أن كل درجةٍ _-من الزهدٍ و العبادة و غيرهما - ناقصة قصة بالقياس إلئ درجة 


الوصول؛ إذ التنبية علئ نقائصها يتضمّن التنبية علئ نقصان ما قبلها؛ 
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فقال: «التبجّحٌ بزينة الذات» مؤدّية إلئ ما احترز بتلك الدرجة عنه. 

قال: «الالتفات إلى ما تندّه عنه شُغلٌ» أي الالتفاثٌ بالزهد و الترك إلئ ما تندّه عنه 
افتفال مما يتوق الحق؛ لأ العذر عقا سو الحق امتغال بإفتاء تلك الأموويى إعدامها: 
ذلك لايمكن إِلّا بالشعور بتلك الأمور؛ فيكون الزهدٌ مؤدّياً إلى شيءٍ احترز بالزهد عنه و 
هو الاشتغالٌ بغير الحقّ؛ و الاعتدادٌ من النفس بما هو طوعٌ النفس الآمازة من العباد 2ت 
غيرها لتعيّنها غلئ أفعالها عجرٌ و ضعفٌ؛ فالهدايةٌ مؤدّيةٌ إلى ما احترز بها عنه و هو عجرٌ 
النفسن عن النفسن الامارة. 

ثم عقبه الشيخ بدرجة التردّد المنتهية إلى درجة الوصول؛ إذ التسنبيهٌ على نقصانها 
يتضمّن التنبية علئ نقصان ما قبلها؛ فقال: «التبجَحٌ بزينةٍ الذات من حيث هي الذات و إن 
كان بأثر الحقّ تيهٌ» و حيرة؛ إذ يصير متردّداً بين النفس و الحقٌ؛ فقد أَدّتْ هذه الدرجة 
أيضاً إلئ ما يحترز عنه بالسلوك. 

نمّ ذكر /944 أنّ الخلاصّ من جميع ذلك بالوصول إلى جناب الحق. 


<الفصل الثامن > 
<فى جملة مقامات العارفين من أوّل السلوك إلى منتهى الوصول > 


قال: 


لحن 


إشار 
[إلئ جميع مقامات العارفين إجمالاً] 
العرفان مبتدىئ من تفريق و نفض و ترك و رَفضء لت 6 
جمع م صفات الحق للذات المريدة بالصدق؛ منته ه إلى الراحد:ق 0 
وقوف. 
أقول 
تكميلٌ الناقص لايحصل إلا بالتزكية عن صفة النقصان و التحلية بصفةٍ الكمال؛ و 
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الأولئ سلبيّةٌ و الثانية إيجابيّهٌ؛ 

و السلبية أربعة: 

قفوي مون ذااك لفاك قارو بيع ما قله عع الي 

[1.] و نفضٌ؛ و هو إزالة أثارٍ تلك الشواغل ‏ من الميل و الالتفاتٍ إليها عن ذاته 
تكميلاً لها بالتجرّدٍ عنها؛ إذ النفضٌ هو تحريكُ شيءٍ لتنفصل عنه أشياءٌ مستحقرةٌ بالقياس 
سكاف رهن اللومية . 1 

]ورك : وهو أن لا يلعفت إليها بعد التفض: 

[5.] ورفضٌ؛ وهو تركٌ مع إهمال بالكليّة. 

و هذه الدرجاتٌ الأربعٌ تُسمّيها الفلاسفة درجات الرياضة السلبيّة. 

والعرفان بعد إفادة درجات التزكية يُفيد مراتبا: 

التحلية: و هو جمعٌ ضفات الحق للذات المريدة للحق بالصدق من ضفات الكسمال 
كالاستغناءٍ و القدرة علئ ما يقدر عليه غيدُه؛ و العلم و الرحمة و العدلٍ و اللطفٍ و غيرها؛ 
ولاه الفاث الو حو :2 ارقم لو جيف را رفاك الاكر ام»؛ و السلبيّاتٌ ‏ مثل كونه تعالى 
ليس بجسم و لا متحيّر -«نعوت الجلال»»؛ و بذك فسّر قوله تعالئ: « ذُو الجَلال والاكْرام» '؛ 
00 0-0 العارفٌ متخلّقاً يأخلاق الله تعالين. ا 

ثم العرفانُ ينتهي إلئ حدّ لايبقى هناك وصفٌ و لا موصوفٌ و لا سالك ولا مسلول إلا 
اللّه الواحد القهّار و هو مقامُ الوقوف؛ و هذه الدرجة تُسمّئ «توحيدأً». 


قا 


او جع 


إشار 

[إلى أن العارف من آثر الحقّ علئ عرفانه] 
مَن آثر العرفانَ للعرفان فقد قال بالثانى؛ و مَن وجد العرفانّ كأنه 
د د لع رن لاس ان يرل ياك 


الهورة الوكين (88)ء امد لال 
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ظ درجاتٌ ليست أقلّ من درجاتٍ ما قبله. آثرنا فيها الاختصار؛ فإنّها 
لايُفيّمها الحديثٌ و لاتُشبّحها العبارءو لايكشف المقال عنها غير 
. الخيال؛ و مَن أحبٌ أن يتعرّقّها فليتدرّجٌ ليصير' من أهل المشاهدة 
دون" المشافهة؛ و من الواصلين إلى العين دون السامعين للأثر. 
أقول: ظ 
لما عرف التوحيد و الموحّد: فمّن آثر العرفانَ لنفسٍ العرفان لا للحقّ؛ فهو ليس من 
الموحّدين؛ لأنه يريد مع الحق 86 غيره؛ إذ العرفانٌ نسبةٌ بين العارف و المعروف؛ و 
النضية تغاير المتسكيق وى امااعن:طلي عرقان الح للحق بعت يكون كانه هنا وتند 
العرفانَء بل المعروف؛ فهو خائضٌ معظمَ بحر الوصول؛ و هناك درجاتٌ ليس بأقلّ من 
الدرجات التي مرت في السلوك, بل أعلئ و أكثر منها لايفهّمها الحديثٌ و لاتسع في 
العبارة؛ و ذلك لأنّ سفرَ العارف سفران: سفرٌ إلى الله و سفرٌ في الله تعالئ؛ و الأوّل هو 
معبّر به و متنأه؛ لأنّه في غير الله و غير صفاته بل في أحوالٍ العبد و هي متناهية معبّرة بها؛ 
وخا الثاني فهو ذاه و صفاثّه تعالئ؛ و هو غيدُمتناهية؛ و بها وقعت الإشارةٌ في كلام 
المجيد: «قُلْ لو كَانَ البَحْوُ مداداً لِكَلِماتٍ رَبِّي لتَفِدَ البحرُ قَبْلَ أن تنفد كلماتُ رَبّى» ؟ و 
ليست بمعلومة و لا معبّرة؛ لأنّ العباراتِ موضوعة للمعاني التي يتصوّرها أهل اللغة؛ و أمّا 
الغ االصل إلها اتن دعن نسدد كور وضع ليا لال تر يعبّرٌ عنها بتلك 
الألفاظ؟! و كيف يفهم معناها مَن لم يتصوّر معناها البثّة؟! و استثنى الخيال؛ فإنٌّ خيال 
القاوق قلق يسك عقا وكااكده دار اله الوصول ال عقا به القدسى فعا كا ١‏ عند 
كما سيجيء في النمط العاشر. 
و «المشاهدةٌ» هي وضوحٌ الشيء عند النفس بحيث ينقطع منازعة الوهم و الخيالٍ 
فيه؛ و الفرقٌ بين المشاهدة و اليقين بالا الأَوَلَ إدراكٌ بدون منارعة القوئ و الثاني 
إدراكٌ مع المنازعة. ظ 


: في بعض نسخ الاشارات: فليتدرج الى أن يصير. كا لني‎ .١ 
ووه الكيت م ا 1ق‎ 
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<الفصل العاشر > 
<في أخلاق العارفين و أحوالهم > 


ظ [في أن العارف طَلقُ الوجه] 
العارفُ هَسنٌ بسن يَسَامٌ يبجّل الصغير من تواضعه مثل ما يبجّل الكبيرَ؛ و 
ينبسط من الخامل مثل ما ينبسط من النَّبِيه؛ و كيف لايهشٌ و هو فرحانٌ 
بالحقٌّ و بكل شىء؛ فإنه يرى فيه الحق؟! و كيف لايسوّي ' و الجميعٌ عنده 
سواسيّةٌ أهل الرحمة قد شغلوا بالباطل؟! 
أقول: 
العارف يكون طَلقَ الوجه؛ طيّبٌ؛ كثيرٌ التبسّم؛ يعظّم الصغير من تواضعه كما يعظّم 
الكبير؛ و ينبسط من المخمول مثل ما ينبسط من المعروف؛ و هذان الخُلقان أعني 
الهشاشة العامّة و التسوية بين الخلق _أثران لخَُلقٍ آخر و هو الرضاء؛ و هو ملكةٌ لايبقي 
الإنكار علئ شيءٍ و الخوفّ من هجوم شيءٍ و الحزنَ على فواته؛ و قيل: هو ترك 
الاعتراض؛ فقال الشيخٌ ‏ بطريق الاستفهاء -: «أهل الرحمة قدشغلوا بالباطل؟!» إذ 
الإنكارٌ علئ مخلوقات الله تعالى ضدٌ الرضاء؛ و هو باطل. 
«هَشٌ بَشٌ» لفظان مترادفان من الهشاشة و البشاشة. 
«سواسيّة» أي أشباهٌ و هي جممٌ على غير قياس. 


قال: 


سيك 


[فى أن العارف له أحوال لايحتمل فيها الصوت الخفىّ] 
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العارف له أحوال لايحتمل فيها الهّيْس من الحَفيف فضلاً عن ساير 
الشو اغل الخالجة؛ و هي في أوقات انزعاجه بسرّه إلى الحقّ إذا' تساح 
حجابٌ من نفسه أو من حركة سرّه قبل الوصول؛ فأمّا عند الوصول فإمّا . 
شغْلٌ له بالحقّ عن كل شىء و إمّا سعةٌ للجانتين لسعة القرّة؛ و كذلك عند 
الانصرافٍ فى لباس الكرامة؛ فهو أهشُنٌ خلق اللَّه ببهجته. 
الغازز ف لها حيوال لايحتمل فيها الصوتٌ الخفيٌ من جناح الاك كنا عو ادر 
الشواغل الجاذبة له؛ و تلك الأحوالٌ هى فى [أوقاتٍ] /948/ تكون فيها منزعج السدٌ 
متوجّهاً إلى الحقّ. إذ ظهر له قبل الوصول حجابٌ عن الحقّ إِمّا من جهةٍ نفيه كما يرد 
عليها ما يزيل استعدادّه للوصول أو من جهة حركة سرّه كما يعرض لسرّه ميل إلى غير 
الحق؛ و ذلك لأَنّهِ حينئذٍ يكون مستغرقاً فى إزالةِ هذا المانع؛ فلايحتمل مزاحمةٌ شاغل 
آخر؛ و أمًا عند الوصول إلى الحقٌ؛ فلايتأئّر من سنوح وار إمّا لكونه مشغولاً بالحىٌ بحيث 
لايش بشنىء [آخر [و] إن لهَدة افتعالة بالحئ أو اقضوره عن الاكشفال بالحاسيى :انا 
لمم العا تدم مضه ال «الأععيله الدموة الخ رد عن النعز بعالك عند الاتضرا ف 
عن جناب الحقّ في لباسٍ الكرامة لايتأثّر بشييء بل يتلقى كل ما يرد عليه بانبساطٍ و 
بشاشة؛ فهو أهش خلت اللَّهِ تعالئ ببهجته. 
ظ «القمس» الصوت الخفئ؛ 
و«الحّفيف» صوثتٌ جناح الطائر؛ - 
و«الخالج» الجاذب؛ 
و«الانزعاج» الانبعاث؛ 
و «الببؤح» الظهور بعد [الخفاء ]. 


١.ث:‏ فاذا. 
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قال: 
[فى أن العارف لايهمّه التجسّس و التحسّس] 
العارف لايعنيه التجسّس و التحسّتٌ؛ ولابستهويه الغضبٌ عند مشاهدة 
المُنَكَرِ كما تعتريه الرحمةٌ؛ فإنّه مستبصرٌ بسر اللّه في القَدَر؛ و أمًا إذا أمرَ 
بالمعروف أمرّبرفْقِ ناصح لا بعُنفٍ معيّر؛ و إذا جسم المعروف فريّما غار 
عليه من غير أهله. 
أقول: 
العارف لأيهته الجتش »و التستششى» أى ليسغل بتجتسن أحوال الناسس :و تنخصها: 
لكونه مشغولاً بأحوال نفسه ذاهلاً عن غيره؛ و لايتحسس إلا فارغ أو خائفٌ أو غائتٌ؛ و 
لايحيّره الغضبٌُ عند مشاهدة الْمُنكَرِء كما تعتريه الرحمة؛ أي تكون رحمتّه أكثر مسن 
غضبه؛ فإِنّه عارفٌ مستبص بأنّه لايقع شيء إِلَّا بقضاءٍ اللّه تعالئ و قَدَرِههٍ و الغضبُ إِنّما 
ينبعث من توهُّم تعمّدٍ الفاعلٍ في فعلٍ المغضوب عليه؛ و إذا أمر بالمعروف أو نهئ عن 
المنكر يكون برِفتي من تنصيح لا بعنف من توبيخ. لشفقّته علئ خلت اللّهِ تعالئ؛ و إذا عظم 
المعروفٌ فربّما يستره عن غير أهله غيرةٌ عليه. 
وكقر الاناء اله إذا عط المدرو لخي اهلدغا رت الحسيويل [الدف سح 


لدالة عقيف ان لايد 
«التجشس و التحشس» لفظان مترادفان بمعنى التفخص؛ 
«لايستهويه» أي لا يحيّره؛ 


«يعتريه» أاى يغشأه و يصيبه؛ 


و«التعيير» التوبيخ؛ 


١‏ راجع: شرحى الإشارات. ج .2 ص 7 ١‏ و فى الإشارات و التنبيهات. ج 18 ص 1م قال الطوسى يلق 
الفاضل الشارح قال في تفسيره: و إذا عظم المعروف بغير أهله فربّما اعتراه الغيرة منه لا الحسد؛ وهو غير 
مطابق للمتن.» 
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(( جسم أي 58 
«غار» من الغيرة. 


قال: 


[في أن العارف شجاءعٌ جوادُ صفَّاحٌ نسّاءٌ] 
العادق: 
].١[‏ شجاء؛ وكنقن لاو فو بمعزل خن نه الموت؟! 
[3.]و جواد؛ و كيف لاو هو بمعزل عن محبّة الباطل؟! 
[9.]و صقّاحٌ للذنوب؛ وكيف لا و نفسه أكبر من أن تجرحها زلّة ' بشدٌ؟! 
[؟.] و نسّاءٌ للأحقادِ؛ وكيف لاو ذُكْرٌه مشغولٌ بالحقٌ؟! 
أقول: 
العارف: 
[1.] شجاغً؛ إذ لا خوفّ له عن الموتء لاستبصاره بما له من البهجةٍ و السعادة بعد 
الموت؛ 
[1.] وجوادٌ؛ إذ هو معرضٌ عن محبّة الباطل و هو متاعٌ الدنيا؛ 
ظ [:] و صَفَّاحٌ؛ أي كثيرٌ الصفح و العفو عن الزلآت؛ إذ نفسشه أكبر من أن ينفعلٌ ع اذ 
الناس؛ 
الزوفاة تاد ةاللعلة حملا ردق ورد باندق. 
هذه الأ ريهة اتابعة لق ف التفتين «اتبععاة تيا على الفوق البدنيةه و هي راجعة إلئ 
خلق الكو لأنّ مقتضى الكرم إِمَا بذ نفع لايلزم عليد ا لنتويندا امة وهو اركى 
ضرر لايجب عليه كف وذلك عدميٌ؛ الأول :إن كان ند ل النشن فيو السخاعة تو او كان 
بذل غيرها فهو الجوةٌ؛ و الثاني إن كان مع القدرة فهو العفوٌ وإلا فهو نسيانُ الحقد. 


.١‏ آ: تخرجها ذلة. 
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«المعزل» إسم المكان من «العزل» وهو الابانة و الازالة؛ و الباء بمعنى فى. 


قال: 
[في اختلاف العارفين في الهِمّم و الإرادات] . 
العارفون قد يختلفون في الهم بحسب ما يختلف فيهم من الخواطرٍ على 
عاك ما يلك عتده من دوعق الفترورو رتقا اتوي مد الساراف 
تقفاو التد رق رتها آثز التدنير كذلف رقا سرع يده الشدر و 
العَطُِء بل ريّما آثر التفل؛ و ذلك عندما يكون الهاجسٌ ببالِه استحقارٌ 
ماخلا الحقٌ؛ و ربّما أصغى ' إلى الزينة وأحبٌ من كل جنس عقيلته و كر 
الخداج و السََّط؛ و ذلك عندما يعتبر عادته من صحبة الأحوال الظاهرة؛ 
فهو يرتاد البهاء فى كل شىء؛ لأنّه مزيّة حُظوةٍ من العناية الأولى؛ وأقرب 
إلى أن يكونَ من قبيل ما عكف عليه بهواه؛ و قد يختلف هذا في عارقّين و 
قد يختلف في عار بحسب وقتين. ظ ْ 
أقول: 
العارفون قد يختلفون في الهِمَم و الإرادات بحسب ما يختلف فيهم من السوانح 
الداعية بسببٍ ما يختلف عندهم من دواعي الاعتبارات في الأشياء؛ فربّما استوئ عند 
العارفي الفق و التنعُمُء بل ريّما اثر الفقر؛ و ربّما يستوي عنده تغيّدُ النكهة و التطيّبء بل 
ربّما اختار الأول و ذلك عندما يكون الخاطؤ يباله استحقارٌ ما سوى الحقٌ؛ فهذا نوعٌ من 
العبرة؛ و ريّما يميل إلى الزينةٍ و يحبٌّ من كلّ جنسٍ أكرمّه و يكره ناقصّه و سقطّه؛ و ذلك 
عدا بجر عا ةن ضح الالعوال الطاعر ب ويعصل لمعي للب اسمن و الها رقن 
كل شيء؛ و ذلك لشفاسه: 
أحدهما: أن الخسن و البهاء ازيادة حل من السناية الأرلية: ظ 
و الثاني: أنّ الأحسن أقرب إلئ أن يكونّ من قبيل ما عكف عليه بشوقه من الأمورٍ 


١‏ فصعي 
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القففيقة الكاملتعو لذن هذه أحوال: قدرركون حنست ختلاق: الغا زفي فد كرك 
بحسب اختلافٍ وقتّي عارفٍ واحد. 
و «القشف» تَقيدُ الحال من الفقر و غيره؛ 
و«الترف» التنعم؛ 
و «التفل» تغيّدُ النكهة لدوام استعمال الطيب؛ /954) 
و«العطر» التطيّب؛ 1 
و«الصغو» الميل؛ 
و«عقيلة كل شيء» أكرمه؛ و عقيلة البحر درَة: 
و «الخداج» الناقص؛ يقال «خداج» للصلوة التي لم يُقرأً فيها الفا تحةٌ؛ 
و«السقط» الردئٌ؛ 
و«البهاء» الحسن؛ 
ويُقال «حظى فلان عند الأمير حُظوةٌ - بالضجٌ والكسر - و حظَة 
قرب؛ 


و«عكف عليه» أي أقبل عليه 00 ظ 


» إذا صار ذا شرفٍ و 


قال: 
[في أن العارف قد يكون في حكم مَن لا تكليف له] 
والعارف ربّما ذهل فى ما يصار به إليه؛ فغفل عن كل شىء؛ فهو في حكم 
فول كلت ركف و التعليف لكن رغل العلل عال ما يلو يض 
اجترح بخطيئته إن لميعقل التكليت؟! 
أقول: 
العارفٌ قد يستغرق فى ما يسنم له من جانب القدس بحيث يغفل عن كلّ شيءٍ حتّئ 


نفسه؛ فأخلّ لهذا السبب ببعض التكاليفٍ الشرعيّة؛ فلايتأتّم بذلك؛ إذ هو في حكم مَن 
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لايُكلّف؛ إذ التكليتُ يكون لمن عقل التكليف؛ ؛ و مع ذلك في حال يعقل التكليف؛ ؛ لأنه و 
إن كان عاقلاً للتكليف لكن إذا لميكن علئ حال كونه عاقلا له لاايكون مكلف كالنائع و 
الغافل عمّا يكلّفه به. 

وأيضاً: التكليف في الجملة لمن له قصدٌ و تعمّدٌ في شيءٍ و إن لم يعقل التكليف 
كالصبيّ و الُكران كذلك؛ و أوجب فعلّهما الضمان و الغرامة؛ و بهذا أشار بقوله: «و لمن 
اجترح بخطيئته» أي ألزم علئ نفسه شيئاً بتعمّده و قصده؛ و أمّا من غفل عن كلّ شي ءٍ من 
التكليفي و التعمّدٍ و غيرهما؛ فكيف يُكلّف بالتكاليف؟! 

«الذهول» الاشتغال؛ 

و «الاجتراح» الاكتساب؛ 

و يُقال: «خطى خطأ و خطيئة» أي تعمّد في شيع. 


<الفصل الحادى عشر > 
<في قلّة العارفين < 


قال: 
إشارة 
[إلئ أن القطب عند أهل الطريقة واحد] 
جل جنابٌ الحقّ عن أن يكونّ شريعةً لكل واردٍ أو يطّلع عليه إلا واحدٌ بعد 
واحد؛ و لذلك فإنٌّ ما يشتمل عليه هذا الفنٌ ضّحكةٌ للمغفّل عبرةٌ للمحصّل؛ 
فمّن سمعه فاششمأرٌ عنه؛ فلْيتّهِم نفسَه لعلّها لاتناسبه؛ وكلّ ميسّر لما خلق 
له. ظ 
أقول: 
198ب 0 
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وااجد تقد 5 وأشار الشيحٌ بهذا إلئ قطب الأولياء؛ فإنّ مذهب أهل الطريقة أنّ القطب 
لايكون إِلّا واحداً؛ فإذا ارتحل قام مقامّه آخر. 
ومن ندرةٍ وقوع ما يشتمل عليه فصولٌ الور سر انس ال شيئاً منه 
يخلة ولد لكن يعمل المجكل هب وز يه الله قن سمه تقض ركه طند كلك 
يوجب اتام نفيه بأنّْها لاتناسب هذا الفنٌ؛ فلعلّها لاتناسبه؛ فلايتيسّر له ذلك؛ إذ لايتيسر 
لأحد إلا ما خُلْق له كما قال صلَى الله عليه و آله:وسل: «إعملواء فكلٌ ميشر لما خلق له.» ١‏ 
«الشريعة» من المَشرع وهو مورد الشاربة؛ 
.و«الضحكة» ما يضحك عنه؛ 
و«الاشمئزار» التقبّض و النفور. 


[بعض مصطلحات أهل التصكف] 

ولنختئ شرح هذا النمط ببعض مصطلحات أهل التصوّف؛ نقول: 

الخاطر: عندهم هو ما يرد على النفس من السوانح الداعية إلئ أمر مّا من الأمور العالية 
والسافلة. 00 

و الرجاء: هو ابتهاج النفسٍ بإمكانٍ حصول ما يلائمها في المستقبل. 

و الشكر: هو ملاحظة النفس لما نالثْ ممّن أنعم عليها من إعطاء نفع أو دفع مضرّةٍ من 
كمالاتٍ النفس أو البدن و تحريكٌ الآلةٍ المعبّرةٍ لإخبارٍ النوع بذلك. 

و التوكل: هو دوامٌ ملاحظةٍ خسن القضاءٍ و القَدّرِفي - جميع الحوادث مع قطع النظر عن 
الأسباب الطبيعيّة. 

والرضاء: مواق نابي ضحد كار كي قور و لالخوت مق عجوي ور 
حزن علئ فواتٍ شيع. ظ 

و البسط: هو كون النفس في ما هي فيه علئ نشاطٍ و ضرب بهجة. 

و القبض: هو حزنٌ للنفس يكاد يبطل دواعيها في ما هي فيه؛ و هو إِمّا لكلالٍ القوى 
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الجرمانيّة أو لقنوطٍ أو لإلهام أو منام محرّرٍ لميبق في الذكر عينه ولكن بقي أثرُه؛ فيتحيّر 
الشخص في سبيه؛ و قد يكون لشهادة النفس بنكبة و غير ذلك. 

و اللوائح: هي خلساتٌ نوريّةٌ لذيذةٌ تطرأ؛ فتنطوي بسرعة كالبروق الخاطفات. 

و الجمع: هو إقبالٌ النفس إلئ جناب العالي دون التفاتٍ إلى الكثرة البدنيّة. 

و التفرقة: هي كونٌ النفس متصرّفةٌ في القُوى البدنيّة المختلفة. 

والحضور: هو سكونٌُ النفسٍ في عالم القدس بحيث تغيب عن الحواسٌ؛ و يُقال 
الندية إلى الخبو اتن يخبية: ل العضرة فى اجر العا نومضني عن لخر 

والشكر: وهو سانحٌ قدسيٌّ للنفسٍ يؤدَّي إلى إبطالٍ نظام الحركات. 

والصَّحُو: هو الرجوعٌ عن هذه الحالة. ظ 

والهيبة: حالة ترد على النفسٍ الناطقةٍ عند ملاحظة مراتب المباد؛ فيستحقر نفسها 
للقرب و الانتساب إلى الحقٌ؛ و إن كانث نسبتٌه بعيدة. 

والأمى اللنشبى قتف نياج لنيضان اللأنوان التلة و فصر تلط ببالسة إلى 
العناد: 

و التوحيد: هو إفرادٌ النفس عن علائق الأجرام بحسب الإمكانٍ على وجِهِ ينطوي 
حك باصوة ا 

و المكاشفة: هي علمٌ النفسٍ بِأمرٍ جزئيّ ‏ ماضياً أو آتياً ‏ بفكرٍ أو حدس أو سائح 


. والفناء: هو سقوطٌ ملاحظة النفس لذاتها من شدّةٍ استغراقها فى ملاحظةٍ ما يلتذَّ به. 


و المعو هو قوط تتعووها بداتييوى المسيوابية وخر القذاء | يفنا . 
فهذه عشرون كلمة من مصطلحاتهم؛ و الصوفيٌ هو الذي اجتمعث ' فيه هذه الملكاتٌ 


التْمَط العاشر 
فى أسرار الآيات -الغريبة > 


و 


تواسبات العلافات العجيبة من المعجرات الضادرة من الأتبناءو الكرامات الواقعة 
من الأولياء و السحر الصادر من السّحَرة؛ و هى أسرارٌ مَن أُطّلع عليها /958/ فقد فاز فوزاً 


عظيما؛ 
وفيه فصول: > 
<الفصل الأول > 
<إنّ العارف قد يمسك عن القوت مدَّةٌ > 
قال: 


ظ إشارة 
[إلى إمكان إمساك العارف عن القرت مدَّةٌ غير معتادة] 
إذا بلغك أنّعارفاً أمسك عن القوت المرزوء [له] مدّةٌ غيرمعتادة؛ فأسجح 
بالتصديق و اعتب ذلك من مذاهب الطبيعة المشهورة. 
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اذا سمفية أن غارفا امَسنك هن القرت الحتقوضن بالازسافن مد ة طويلة زأفا رفدق :و 
سهّلُ بالتصديق؛ فإنّ فى الطبيعة أسباباً إن اعتبرتها وقعتٌ عليها و ستجد إليها بعد ذلك 


و«المرزوء» المنقوص؛ 


و «أسجح» أي إعف عفواً تاماً. 


قال: 
[فن السبي الطبيعك لالاسنناك ضن القورك مد ؟غيد معتاة: ]| 
كر 1ف الشرص الهف الى فنا سفت عن فدرناك السو اد السحية 
لهضم' الموادٌُ الرديئة انحفظت الموادٌ المحمودةٌ قليلةً التحلّل غنيّةً عن 
لبذ »:قرنيا | قطم عو ساعيها القذاء م طييلة ل انتقطلع مله فلن 
غير حالة, بل عُشر مدّته هلك؛ و هو مع ذلك محفوظٌ الحياة. ْ 
أقول: 
قد نبّه الشيخٌ علئ سبب ذلك مطلقاً. ثمّ ذكر في العارف خاصّةً وذكر من الأوّل سببين 
بدنياً و هوما فى هذا التنبيه و نفسائياً و هو ما فى الآتى -و ذلك لأنّ القوى الطبيعيّة 
بماكدة عن سعرياد الدر 1 المجبووع تسب نينا يقي القوا! الردفة كلد قن 
الأبرافى الهاةةع رفت الفؤا د المحيوة: بز الى هن عند لاستلاعة البدان تت محفوطة علدا 
حالها؛ فلاتحتاج إلى البدل؛ فلاتقع الحاجة ل عات إد الأحهاء البنه اتمايكون 
لتحصيل بدلٍ ما يتحلّل من الموادٌ المحمودة؛ فربّما انقطع الغذاءُ عن صاحب الموادٌ الرديئة 
مدّةٌ مديدةً لو انقطع عن مثله في غير حالتِه أغنيها عن القوتٍ تلك المدّةَ أو عُشْرَ تلك 
المدّة هلك وهو محفوظ الحيأة. 


١ © +‏ 4س 


.١‏ 5آ: بهضم. ؟ .ف غلئ: 
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[في السبب النفسانيّ للإمساك عن القوت مدّةً غير معتادة] 

أ ليس قدبان لك أن الهيئاتٍ السابقةً إلى النفس قد تهبط منها هيئاتٌ إلى 
قُوئ بدنيّةِ. كما تصعد من الهيئات السابقة إلى القوى البدنيّة هيئاتٌ تنال 
ذات النفس؟ و كيف لا و أنت تعلم ما يعتري مستشعرٌ الخوف من سقوط 
الشهوة و فسادٍ الهضم و العجز عن أفعال طبيعيّة كانت مؤاتية؟! 


9 
© 


هذا هو السيية التفسائة:وقدسيق فى التمط الثالك أن كل واد رمن النفين و البْدنَ 
قد ينفعل عن هيئاتٍ تعرض لصاحبه أوّلاً فقد تهبط هيئاتٌ نفسانيّةٌ إلى قُوى بدنيّة على 
وجهِ جزئيَ» كما تصعد من القوى البدنيّة هيئاتٌ إلى النفس علئ وجدٍ كليّ؛ وكيف لايهبط 
وأتعفل يا 3الواحةامنًا اذا انه نعي بالقوف يرك الف قرط العووة الطفاموقيناة 
الهضم و العجرٌ عن الأفعال الطبيعيّة التي كانت مطاوعة له حتّئ يكاد أن لايقدرَ على ظ 
المشي و لايتمكّن من الحركة. 

فلم من هذين التنبيقين أن فى الطبيعة أسباباً للإمسالك عن القوتٍ مده غير معتادة. 


قال: 
ظ إشارة 
[إلى استغناء العارف المبتهج بجناب الحق عن الغذاء مدّة] 
اذازاضت النفى المطمكّنة فرق البدن اتعذيث خَلف الف ف.ميثاتها 
التى تنزعج إليها ‏ احتيج إليها أو لميحتج ‏ فإذا اشستدٌ الجذبٌ ' اشتد 
الانجذاث؛ فاشتدٌ" الاشتغال عن الجهة المولّى عنها؛ فوقفت الأفعال 
الطبيعيّة المنسوبة إلئ قرّةٍ النفس النباتيّة؛ فلميقع من التحلّل إلا دون ما 


5.١‏ _اشتدٌ الجذب. افد 
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يقع في حالة المرض. 

أقول: ظ 

هذا إشارةٌ إلى بيانٍ السبب المختصٌ بالعارف؛ و هو أن النفس المطمئتّة لنّا راضت 
القُوى البدنيّة و طوعتّها بحيث انجذبث إليها في مهمّاتها التي يتوجّه إليها -سواءٌ أحتيج 
إل تلك القُوئ فى تلك المهمّات أو لا ؛ فإن اشتدٌ جذبُ النفس إيّاها إلئ عاليها اشتدٌ 
انجذات تلك القُوئ«افاضستة كفٌ تلك القُوئ عن الجهة و الأفعال التى ولت إلبها من الجذب 
والهضم والتغذية المنسوية إلى النفس التباتئة؛ فلميقع من التحّل إلا دون ما يقع في حال 
المرض؛ فلهذا استغنى العارفٌ المبتهجٌ يجاب الليق عن الغ اومة 5" 

و من هنا قال عليه السلام: «لسثٌ كأحدكم. نازع عجور الع ادش 
و أمًا إِنّ هذا التحلّلَ و الاحتياج إلى الغذاء أقلّ ممّا في المرض؛ فسيتلئ عليك الآن 


قال: 
و كيف لا و المرضٌ الحادٌ لايعرى عن التحليل للحرارة و إن لميكن لتصرّف 
الطبيعة؟! و مع ذلك ففي أصنافٍ المرض مضادٌ مسقط للقرّةٍ لاوجوة له - 
فى حال الانجذاب المذكور؛ فللعارفٍ ما للمريض من اشتغال الطبيعة عن . 
الموادٌ" و زياد أمرين: فقدانٍ تحليل مثل سوء المزاج الحارٌ -و فقدان 
المرض المضادٌ للقرّة؛ و له مُعينٌ "ثالث و هو السكونٌ البدنيٌُ من حركاتٍ 
البدن؛ و ذلك نعم المعين؛ فالعارف أولىئ بانحفاظ قوّته؛ فليس ما يحكى 
لك من ذلك بمضاد ' لمذهب الطبيعة. 
أقول: 
هذا بيانٌكونٍ التحذّل و الاحتياج إلى الغذاءٍ هيهنا أقلٌ ممّا في المرض؛ و ذلك من ثلاث 


٠١8 راجع: عوالى اللثالى. ج 7؟. ص 7؟؛ مناقب ابن شهرآشوب. ص 6١؛ بحار الأنوار. ج 1 ص‎ .١ 
و.... قال النبئ هذه العبارات فى ما وقع له عند المعراج؛ و فى هذا أنشد المولانا: «جون ابيت عند ريّى فاش‎ 
شد /يطعم و يسقى كنايت 520 ". 1: المادة.‎ 

". في بعض نسخ الاشارات: معنى. 5. 2: مضادًاً. 
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أوجه: 

الأوّل: يتعلّق بالمواد؛ 

و الثاني: بالقُوئ؛ 

والثالث: بالمجموع. 

161 الا ركفلا" الفودت الاق لا عدده عى عار عامسب لسارو القعرية الوارة: 
على الموادٌ المسمّاة ب «سوء المزاج» و إن لم يكن ذلك التحلّلٌ لتصهف الطبيعة. 

ما الثانى: فلن المرضّ موجدٌ ما يضادٌ القوى البدنيّةَ و يضعّفها من الأخلاطٍ الرديئة و 
الكيفياتِ الفاسدة؛ فيحتاج إلئ زيادةٍ الموادٌ المحمودة لتقوية تلك القُوى التي لايبقى 
منحفظاً إلا عند تعادل الأركان؛ و ذلك المضادٌ غيد موجودٍ حال الانجذاب إلى الحق؛ فإذن 
للعارفٍ ما للمريض من انحفاظ الموادٌ بسبب اشتغال الطبيعة عنها؛ و زيادة أمرين؛ و هما 
ما ذكر في المريض من موجبّي الاحتياج إلى الغذاء. 

واعا الثالث: فهو السكونٌ البدنيئ اللازمُ /به96/ حالة الانجذاب بسبب ترك القوى البدنيّة 
أفاعيلّها في تلك الحالة؛ و السكونٌُ البدنيئٌ معينٌ قويٌ في حفظ الموادٌ عن التحلّل؛ إذ 
الشركاث البديقة أقورى التحلّلاتِ؛ فالعارفٌ أولئ بانحفاظ قوّته من المريض؛ فليس ما 
يحكى لك من إمساك القوتٍ مدَّةٌ معتادةً بمضادٌ لمذهب الطبيعة. 


<الفصل الثانى > 
<فى أن العارف قد يتمكّن من الأفعال الشاقّة > 


قال: 
اشارة 

[إلئ أن في طاقة العارف فعلاً أو تحريكاً أو حركة يخرج عن وُّسع مثله] 

إذا بلغك أن عارفاً أطاق بقرته فعلاً أو تحريكاً أو حركة يخرج عن وّسع 
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مثله. فلاتتلقّه بكلّ ذلك الاستنكار؛ فلقد تجد إلئ سببه سبيلاً فى اعتبار ' 
وذاهب الطيس: ْ 
أقول: 
إذا بلغك أن عارفاً أطاق بقوّته فعلاًكحيل ثقلٍ عظيم أو قلعةٍ أو تحريكِ جسم ثقيلٍ أو 
ظ ل ل ا ل ل ؛ فإنّك تجد له 
سبباً من مذاهب الطبيعة كما سيجيء في التنبيه. 


قال: 
[في سببٍ تمكن البعض من فعل الأفعال الشاقّة] 
قد يكون للانسان -و هو على اعتدال من أحواله عد من اله بخصور 
المنتهى في ما يتصرّف فيه و يحرّكه. ثم تعرض لنفسه هيئةٌ ما فتنحط 
قوتّها عن ذلك المنتهى حتّى يعجرّ عن عُشرٍ ما كان مسترسلاً فيه. كما 
يعرض له عند خوف أو حزن؛ أو تعرض لنفسه هيئةٌ مّا؛ِ فيتضاعف منتهئ 
َه حتّئ يستقلٌ به كن قرّته. كما يعرض له في الغضبٍ أو المنافسة, و 
كبا تعرض لدعي الانتماء المعكدبووكما عرض لدعب القرج النطرب: 


ا 


بين الشيخٌ في هذا التنبيه سبب التمكّن من الأفعالٍ الشاقةٍ مطلقاً ثم في العارف خاصّة: 
أمّا الأوّل: فاعلح أنّ مبدا القوّة البدنيتة هو الروحٌ الحيوانيٌ؛ فالعوارضٌ الموجبةٌ 
لانقباض الروح و حركته إلى الداخلء كالخوفٍ و الحزنٍ تقتضي انحطاط القوّةٍ [و] 
المقتضية لانبساطه و حركته إلى الخارج يوجب ارتفاعها كالغضب والمزاحمة عند سلب 
ما يرغب فيه لاشتغالٍ الروح حميّة؛ و الشكر المعتدل؛ إذ المفرط يسكن حرارة الروح و 
2 بالأرواح الدّماغيّة؛ فلذلك يتردّد و يزيل العقل؛ والفرح المطرب؛ إذ فيه ينبسط 


.١‏ : اعتبارك. 
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الروحٌ انبساطاً معتدلاً لا المفرط؛ لأنّه يوجب انتشارٌ الروح. 

و إذا عرفت ذلك فاعله أنّ للإنسان إذا كان على اعتدال من أحواله الموجبة لزيادة 
العمكّن و نقصانه حدّا معيئئاً من القرّة. ثم قد تعرض أنفسه هيئةٌ في ما ذكر؛ فتنحط قَرَبُه 
عن ذلك المنتهي حتّى يعجرّ عن عُسْرٍ ما كان قادراً عليه؛ و قد تعرضها حالةٌ كما ذكر؛ 
فيتضاعف منتهئ قوته حبَّ يستقلّ بذلك التضاعف كُنه ما يمكنه المُنّة القوّة. 

و«الاسترسال» الانبساط؛ 

و «كنه الشيء» غايته؛ 

و«المنافسة» طلبٌ الغلبة عند سلب المرغوب فيه؛ 

و«الانتشاء» الشكر. 


قال: 

فلا عجبّ لو عَنْتْ للعارف هَرَّةّ كما يعنٌ عند الفرح؛ فأولت القوى التى 

تغرض ' له سَلاطة أو غشيثه عرّة" كما يغشى عند المنافسة؛ فاشتغلث ” 

قواه حميّة؛ و كان ذلك أعظم و أجسم مما يكون عند طرب أو غضب؛' و 

كن نار لل يسرع العاة وميا شري ر صل لحي 7" 
أقول: 
| إذا عرفت أسباب زياد القوّةٍ في الطبيعة فتعرف أنّ في العارفٍ تكون تلك الأسبابُ 
أقوئ و أشدٌ؛ إذ فرحةٌ بهجة الحقّ أقوئ من فرح غيره؛ و طلبُ غلبته علئ مخالف الحقّ 
لمن يلات تير نلو شيع للك بعل وى الجر زنط الخير اك مداه ادر بو دل 
الرحمة؛ فجاز أن يقوىّ في حالةٍ من أحواله الإلهية علئ فعلٍ لايتمككّن عليه كثيد من 
الناسء كما قال شيخ العارفين [و أميرالمؤمنين علىيٌ] كرّم اللّه وجهه: «و اللَّه ما قلعثٌ باب 
خيبر بقوّةٍ جسمانيّة ولكن قلعثها بقوّةٍ ربّانيّة.»9 


- تعر ض. ؟. كل: غشية عرّة. ؟. فى بعض نسح الاشارات: اشتعلت.‎  :أاك‎ .١ 
عفيي ا لايم‎ 19 53 
؛1١17 ص‎ .١ ه. راجع: الأمالى (الصدوق). ص 4١0؛بشارة المصطفىء ص ١5١؛ روضة الواعظينء ج‎ 
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«عن» اعتر ض؛ 

و«الهرّة» النشاط؛ 

و«أولت» أعطت من الايلاء وهو الاعطاء؛ 
و«العرّة» طلب الغلبة. 


<الفصل الثالث > 
<فى سبب الاخبار عن الغيب > 


[إلئ جواز إخبار العارف عن الغيب] 
و إذا بلغك أن عارفاً حدّث عن غيب؛ فأصاب متقدماً ببُشرى أو نذير؛ 
نع و رعق عليك الأيمان يدانا لذ لك كزمة اهب الطبيعة اهايا . 
أقول: ظ ظ ظ 
سف ا عارفاً أصاب في الإخبار عن الغيب متقدّماً علئ وقوعه إمّا ُشرى ' أو 
نذير أ؛ فلا تستبعدذٌ ذلك؛ فإنّ لذلك في مذاهب الطبيعة أسباباً. ظ 
وهذه خاصيّةٌ ثالئةٌ للعارف أشرف من المذكورّين؛ و سيوضحها الشيخٌ في سنّة عشر 
مسكلة: 


بحا رالأنوارء ج اا ا .١‏ : تنبيه. 
".اي إخباره بوقوع خير. ؟.اي إخباره بوقوع شرٌ. 
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[المسئلة] <الأولئ > 
<فى الإشارة إلى البرهان > 


قال: 


كين 


ظ إشار 
. [إلئ جواز الاطّلاع على الغيب بالتجربة و القياس] 
التجربة و القياسُ متطابقان علئ أن للنفس الإنسانيّة أن تنال من الغيب 
نيلاً ما في حال المّنام؛ فلا مانع من أن يقعٌ مثل ذلك النيل في حال اليقظة 
إلا ماكان على زواله سبيل ولارتفاعه إمكانٌ.' - 
أمّا التجربة: فالتسامع و التعارف يشهدان به؛ و ليس أحدّ من الناس إلا و 
قد جرّب ذلك في نفسه تجارب ألهمثه التصديق' إلا أن يكونّ أحدُهم 
قاننة الماع ناك قري التتختل و الذكر"” 
و أمًا القياس: فاستبصِرٌ فيه من تنبيهات. 
أقول: ظ 
هذا قياسٌ في الشكل الأوّل. 
و تقريره أن يُقَالَ: 
. [الصغرئ:] الإنسانٌ قد يطّلع على الغيب في النوم؛ 
و [الكبرئ:] كل مَن كان كذلك فقد يطّلع في اليقظة؛ إذ لا مانع من ذلك إلا و يسمكن 
زؤالد كما سس كن 
ينتيج : «أنَ الانسانَ قد يطلع على الغيب في اليقظة.» 
ما الصغرئ: فيدلٌ عليه التجربةٌ و القياسٌ؛ 
أَمّا التجربة: فالتسامع و التعارفء أي التجربةٌ يتحقق بأمرَين: 
[1.] التسامع: وهو أن يسمع أنّ الغيرٌ قد اطّلع على الغيب بحالة النؤم ما عيناً أو جاو يلاً. 


.٠‏ هامش 4: كالاشتغال بالمحسوسات. شرح حكمة الإشراق. ؟. 8: + الله 
*. في بعض نسخ الاشارات: التذكر. 
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[1.] والتعارف: وهو حصولٌ ذلك للناظر بنفسه. 

وكلاهنا ابتات. ظ 

أمّا الأَوّل: فظاهه؛ 

و أمّا الثاني: قاذنه لين اذام انان الاو ناد ةوي !فو لتقيف تفضا رت | اينيد 
تدرف لك !5ن كر ليضف وامة الورا د مك نري لعفل و الك بي 
النفش لما اشتغلتُ بإصلاح المزاج الفاسد فلايتمكن من التوجّهِ إلى العالم العقليٌ؛ ‏ 
فيتسلّط سلطانٌ الوهم؛ فيحاكي ممّا لا حقيقة له؛ و إذا كانت المتخيّلة و المذكّرةٌ ضعيفة 

صرةٌ يختلٌ أحوالَ النوم؛ ل لي يكون المتخيّلة و الحافظة 
0 
وأمَا قراب ميدي عازقةفي لبوا 


<المسكئلة الثانية > 
<في أن الجزئيات الصادرة منقوشةً في العالّم العلويّ < 


قال: 
[فى المقدّمة الأولئ للقياس الدالٌ على جواز الاطّلاع على الغيب] 
دعاست -في ماسلف أن الجزتياتٍ منقوشةٌ فى العالّم العقلىٌ يقيناً على 
وجد كلّيٌ. .لم قد نبّهت ' لأنّ الأجرام السماويّة لها 5 6 قات إدراكات 
جرنيه ا جرئية تصدر تصدر عن رأي جزثى؛ ولا مانع لها عن تصور 
اللوازم الجزئيّة لحركاتها الجزئيّة من الكائنات عنها في العالم العنصريٌ. 
أقول: 


هذا التنبيةٌ ينبئ عن حقَيةِ مقدّم القياس الموعود. 


.١‏ ش: + ذلك. 5 قل كيس 
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و القياس هو أن يُقالَ: إذا انتقشثٌ صورٌ الغيب قبل وقوعِها في العقولٍ و النفوس 
فقد ينتقش بعضّها في أنفسنا حالة النوم. 

والمقدّمٌ كما ت تبيّن في هذا التنبيه و كذا الملازمة كما سيجيء. 

ما المقدّم: فنابثٌ؛ إذ قد عُلم ممّا سلف أنّ الجرئيّاتِ مرتسمةٌ في المفارقاتٍ علئ وج 
كلَيَ؛ فعلم أيضا أ نَ الأجراءَ السماويّة لها نفوسٌ منطبعة في موادّها ذوات إدراكاتٍ جزئيّةٍ 
و إراداتٍ معي تصدر عن رأي 1 يّ و أن الحركات الحيوئية اللسعاوة اللسعدارية 
للجزئيّات الحادثة في هذا العالم عبد عه تلك الادراكات؛ وغزفة ان ن العلمَ بالعلةاق 
الملزوم لاينفكَ عن العلم بالمعلولٍ أو اللازم؛ فتكون الجزئيَاتٌ تُ الواقعةٌ في العالّم العنصريّ 
قبل وقوعها معلومة لتلك النفوس على وجدٍ جز ني؛ و العقول علئ وجدٍ كلَيٌ؛ و هذا هو 


مدهب الفشاكت:.: 


قال: 

03020 ثم إن كان مايلوّحه ضربٌ من النظر مستوراً إلا على الراسخين في 
الحكمة المتعالية أن لها بعد العقولٍ المفارقة ‏ التي هي لها كالمبادئ - 
نفوساً ناطقةً غير منطبعة في موادّهاء بل لها معها علاقةٌ ما كما لنفوسنا مع 
أبداننا؛ وأنّها تنال بتلك العلاقة قةِكمالاً ما حقاًصار للأجسام السماويّة زيادة 
معنى في ذلك لتظاهر رأي جزيّ و آخر كلّي؛ فيجتمع لك ممّا نبّهنا عليه أن 
للجزئيّاتِ في العام العقلييٌ نة ننشاً علئ هيئة كلية؛ و في العالمٍ النفسانيّ 
نقشاً علئ هيئة جزئيّة شاعرة بالوقت و ' النقشان معاً. 

أقول: 

ما مد هو مذهبٌ المشّائين المقتصرين على الحكمة البحئيّة الصّرفةِ؛ وأمّا عند 

ال ل ا ا 0 

مدركةٌ للجزئيَاتِ بالواسطة و للكلَّيَاتِ بذواتها كنفوسنا الناطقة؛ فقال الشيخ: إن كان هذا 


١‏ طنأو. 
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حقّاً فللأجسام السماويّة زيادةٌ معني في ما سبق ذكره من اننقاش الجزئيَاتٍ الواقعة في 
عالّمنا في العالم العلويٌّ و هو حصولٌ النتائج و اللوازم من البراهين؛ لعي ركو 
مدركُ العتتات .و الكانا ف شيا وعد فيعا وق كر من الرأيّينَ لآخر في ذلك الحصول 
بخلاف ما ذهب إليه المشّاؤون من تعدّدٍ المدرك. 

و يجتمع ممّا ذكرنا أن للجزئيَاتٍ في العام العقليّ نقشأ علئ هيئةٍ كليو في العام 
النفسانيٌ الذي هو عالَّمٌ النفس المادّيّة نقشاً قله حزن رهد قا عر وت الحدوت 
متنا ايد يات ارا يذهل المشاتيرة: 

قوله: «أو النقشان معاً» أي الكل و الجزئيّ -إلئ مذهب الثاني. 

و تقديئ كلامه: ئمٌ إن كان ما يشير إليه و يظهره ضربٌ مستورٌ إِلّا على الراسخين أنّ لها 
قوسا عدا صار للأجسام السماويّة زيادة معني. 

و ورد في بعض النسخ «مستوراً» ‏ بالنصب _حالاً من الهاء التي هي ضميرٌ المفعول 
في قوله «ما يلوحه»؛ و هو أحسن؛ إِذ المستور هو الحكمٌ بوجودٍ تلك النفوس ل النظوٌ 
المؤدّي إلئ ذلك. 

قوله «أو النقشان» تقدي*ه ال بعد قطنا الحندلة على الجملة ايكون 
عطفاأ علئ محل اسم أنَّ المفتوحة إذا فُسّر قوله «نبهّنا» ب«أعلمنا» كما في قوله تعالئ: «إِنَ 
اللشزرس قو افر عن وا نشوك ! ولوقرئ «و النقشان» تكون الواوٌ للحال. . 


<المسئلة الثالثة > 
<فى إمكان انتقاش نفوسنا بنقش العالّم العقلىّ > 
قال: 
إشارة 


[إلى المقدّمة الثانية للقياس الدالٌ على جواز الاطّلاع على الغيب] 


ل ا 
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وليف الايد بنقشٍ ذلك العام بحسب الاستعدادٍ و زوالٍ الحائل؛ و . 
ظ قد علمت ذلك؛ فلاتستنكرنٌ أن يكونَ بعضٌ ' الغيب ينتقش فيها من عالمه؛ 
ولأزيدتّك استبصاراً. 
أقول: 2202 
هذا إشارة إل ملازمة القياس العوهوة بطر يق الاجمال.وهى فنولنا: إذا رقتست 
الصورةٌ الغيبيَةُ فيها فقد ترتسم في نفوسسنا حالةٌ النوم. 1 

و تقريئه: إِنّك قد عرفت في النمط الثالث أنّ لنفسك أن يتّصلَّ بالعالم العلويّ و ينتقش 
بنقش ذلك العالّم بحسب الاستعدادٍ و زوالٍ الموانع؛ و إذاكان كذلك فينتقش بعضٌ الغيب 
فيها من عالّم الغيب؛ فقابليّةُ النفس إنّما يتم بأمرّين: 

[1.] وجودىٌ: وهو الاستعداد؛ 

[1.] وعدمي: وهو زوال الموانع. 

و تفصيلٌ القول فيهما يستدعي مقدّماتٍ سيا تي بعد ذلك مفصّلاً. 


<المسئلة الرابعة > 
<في أنّ النفس قد تشتغل به ببعض القوئ عن البعض > 


قال: 
[فى شرائط انتقاش النفس بما هو مرتسم في المبادئ العالية] 
القُوى النفسائية متجاذبةٌ متنازعة؛ فإذا هاج الغعضُ فكل العف فين 
الشهوة و بالعكس؛ و إذا تجرٌ "د الحسٌ الباطنٌ لعمله' شغل عن الحس 
الظاهر؛ فيكاد لايسمع و لايرى و بالعكس؛ فإذا انجذب الحس الباطنْ إلى 
الحسّ الظاهر أضل ' العقل آلته؛ فانبتّت ' دون حركته الفكريّة التي تفتقر 
4.١‏ تفطن. ؟. 85: لقلة. 7 23 أمال. 


. : فانبت. 
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فيها كثيراً إلئ آلته؛ و عرض أيضاً شي + آخر و هو أنّ النضل أيضاً تنجذب - 
إلى جهة الحركة القويّة؛ فتتخلى عن انعانها التى لها بالاستبداد؛ و إذا 
استمكنت النفسٌ من ضبط الحسّ الباطن تحت تصدّفهاخارت الحواسٌ 
الظاهرةأيضاً و لميتأدٌ عنها إلى النفس ما يُعتدٌ به 
أقول: 
هذه مقرّمة من المقدّماتٍ الموعودة تنفصيل الموانع و الاستعداد؛ وهي أن القوى ‏ 
النفسائقة و الحقكة متجادبة تتادعة: أي كلّ منها /974/ يشغل النفسَ عن غيره؛ فإِنٌ 
الفعنتٌ اذا اننع شعل النفن عن الشهوة و بالعكس :او اذا ةد الحئن الباطة لال 
عمله شغل النفش عن الحسّ الظاهر؛ فيكاد أن لايسمعٌ و لايرى و بالعكس؛ فحينئذٍ إذا 
انجذب الحسٌّ الباطنٌ إلى الحسٌ الظاهر أضلّ العقل آلنّه؛ إذ القوّةٌ المفكّرةٌ' هى اله العقل 
في حركاته العقليّة؛ فإذا انجذبت المفكّرةٌ إلى الحسّ الظاهر أضلّ العقل أداءً حص ركته؛ 
فينقطع عن حركته الفكريّةِ. 
و في بعض النسخ «أمال العقل إليه» أي أمال ذلك الانجذاب العقل إليه؛ و عرض أيضاً 
مع انقطاع العقل عن حركته الفكريّة : شيءٌ آخر و هوأ نَ النفسّ ينجذب إلى جهة الحركة 
القويّة عند هيجان قوَّةٍ من القُوئ إمّا للمقاومة أو المعاونة؛ فيخلو عن أفعالها الخاصّة بها 
من التعقّلاتِ و الادراكات العقليّة: و عكس ذلك إذا صارت النفسٌ ذات مكانةٍ بأن يضبط 
الحس الباطن في تحت تصرّفاتها و استخدامها إِيّاها ضعفت الحواسٌ الظاهرةٌ و لم يتأ 
إلى النفسٍ منها شيءٌ يُعتدٌ به, كما إذا كان الإنسانٌ مستغرقاً في فكرٍ أو تخيّل قوي؛ فريّما 
لحان امور ل د اد ار ْ 
«الانبناث» الانقطاع؛ 


و«خارت»اي ضعفت؛ و في بعض النسخ «و حارت» أي تحيّرت. 


3 ذ: + و. 
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<المسئلة الخامسة > 
<فى أسباب المشاهدة > 


[في أسباب الارتسام في الحسّ المشترك] 
الحسٌ المشتركٌ ' هو لوح النقش الذي إذا تمكّن منه صار النقثُ في حكم 
المشاهّد '؛ و ريّما زال الناقش ' الحسّي ' و بقيث صورئه هنيهة”* في 
الحسٌّ المشترك؛ فبقى فى حكم المشاهّد دون المتوهم؛ و ليحضر ذكرك ما 
قيل لك فى أمر القطر النازل خط مستقيماً و انتقاش النقطة الجوالة محيطة 
دائرة؛ فإذا تمدّلت الصورةٌ في لوح الحسٌ المشترك صارث مشاهدةٌ سواء 
كان في ابتداء حال ارتسامها فيه من المحسوس الخارج أو بقائها مع بقاء 
المحسوس أو ثباتها بعد زوال المحسوس أو وقوعها فيه لا من قبل 
المحسوس إن أمكن. ” 
أقول: 
الشك الفهر ك شو يعياره عن لوح التق الذي إذا تمكّن ذلك اللوحٌ منه صار النقش 
في حكم المشاهّد مادام مرتسماً فيه؛ و لذلك الارتسام م ِمَا من خارج )2 


داخل. 

الأول علئ ثلال أقسام: 

اخخدها: 3 يدي نه كد رت السبيي كمصر ل ضور : لتنا + ة النازلة عند مشاهدتها في 
نكانيا" الاو 


و الثاني: أنّ مع بقاء السبب كيفاً صورتها المنتقلة إلى مكانها الثاني؛ 


اخر و ". : المشاهدة. كل النقسن.: 
ك. 5آ: + عند الحسٌ؛ و في بعض نسخ الاشارات: + عن الحسش. 6. كآ: هيكته. 
تشعو إن امكل 
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والثالث: أن يبقى مع زوالٍ السبب كيفيّاتها مشاهّدة في مكانها الأوّل عند مشاهدتها 
في مكانها ' الثاني. 

ولهذه الثلاثة تُرئ القط؛ النازلٌ كالخط؛ ؛ فإنَ صورة القطرة إذا بقيثُ مشاهدةً في مكانه 
. الأول عند مشاهدتها في الثاني؛ ؛ فإذا شوهدث في تلك الحالة قطرةٌ أخرئ في المكان 
الأول شوهد خط مستقيدٌ؛ وكذلك فى الشعلة الدوّارة؛ هذا إذاكان السببٌُ من الخارج. 

أمّا الذي وا ا ا في الإشارة الآتية؛ و لذلك لم يجزم الشيخٌ في هذا 
الفصلٍ بوجوده وقال: «إن امكن». 

قوله: «ما قيل» فاعل رزو ابوط ذكرك» مفعول بالظرفية كما يُقال: «حضرت 


المجلس». 
<المسئلة السادسة > 
<فى أن المشاهدة قد تكون من سبب داخل > 
قال: 


إشارةٌ 
إلى الارتسام الخياليٌ عن السبب الداخل] 
[كما يشاهد فى قوم من المبرسمين] 

قد يشاهد قومٌ من المرضئ والممرورين صوراً محسوسةً ظاهرةً حاضرةٌ و لا 
ل 0 فيكون انتقاشها إذن من سبب باطن أو سبب 
مؤثّرِ في سبب باطن؛ والحدسّ المشترك قد ينتقش أيضاً من الصور الجائلة 

في معدن التخيّلٍ و التوهّم كما كانث هي أيضاً تنتقش في معدن التخيّلٍ و 
التوهم "من لوح الحسّ المشترك وقريباً ممّا يجري بين المرايا” المتقابلة. 


١.ث:‏ مكان. ؟.ل: ‏ كما كانت هي أيضاً تنتقش فى معدن التخيّل و التوهّم. 
". في بعض نس الاشارات: المرائي. ظ 
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مزاجهم الأصلييٌ مده السوداء ممّن يُعدٌ في الأصحّاء ‏ صوراً محسوسةً حاضرة؛ و ريّما 
يخافون منها و يصيحون و هي ليست بمنفية؛ إذ النفىٌ المحض لايشاهد؛ و ليست من 
الموجوودات العارهكة وإلا اهسبلي العقل بو لوعت ألهم إذا اجمضوا أعسيتهه 
لايشاهدونها؛ وقد ينا أن المشاهدة هي حصولٌ صورة المشاهّد في الحسّ المشترك و أن 
له سبباً؛ وإذ ليس ذلك هيهنا من سبب خارجي فهو من داخلي و هو القوّةٌ المتخيّلة و هي 
قوّةٌ متصرّفةٌ في خزانةٍ الخيال تركيباً و تفصيلاً أو من سبب مُوْثّرِ في المتخيّلة: كالنفس 
الناطقةٍ التى تتأدّي الصور منها بواسطة المتخيّلةٍ القابلة لتأثيرها إلى الحسّ المشترك؛ و 
التحيت الناط ةب ابغذاءا أ وسطأً ‏ ليس إلا التخيّل أو التوهّم من القُوى الباطنة؛ فالحسٌ 
المشتركٌ قد ينتقش من الصور الحاصلة فى معدن التخيّل و التوهّمء كما أن تلك الصورّ 
تنتقش فيهما من الحسٌ المشترك؛ و هذا يشبه تعاكس الصور في المرايا المتقابلة. 
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<المسئلة السابعة > 
<في المانع عن عمل المتخيلة في الحسش المشترك > 
قال: 
تنبية 


[في ما يمنع النفسٌ عن الانتقاش] 

ثم إن الصارف عن هذا الانتقاش شاغلان: 
[1.] حسَيٌ خارج يشغل لوح الحسّ المشترك بما يرسمه فيه عن غيره كأنه 
دهن الكقال ر ١‏ و بتصود ينه نضا 
[؟.]و عقليٌ باطنٌ أو وهمٌ باطنٌ يضبط التخيّلَ عن الاعتمال متصرّفاً فيه 
بما يعنيه؛ فيشتغل ' بإذعان ' له عن التسلّط على الحسّ المشترك؛ 
فلايت كن من النقشر فيه؛ لأنّ حركته ضعيفة؛ لها تابعة لا متبوعة. 
فإذا سكن أحدٌ الشاغلين ' بقىي شاغلٌ واحدٌ؛ فربّما عجز عن الضبط؛ 


.١ |‏ في بعض نس الاشارات: فيشغل. ؟. 85: بالاذعان. 
*. له المتشاغلين. ظ 
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فيتسلّط أ التخيّل على الحسٌ المشترك؛ فلوّح فيه الصور محسوسة 
مشاهدة. 
أقول: 
هذا التنبيهٌ مع كونه مقدّمةَ لما يأأتي يجوز أن يكونّ جواباً لسؤالٍ مقدَّرِ وهوأن يقال ل 
انعكست الصورٌ من معدن التخيل و لوهم م إلى الحسش انيرك أوعب في كل وقد وني 


كل حال. 
و تقريره أن نقول: لولا الصارف المانع من هذا الانتقا لوجب أن يدوم بدوام ا 
والمرتسم ولكن له صارفان: 


[1.] ما يمنع القابلَ عن القبول؛ و هو المانعٌ الحسّيئٌ الخارجٌ؛ 

[1.] وما يمنع الفاعلّ /978/ عن الفعل؛ و هو الداخل. 

ما الأوّل: فلأنٌ الإحساس بالخارجيّات ينتقل الحسش المشترك بسبب ما يرسّمه فيه 
عن غيره من الصور التى تهبط عن المتخيّلة؛ فيسلب إحساس الحس المشترك عن 
الخيال سلباً؛ لما عرفت في المقدّمة الأولئ [من] أنّ القُوئ متنازعةٌ متمانعة؛ و أما الذي 
خلى فهو العقلُ في الإنسان و الوهمٌ في ساير الحيوانات؛ فإنّ كلّ واحدٍ منهما يبحفظ 
التخيّلَ عن العمل في الحسّ المشترك منصرفاً مستخدماً له بما يهمّه من الأمور المعقولة و 
الموهومة؛ فيشغل التخيّلُ بالانقياد له عن التسلَطٍ على الحسّ المشترك؛ فلايتمكّن من 
النقش فيه؛ لأنّ حركة التخيّل ضعيفة؛ لأنْها تابعةٌ, كما مر فى النمط الثالث [من ]أن القُوى 
التي لها التركيبٌ و التفصيلٌ إذا استعملها العقلٌُ تُسمَّئ «مفكّرةٌ» و | إن ااستعملها الوه 
تسمّئ «متخيّلةَ»؛ و قد مرٌ في المقدّمة الأولئ أنّ اشتغالَ النفس ببعض القُوئ يشغله عن 
البعون: 

ذلك اندفع اعتراضٌ الامام [من] أن الصغيرٌ إن أمكن أن يقبلٌ الصورة الكبيرة من 
غير تشويش أمكن أن يقبل الحسٌ المشترك الصغيرَ من الصور؛ وإن ن لم يمكن استحال أن 
يكون الجزء الصغير من الدّماغ محلاً للأشباح العظيمة. ١‏ 


.١‏ في بعض نسخ الاشارات: فتسلط. 


1 راجع: ش رحى الإشارات, ج 2 ص ا" 


التفظ العاشروفي أسراز الآيات الفزبية 2:57 


وإذاعُلم ذلك فإذا حصل لأحد الشاغلين سكونٌ بسبب من الأسباب كما سيجيء - 
قا والجةزاق تباتسي ضع القيط وسباط السعيل على التعض ترات" 

والزالبةً» الشلت و في المَتل «مّن عر برٌ» أي «مّن غلب سلب»؛ 

و«الاعتمال» العمل؛ 

و«الازذعان» الانقياد. 


<المسئلة الثامنة > 
<فى بيان حالة يزول الشاغلان معاً < 


طون 


إشار 
[إلى أن النوم يشغل ذات النفس عن الادراك] 
النوم شاغلٌ للحسٌ الظاهر شغلاً ظاهراً؛ و قد يشغل ذات النفس فى الأصل 
أنضا' ها تتجدت معه الى حانب الطبيعة الاستيضمة ' للغذاء المتصافة 
فيه الطالبة للراحة عن الحركات الأخر انجذاباً قد دُللتَ عليه؛ فإِنّها إن 
استبدّث بأعمال نفسها شغلت الطبيعة عن إعمالها شغلاً مّا على ما نبّهت 
عليه؛ فيكون من الصواب الطبيعيّ أن يكونّ للنفس انجذابٌ ما إلى 
مظاهرة الطبيعة شاغل. علئ أن النوم أشبه بالمرض منه بالصحًّة؛ و إذا" 
كان كذلك كانت القذة؟ المتشعلة الباطنة قرية القملطان واجدت الع 
المشترك معطّلاً؛ فلوّحث فيه النقوش المتخيّلة مشاهدة؛ فيّرى في المّنام 
أحوال فى حكم المشاهدة. 
النومٌ شاغلٌ للحس الظاهر شغلاً بيّناً عن الإدراكاتٍ الحسّيّة و مع ذلك يشغل ذات 


١‏ : أيضاً فى الأصل. ؟. : المهتضمة. © 5: فإذا. 
225 القوى: 
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التق :فى أصل الأدراكالت عن التكلات يعي و تتعذي النقكن معد من القرى:إلها طنمة و 
الغاذية إلى حان الطبيعة؛ و ذلك لأنّ الطبيعة تشغل حالة النوم في الأكثر بالتصرّفٍ في 
الغذاء و هضمه و تطلب الاستراحة عن الحركات المقتضية للإعياء؛ فتنجذب النفس إليها 
أحدهما: أن النفس لو لم تنجذث إليهاء بل تشتغل بعملها لشايعثها الطبيعةٌ و قواها؛ 
فاشغلت عن تدبير الغذا اشعدالاً كاء فا حيل .من البدن#فاقتضت الحكبة الاليقة أن يكون 
للقن بجالة جتان اللليقة يوض القذاء انعد اك كا إلى يواوه لين متكون ذلك 
الانجذاث شاغلاً لها عن فعلها. 0 ظ ظ 

و الثاني: أن النومٌ بالمرض أشبه منه بالصحّة؛ لآنّه حالةٌ تعرض للحيوان بسببٍ 
احتياجه إلئ تدبير البدن بإعدادٍ الغذاء و إصلاح أمورٍ الأعضاء؛ والحفش تكون فد 
المرض مشتغلة طبعاً بمعاونةٍ الطبيعة في تدبيرٍ البدن؛ فكذا هيهنا؛ و إذا زال الشاغلان في 
النوم صارت المتخيّلةٌ مسلّطةَ و وجدت يد فأظهرت فيه النقوشٌ 


المع مشاهدة. 
<المسئلة التاسعة > 
<فى بيان حالة نزول شاغل واحدٍ > 
قال: 


إشارة 
[إلى أن المرض يشغل ذات النفس عن الادراك] 
و إذا استولي على الأعضاء الرئيسيّة مرضٌ انجذبت النفسُ كل الانجذاب 
يا ده الضبط الذي لها؛ فضعف أحد 
الضابطّين؛ فلم يستنكز أن تلوّح الصورٌ المتخيّلة في لوح الحسٌ المشترك. 


١.ط:‏ وضعف. 


النمط العاشر فى أسرار الآيات الغريبة / 40 ع 


أقول: 
المرضٌ إذ استولي علئ عضو رئيسيّ ‏ كالقلب و الدّماغ و الكبدٍ -انجذبت النفش الى 
5 1 ذلك باسو يات قويّا؛ و ذلك ك الانجذابٌُ يشغله عن حفظ 


<المسئلة العاشرة > 
<فى بيان استعداد النفس > 


تنبية' 
[فى إثبات ارتسام الصور فى الحسٌ المشترك] 
ْ [بالسبب المؤثّر في السبب الباطن] 

كلّما "كانت النفسٌ أقوى قرةٌ كان انفعانّها عن المجاذبات ' أقلّ وكان 
فطلي للجانبين أشد؛ و كلما كانث بالعكس كان ذلك بالعكس؛ و كذلك 
كلّما كانت النفسٌ أقوئ قرَّةًكان اشتغالّها بالشواغل الحسّية“أقلٌ وكان 
يفضل منها للجانبٍ” الآخر فضلةً أكثر؛ فإذا كانت شديدة القدة"كان هذا 
المعنى فيها قوياً. 

ثم إذا كانث ورتاخية كان تخنطيا عن مشاذاث الرياضة و تصرّفها في 
كاسيانها افرى. 

أقول: 
قدو ار الى الفسنب لد في السبب الباطن؛ و هي أنّ انفعالَ النفس عن المجاذبات 


.١‏ :فلم يستنكر ... الظابطين. . ظ ؟. لل: ‏ تنبيه. 
| *. 5: وكلّما؛ فى بعض نس الاشارات: إِنّهِ كلّما. ؛. 15: المحاكيات. 
6. 5: الحسّية. د ساعن العاسن.: 7 8: القوى. 
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المتمائعة _بدنيّةٌ كانث أو عقليّةٌبقدر ضعفها وقوّتها؛ فكلّما كانث أقوئ كانث أقلّ انفعالاً 
عن المجاذبات؛ فكانث أشدّ ضبطأً للجانبئين ‏ جانب البدن و جانب العقل ؛ فلايشغله 
انالك لز طرق اخرو و كنا كانة أضعله كاو لاعن لمكن هو ارقا كلناكادة 
أقوئ كان انفعالها عن غير ها أقلٌ؛ و كلّما كان كذلك كان اشتغالها عن الجانب الآخر أقلّ؛ 
فيقض] مه لذلك الحالت فغئلة أكقرة :و لجاكانت القَوةٌ و العف من الامو والقابلةاللعدةى 
الضعفي كانت مراتبٌ النفوس بحسبها غير متناهية؛ فكلّما كانث قَرَثُها أشدّ كان ضبطها 
للجانبين أقوى و أشد. ظ 

ثم مع ذلك إن انضمّت الرياضةٌ كان /984/ تحفّظّها عن مضادَاتٍ الرياضة -أعني عمًا 


مهو 


يبقدها عن الحالة المطلوبة بالرياضة و إقبالُها علئ [ما] يقرّبها إلئ تلك الحالةٍ أقوئ. 


<المسئلة الحادية عشر > 
<فى كيفيّة ارتسام الصور العقليّة فى الحسٌ المشترك بسبب النفس > 


قال: 

[في أنه إذا قلت الشواغل الحسّيّة قد يقع أن تحصل للنفس فرصة] ‏ 

[[تخلّص فيها عن استعمال التخيّل إلى عالّم القدس] 

إذا قلّت الشواغلٌ الحسّيّهُ و بقيثٌ شواغل أقلّ لميبعذ أن تكونّ للنفس 
لات تخلص عن شغل التخيّلٍ إلى جانبٍ القدس؛ فانتقش فيها نقشل من 
الغيب؛ فساح إلئ عالم التخيّل و انتقش في الحسسش المشترك؛ و هذا في 
حال النوم أو في حالٍ مرض ما يشغل الحسٌ و يوهن التخيّل؛ فإنَّ التخيّل 
قديوهنه المرضٌ و قدتوهنه كثرةٌ الحركة, لتحلّل الروح الذي هو آله 


النمط العادوقي ابعرار الآيات الغريبة / لاغ68 


فيسرع إلئ سكونٍ قاو فراة. ل ا اا 
بسهولة. 
أقول: ‏ 
فزأ تقبية لننا نِ كيفيّة الاطألاع على الغيب؛ وهو أنه إذا قلت الشواغلٌ الحسيَةُ قد يقع أن 
تحصلّ للنفسٍ فرصةٌ تخلّص فيها عن استعمالٍ التخيّل إلى عالّم القدس و تنال تمكّنَ 
الاتّصالٍ بالمعقولٍ ل الب كليّ؛ و يلوح 
ذلك النقش إلى التخيّل؛ فيصوّره التخيّلُ في الحس المشترك علئ وجِهِ جز يت ؛ و هذا إِنْما 
كرو حال التويم لله عاخن للحت اللاهر أء فى سال مرق كافق دنا ل الس 
موحِنٌ للتخيّل أيضأً؛ لاقتضائه فتورّ الأعضاء و قواهاء؛ و التخيّلٌُ قد توهنه كثرةٌ الحركة - 
فكريّةَ كانث أو حسئيّة لتحلل آلته وهو الروحٌ المُنصتٌ في وسط الدّماغْ؛ و إذا وهن 
التخيّل شرع إلئ سكوب و فراغ؛ فيفرغ النفش عنه و يتّصل بعالم القدس بسهولة. 
قوله: «قد توهنه كثرةٌ الحركة» لا تعلّقَ له ظاهراً بسياتٍ الكلام و سياقه؛ إذ الكلامُ في 
انهم والفوض دو لكريا لديم حدما روه ورد يط لقنا رحن غان تار بف التمنيك 
هكذا: المرض قد يوهن التخيّلَ كما توهنه الحركة الكثيرة. 
و لعل له تعلقاً بالنوم؛ لأ لأنّ من جملةٍ أسبابٍ النوم تحلّلٌ الروح لكثرة الحركة؛ فيشير 
الشيخ إلئ أن التخيّلٌ قد يُعتبر في النوم. 
«قلتات» جمع قَلتَة وهي الفرصة بَغتة؛ 
و«ساح» من السياحة. 


قال: 
فإذا طرأ على ' النفس نقششٌ انزعج التخيّل إليه و تلقّاه أيضاً؛ و ذلك إمّا لمُنبّه 
من هذا الطارئ و حركةٌ” التخيّل بعد استراحته أو وهئه؛ فإِنّه سريع © 


.١‏ : + ما. لدعا هن الى. 
. 5: حركته. ( 6. : + البتة. 
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الحركة] إلن مثلٍ هذا التنبّه؛ و إِمّا لاستخدام النفس النطقيّة ' له طبعاً “فاه 
عاو ' للنفس عند أمثال هذه السوانح ؛ فإذا قبله الا زحصزح 
الصراكل تيا سس بي لو الح قور 


اقول: 

إذا انتتقشت النفسس بنقش ذلك العالم ينزعج التخيّل ! البهد و قلقاةة و ذلق لحن لمحي 

أحدهناء : يعود إلى التخيّل إذاا ستراح و زال وهنّه وكان :الوارة أمرا ويا فيسه اليخئل 
لقوّة طريانه؛ فيتحك اليه لكونه بالطبع سريع التنبّه للآأمور الغريبة. 

وثانيهما: يعود إلى النفس؛ و هو أن النفس تستعمل التخيّل بالطبع في جميع حركاتها؛ 
فإنّه معاونٌ لها في حركاتها و خاصّةً في أمثالٍ هذه السوائح الغريبة؛ فإذا أقبله التخيّلٌ و 
كانت الشواغلٌ زائلةَ بسبب النوم أو المرضٍ انتقش منه في الحسٌ المشتر ك. 

«السوائح» جمع سانحة و هي الوارد ا 

و«الترحزح» الشباعل: 

و هذه المقدّمة هي الأخيرةٌ من المقدّمات الموعودة لتفصيل القول في الموانع و 
الاستعداد؛ و يمكن فنا حاصلها في قياسء كما يُقال: 

-الإنسانٌ قد يشاهد شيئاً بسبب عينٍ خارج إذا زالت الموانع الحسيّة؛ 

-و السبب إمّا المتخيّلة المصوّرة للصور الغي ر الحقيقيّة أو النفس الناطقة الملوّحة 
للصور الحقيقيّة الغيبيّة؛ ظ 

فالإنسان إذا زالت الموانعٌ قد يشاهد الصورّ الكاذبة عند سكون الفعل النفسانيّ و 
قد يشاهد الصورٌ العقليّة لدي النوم او المرض. 


<المسئلة الثانية عشر > 
<سبب وقوع ذلك فى اليقظة > 
قال: 
إشارة . 
[إلئ جواز وقوع الخَلّس و الإشراق للنفوس القويّة في حال اليقظة] 


١ الناطقة. ؟. في بعض نسخ الاشارات: من معاوني.‎ :8 .١ 
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إذا ' كانت النفسٌ قويّةَ الجوهر تسع للجوانب المتجاذبة؛ فلم يبعذ أن يقع 
لها هذا الخلسٌ و الانتهارٌ فى حال اليقظة؛ فربّما نزل الأثجٌ إلى الذكر؛ 
فوقف هناك؛ و ربّما استولى الأث؛ قأشرق فى الخيال إشراقاً واضحاً و 
اغتصب' الخيالٌ لوح الحسٌ المشترك إلى جهته؛ فرسم ما انتقش فيه" 
منه أ؛ لاسيّما و النفس الناطقة مظاهرةٌ له غير صارفة عنه, مثل ما قد يفعله 
التوهْمٌ فى المرضئ و الممرورين”؛ و هذا أولئ؛ و إذا فعل هذا صار الأثدُ 
مشاهداً مبصّراً” أو مّتافاً أو يوذ لك رتنا تمك مغال موقون الفيكة أو 
كلاماً محصّل النظم؛ و ربّما كان في أخا القوال اليه" 
أقول: ظ 
إلئ هيهنا كان تقريراً لبيانٍ صغرى القياسٍ المذكور في أَوّلٍ الفصل. 
وأمّا هذه فإشارةٌ إلى كبراه و هي قولنا: «و كل مَن كان كذلك فقد يطّلع على الغيب»؛ 
و تقريره: أنّ النفس الناطقة إذا كانث قويّة الجوهر وافيةٌ للجاتبين فقد يقع لها مثلّ هذه 
الفرصة و الاغتنام في اليقظة؛ أي الخلاص عن الشواغل الحسشيّة و التخيّليّة؛ فينجذب إلى 
عالم القدس؛ يط منه أثراً إلى النفس؛ فذلك الأَثد إن كان ضعيفاً يقف في الذكر و لايصير 
مشاهدة. كالإلهام الخاطر بالبال كما قال عليه السلام: «إنَّ روح القدس نفت في روعي»”؛ 0 
إن كان قوّياً؛ فأشرق في الخيالٍ إشراقاً قويّاً؛ فيغصب الخيالٌ لوح الحسّ المشترك و 
يجذيه النجية ذلك الأتره فيرش الحكن المقترك ها انق فيه من الخيال :رسما لادليما 
و النفس الناطقة مظاهرة للخيال؛ و هذا التصويد غيدٌصارفةٍ لذلك النقش عنه. كما /9818/ 
يظاهره التوهّمُ في المرضئ و الممرورين؛ و هذا أولئ؛ لأنّ فعلَ النفسٍ القدسيّةٍ أقوى و 
أشدّ من فعل التوهّم الفاسدٍ و التخيّلٍ الضعيفٍ في المرضئ و الممرورين؛ فإذا فعل التخيّل 


قاذ الي ينطق تبيخ الأقا رايع بو ذا #ية اعيويس. 

". هامش طلآ: منه. ا 0. ظا: المرورين. 

5 كط | 5: الزينة. 

راجع:تحف العقول. ص ٠؛؛‏ الكافى, ج ؟. ص 1 /#المقنعة. ص 087؛بحار الأنوارء ج 5 ص ١8‏ و ... 
وبصورة «إنّ روحالأمين نفث في روعي» في الكافى؛ ج ه. ص ١١‏ و مرأة العقول. ج 5١1ص "5١‏ و .... 
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هذا الفعلَ صار الْأَمِدُ مشاهداً؛ و ذلك يكون مختلفاً في الشدّةٍ و الضع؛ فريّما يشاهد 
منظراً كما يُحكئ عن الأنبياء عليهم السلام من مشاهدة صورة المَلّك؛ و ريّما يسمع كلام 
هاتف و ريّما تمكّن مثالاً تمام الهيئة كامل المنظر أو كلاماً محصّل النظم و ريما يكون ذلك 
فو اجن اجوال الريك 

وفي بعض النسخ ل إلى بره الله الكريع 
و استماع كلامه من غير واسطةٍ. 

«الخُلّس» جمعٌ الخَلْسَّة كما مد؛ 

و «الانتهاز» الاغتناء؛ 

اولوقو الوعا م القيان. 


<المسئلة الثالئة عشر > 
<فى مقدّمة ينتفع بها قى أحوال هذه المشاهدة > 


قال: 
[في أنّ القرّة المتخيّلة جُبَلت محاكيةً لكل ما يليها من الإدراكات] . 

نّ القرّة المتخيّلة جْبلَثْ محاكية لكلّ ما يليها من هيئة إدراكيّة أو هيئةٍ 
مزاجيّة سريعة التنقّل من شىء إلى شبهه أو ضده. 
وبالجملة: إلئ ماهر منه يسبب؛ و للتخصيص أسباب حي لامحالة و إن 
لم نحصّلها ' نحن بأعيانها؛ و لو لمتكن هذه القرّهُعلئ هذه الجيلّة " لويكن 
لنا ما نستعين به في انتقالاتٍ الفكر مُستلحياً "الجدوة:اللإسسبط و هنا 
يجري مجراها بوجه و في تذْكُرٍ أمورٍ منسيّةٍ وفي مصالح أخرى. 

أقول: 


م اميه ”.ل + لو. *. 17: مستنتجاً. 
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هذه مقدّمةٌ تحتاج إليها في علَةٍ احتياج الصورٍ السانحةٍ من الغيب إلى التعبيرٍ -إن كان 
في النوم -و إلى التأويلٍ -إن كان في اليقظة -كما يجيء. 

إعلئْ أن الحكمة الالهيّةَ اقتضث أن تُخلّق القوّةٌ المتخيّلةٌ محاكية لكلّ ما يليها من 
الإدراكات كالصور الخياليّة و المعاني الو هميّة أو المزاجات كمحاكاتها -عند غلبةٍ الدّم أو 
الصفراء از السوداء أو بلقي + الآلوان الخمراء و الققرافو السوذاءو البيطن بو حيلقت 
أيضاً سريعة التنقّل من الشيء إلئ شبهه أو ضدّه؛ و بالجملة إلى ما هو من أحدِهما من 
الأمون الساسنةى الفداننةة بو لايد لذلف العدن فى سيييةى لأتقاله ارا شعي كلها ال 
أسبابٍ أخر جزئيّةِ و إن لم تعلم تلك الأسباب بأعيانها؛ إذ لو لم تكن مجبولة علئ ذلك 
لم يكن للإنسان استعدادٌ أن يستلوح الحدود الوسطئ فى الانتقالاتٍ الفكريّة وما يجري 
بجرى السدوة الوسفل» كالسدى السبفد مق القدايتات الا سنوتو اننا نكسي 
الأوسيط في الالسقرا ءات و التمئيلات وفي تذكَّر أمور منسيّة وفي مصالح أخرئ كالأمور 
التي يحكم فيها بأنّ هذا ينبغي أن يُفعل أو لايُفعل. 


قال: 
فهذه القردة يزعجهاكلٌ سان إلئ هذا الانتقال أو تضبط؛ و هذا الضبطّ إمّا 
قَوّةِ من معارضة التفس أو لشدة جلاء الصورة المنتقشة فيها حتى يكون 
قبولُها شديدَ الوضوح متمكنَ التمثّل؛ و ذلك صارفٌ عن التلذَّدِ و التردّه . 
00 ضابطٌ للخيال في موقف ما يلوح فيه بقوّةّو ' كما يفعل الحسٌ أيضاً ذلك. 
أقول: 


إذا كانت هذه القوةٌ جُبَلتْ سريعة الانتقال المذكور فكلّ سانح -من خارج أو باطن - 
يزعجها و يحرٌكها إلئ هذا الانتقالي إلى أن ن يضبطٌ من الالتفات إلئ غيره؛ و هذا الضبط إِنْما 
].١[‏ قوّة إعراض النفس عن غير ذلك السانح إليه؛ 


3 ل كد 
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اي ا 
0 عن الدلذف أ الالتفات 9 بوي و فَذانا ا 
توقفه في موقن اللائح فيه بقوَةٍء كما يفعل الحسٌ أيضاً كذلك عند مشاهدة حالةٍ غريبة؛ 
فأنه 0 ائرُها في -00 017 0 لان القوى السيماكة إذا اشتدّث إدراكاتها 


<المسئلة الرابعة عشر > 
<في سيب الاحتياج إلى التأويل و التعبير > 


قال: 


[إلئ ما يسنح للنفس من الآثار الروحانيّة فى النوم و اليقظة] 
فالأئرُ الروحانيٌ السانحٌ للنفس في حالتّي النوم و اليقظة: 
[1.] قد يكون ضعيفاً؛ فلايح”ك الخيال و الذكر؛ و لايبقي له أثرٌ؛ 1 
[] و قد يكون أقوئ من ذلك؛ فيحرّك الخيال إل أن الخيالَ يمعن في 
الانتقال و يخلّى عن الصريح '؛ فلايضبطه الذكٌ؛ و إِنّما يضبط انتقالات 
التخيّل و محاكياته؛ 
.] وقد يكون قويَاً جدٌأً وتكون النفسٌ عند تلقيه رابطة الجأأش؛ فث رتسم 
الضورة فى الخال ارتساما تجا 
[؟.] و قد تكون النفسٌ بها معنيّة؛ فترتسم في الذكر ارتساماً قوياً و 
لايتشوّش بالانتقالات. ْ 
: قول: 
إذا غلم أنّ المتخيّلةَ سريعةٌ الانتقال و عُرف سببُ انضباطها؛ فالأًئو السانحٌ حالتي 


.١‏ 8: + فيهما. ؟. 5: يخلّ التصريح. 
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النوم و اليقظة إمَا أن يكون: 
7 ]عستا هذا 


باس الخيالَ و الذكر؛ فلايبقي له أَثدُ لا في الخيالٍ و لا في الذكر؛ 

و 500 لمتخيّلةٌ؛ فيحرّك الخيالَ و الذكرَ؛ فلايبقي له 
الم عب سوسوي 
صريح الأثر؛ فلايتمكّن الذكدُ من حفظ الصريح. بل يحفظه انتقالات التخيّل إلئ أشياء 


ويفا قات 
اي 0 وص 


2" شيءٍ آخر 17 5 المتخيّلة ا ير تسم 78 في الذكر ارتساماً ويا و 
لايتشوّش بانتقالاتٍ التخيّل. ظ 

قوله: «رابطة الجَأّش» أي ثابتة القلب؛ . 

و«الجأش» ما يضطرب من القلب عند هجوم الخوف و يريد به الذات؛ /998/ 

تولبزوو تدتكون النعش بها معنيّة» أي قد تكون النفس ذانُها مضطربة مهمومة؛ يُقال: 


«عنيثٌ بكذا» و«أناً معني به» أي مهموم. 


قال: 
و ليس أنّ ما يعرض ' ذلك فى هذه الآثار فقط؛ بل و فى ما تباشره مسن 
أفكارك يقظان؛ فريّما أتضبط فكدُك في ذكرك؛ و ربّما انتقلث ” عنه إلى 
أشياء متخيّلة تنسيك مهكّك؛ فتحتاج إلى أن تحدّل بالعكس و تصير عن 


١‏ ط: + لك. .فى بعض نسخ الاشارات: أنفلت. 
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السانح المضبوط إلى السانح الذي يليه منتقلاً عنه إليه وكذلك إلى آخر؛ . 

فريّما اقتنص ما أضلّه ! من مهمّة الأوّل؛ وربّما انقطع عنه؛ و إِنّما تقتنصه' 

بضربي من التحليل و التأويلي. 
أقول: 

عروضٌ هذه المراتب لايختصٌ بهذه الآار, بل يعرض في جميع الخواطر السانحة 

حالة اليقظة؛ ة فريّما ينضبط فكدك بحيث لا: تشوّشه المتخيّلة؛ و ربّما انتقل عن الذكر بسبب 
انتقالٍ المتخيّلة إلى الأشباه و الأضداد. كما عرفت حتّئ تنسى مهمّك؛ فتحتاج إلى تحلّلٍ 
بالعكس و ترجع عن الحاضر إلئ ما كان قبله؛ ثم إلئ ما قبل ذلك؛ فر تماريسل الاسيان إلى 
الضالةٍ بعينها برجوعه إليها مرتبةٌ يعد مرتبة؛ و إِنما ينقطع عنها في الرجوع و الانتقالل؛ 
فيصطاده بنوع ما من التخيّلٍ و التأويل. 


<المسئلة الخامسة عشر > 
<فى فروع هذه الأقسام > 


6خ 2 
سك لسسصيا 


[فى ما لايحتاج إلى التأويل و التعبير] 
وما يحتاج بحسب الأوقات و الأشخاص و العادات] - 
فما كان من الأثرٍ الذي فيه ' الكلامٌ مضبوطا في الذكر في حالة يقظة أو 
[ نوم ضبطاً مستق أ كان إلهاماً أووحياً صراحاً أو حلماً لايحتاج إلى تأويلٍ أو 
تعبيرٍ؛ و ماكان قد بطل هو و بقيتْ محاكيائه و تواليه احتاج إلى أحدهما -و 
ذلك يكتلك بحسنت الأتخاض و الأوقات و العاداتك 'االر: حي إلئ تأويلٍ 


والجله لول تير 


.١‏ فى بعض نسخ الاشارات: خلة ؟. لآ: تقتصيه. 
*. د فى. كتجوز القاداة: 
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أقرل: 

غلم م الاإقدارة التشارقه مراك اررنينا ‏ الاقار اوسا ةوقا كا بجبامضيوطا دن 
الأكر فى اله البفظة أ اكوم يط عانجا كان الهاما أوتوعيا صريسا يجاح إلا اتعبيرةو 
إن لم يكن كذلك. بل بطل ذلك الأنك و بقيثُ في الذكر محاكاته و انتقالاثه احتاج إلى 
احدهما. ظ ٠‏ 

والقا وباو التعية يعون سين الاتكاضوين الأوقات و العاداك عو لل افقال 
التخيّلٍ لايفتقر إلى تناسبٍ حقيقيّ بل يكفيه تناسبٌ ظَبَّنٌ أو وهميئٌ؛ و ذلك يختلف 
بالقياس إلى كل شخص و بالقياس إلى شخص واحدٍ في وقتّين أو بحسب عناد تين أو 
موضعين؛ و لهذا يختلف التعبيه بحسب الأديانٍ و الصناعاتٍ و الولاياتٍ و غير ذلك؛ إذ كل 
ذلك يقتضي من الألف و العادة ما لايقتضيه الآخر. 

و لما لمويكن انتقالاث الخيال مضبوطة بنوع مخصوص يتكثّر الالتباش و يسنشعب 
وجوه التحليل و يحتاج إلى ضرب من الحدس؛ و لذلك جاز تعبيد الرؤيا و تأويلٌ الوحي 
من الأمور العسيرة التي ينفرد بها بعضٌ الناس؛ و مع ذلك قد لايصيبون في تحليلهم دائماً. 

«الصراح» الخالص؛ 
«محاكياته» متشابهاته؛ 


و«توالى» جمع التالى. . 


<المسئلة السادسة عشر > 
<فى أسباب أخرئ للنطق بالغيب > 


إشارة 
[إلئ استعانة بعض الطبائع بأفعال توجب للحسٌ و الخيال الحيرة] 
[لكى تستعدٌ القرّةٌ العقليّةٌ لتلقّى الغيب] 
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نّ قد يستعين بعض الطبائع بأفعال تعرض منها للحسٌ حيرةٌو للخيال 
وقفة؛ فتستعد امم ا ا رحسي ري 
غرض بعينه؛ فيتخصّص بذلك قبولّه. مثل ما يُؤْثَر عن قوم ' من الرك' 
بهم إذا فزعوا إلئ كاهنهم في : تقدمة معرفة فزع هو إلى شد حَثيث 1 حَثِيتُ جذاً؛ 
قلاع لبيلهت قنه يكن ركاذ بشن عليه قد ينطق ييا يتحيل لبهلا 
الميشيفة ' يقيظون ها التطوقيطا حكرا يض |" عليه تدهيرا . 
أقول: 
ادلم مقا مر أن الحش الظاهر و الباطئ لتجاذيها تمنعان النفسن الناطقة عن التوجّه 
إلى عالم الغيب؛ فكلّ سببٍ يمسكها عن فعلها فهو ,: يفيد تلقي النفس للغيب؛ فإذاكان 
الوهمٌ متوبّهأ إلى غرض معيّنٍ يتخصّص قبولّه بذلك الغرض, مثل ما يروي عن قوم من 
التّرك أَنْهم إذا أرادوا تقدّمَ معرفة شيءٍ في مهتّاتهم التجأوا إلى كاهنهم و التجأ الكاهث 
لذلك الغرض بي إلى عَدْوٍِ سريع جدّاً؛ فلايزول يتعب فيه حتّئ يكاد أن يزولّ عقله ثمّ ينطق 
بما يسنح إليه؛ و المستمعةٌ يحفظون ما ينطق : به ليبنوا عليه تدبيرٌ أمرهم؛ 0 
كاهئُهم بكراً بالرقصٍ و الحركات السريعة و المعينة في ضرب الأغاني و هو سحر سحراً 
حمّئ كادث أن يغشي عليها؛ فسينطق عنها ما أراد؛ و قد رأيثٌ ذلك كثيراً في بلادنا. 
قوله «يؤثر» أي يروى؛ 
و«فزع» التجأ؛ 
وجاوؤوا «للشدٌ الحثيث» العدو السر يع؛ 
و«يلهث» يلعب يقال «لهث الكلبُ» إذا أخرج لسائّه من التَّعَبٍ أو العطش؛ 
و«يغشى عليه» اي يزول عقله؛ و هذا الفعل يجىء علئ صيغة المجهول ماضيا و 
مضارعاً؛ يُقال: عشي عليه و يُعْشى عليه. 1 


قال: 
و” مثل ما يشغل بعض ما يستنطق في هذا المعنى بتأمّلِ شيء” 


.١‏ لل: قوم. | ". 15: الاتراك. 7 15: المستمعوة: 
: 6. لآ: اه 2 مر 
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شقَّافٍ مُرِعِشٍ للبصرٍ برجرجته أو مدهش إِيّاه بشفيفه؛ و مثل ما 
يشغل بتأمّلٍ لطع من سواه براق و بأشياء تترقرق و بأَشياءٍ تمور؛ 

ظ فإنّ جميعَ ذلك ممّا يشغل الحسّ بضرب من التحيّر؛ و مما يحرّك 
الخيالَ تحريكاً محيّراً كأنّه إجبارٌ لا طبع؛ و في حيرتهما اهتبال 
ترضة اللي ! المذكور كور اماه تر بهذا فى طباع من عبد 
بطباعه إلى الدّمّش أقرب و بقبول الأكاديث البعداط: اجون 
كالبُلّه و الصبيان؛ و ربّما أعان على ذلك الإسهابُ في الكلام 
المخلّط ' و الإيهامٌ لمسيس الجن فاكل ها ليه تخ و توفي و 
إذا" اشتدٌ توكل الوهم بذلك الطلب لميلبث أن يعرض ذلك 
الاتصال؛ فتارة 006 لمحان الغيب ضرباً من ظْن قوي؛ 9 تارة 
كرنو شيا يخطاب من جني أو هتاف من غائب؛ واتارة يكون مع 
ترائى شىء للبصر مكافحةً /998/ حيّ ت تشاهد صورة 
الغيبمشاهدةٌ 

أقول: ظ 0 

و مثل ما يُستعان في ذلك بأن يشتغل مَن يستنطق بتأمّلِ شيءٍ شقّافٍ مُرَعِشٍ للبصر 
الافتطرابه كالبلور المضلء أو الرّجَاجةٍ المضلعة أو مُدهِشٍ لمر المناعد لازو 
الصافي المستديرِ؛ وكما يشتغل بتأمَلِ شيءِ أسود براق كما يلطخ باطن الإيهام بالذّهن و 
السواد المتشيّث بالقدر حتّئ يصيرَ أسوداً براقا و قد يقابل به الشيء المضيء, كالسٌراب؛ 
فإنهِ يوجب زيادة التحيّر؛ ومثل ما يشغل بأشياء تترقرق و يلمع كالزٌجاجةٍ المملوّة ماءأ 
صافياً الموضوعة بحيال القبضي أو القتدلةوو كذلك لاونو المدرا بو اشياء تمور 
كالرحئ و الناعرة و غيرهما ممّا يتعلّق بالبصر؛ و أما التي تتعلّق بالسمع فمثل الأصواتٍ 
الطيّبةٍ الرخيمة أو المتناسبة في الجدة و النقل, كالضرب بالفتحان و الجرس و غير ذلك؛ 


28.١‏ + الحسش. ؟. : الجلسة. *. 25: المتخلط. 
آ: فاذا. قدب يكون. 
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فإنَ جميع ذلك ممّا يشغل الحسّ بنوع من التحيّر؛ و ممّا يحرّك الخيالٌ تحريكاً محيّراً كان 
ذلك التحيّر و التحرّك باختيار الخيال و شعوره لا بالطبع؛ لأنّه لوكان بالطبع لا بالشعور لما 
يمكن الخيالٌ من إدراكِ ما سنح عليه من النفس؛ و إذا حصلث حيرةٌ الحسٍ و الخيالٍ 
حصل اغتنامٌ فرصة التوجّه إلى عالم الغيب؛ و تأثيرٌ أمئالٍ ذلك في طبع مّن هو أقرب إلى 
التدهّش و قبول الأأحاديث البعيدة أقوئ كالبلة من الصبيان و النسوان و الأكبار. 

و التطويلُ في الكلام المخلّط الغريب الألفاظ و التركيب فين غلك تلك الخسير ةنو 
كذلك ك إيهام لمسٍ الجن و حضورهم وغيرذلك مما يوجب التدهش ور تعر 
العبخيرات و الأصوات والكلمات الهائلة. 

وإذا اشتدٌ توكلٌ الوهم واعتمادٌه بذلك الطلب عرض الاتّصالٌ المذكورٌ بسرعة؛ فتارةً 
بكون لمعا ” ُ الغيب بنزع من الظنّ القويّ و أخرئ بخطابٍ الجنّ و أخرئ سماعاً من هاتفٍ 
وأخرئ من ترا سودي الست ماهر و توجّهاً حتّئ تشاهدٌ صورة الغيب. 

«المرعش» المرعد من الرعش و هو الرعد؛ 

و «الَجْرٍ جّة» الاضطراب؛ 

و«تمور» تدور؛ 

و «الاهتبال» الاغتنام؛ 

و«الطباع» و «الطبع» وأحد؛ 

و«اللإسهاب» إكثار الكلام؛ 

و«المسيس» المسٌ يُقال للذي مسّه الجنون «ممسوس»»؛ 

و«التوكل» إظهار العجز و الاعتماد على الغير؛ 

و«المُكافحة» المباشرة و التوجة. 
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<المسئلة السادسة عشر < 
<في تجرنة أبات هذه الأحوال < 


[فى أن طريق إثبات المغيبات و بعض المشاهدات التجربة] 
إعلم أن هذه الأشياءَ ليس سبيل القول بها و الشهادة لها؛ إِنّما هى ظنونٌ 
إمكانيةٌ صير إليها من أمورٍ عقليٍَ فقط و إن كان ذلك أمراً معتمدا لوكان؛ و 
لكنّها تجارتٌ لبا ثبتث طُليتُ أسبائها. 
ولاك هذ لأساف الع ذ قا ليد الق اتتو بو الفداتن مين الملقنا قدانكدو البفيياات 
ليست بمجرّدٍ أمورٍ ر عقليّة فقط و إن كان ذلك مفيداً لو وجدء بل طريقها إِنْما كان التجربة 
العا عت لبت أنانها. 


قال: 
ومِنَ الستعادات المتققة لمُحبّي الاستبصار أن 8 لهم هذه الأحوال في 
أنفسهم أو يشاهدوها مانا متوالية فى غيرهم حتّى يكونّ ذلك: تجربة 
لجوج لكر وك ا ررواعا إلى ظلب بيو ناذا لضم 
تسم النا ئدة "و اطمأنّت النفسٌ إلى وجود تلك الأسباب و < خضع الوه 
فلم يعار ض العقل فى ما يرب 0 منها؛ و ذلك من أجسم الفوائد وأعظم 
الميثات 22 ا ْ 
أقول: 
من السعادات لطالب ا ال الأحواك أو وما سوماق غير سرارا 


١.ط:‏ +دثبات. '..فئ بعض نسخ الاشارات: + صحة. 
؟. حك + بك. : 
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2 
هو 


حتّئ تحصل إليه التجربٌ في إيقاع أمرٍ عجيبٍ له إمكانٌ في الوجود و يصير له ذلك حبجَة و 
داعياً إلى طلب سببه؛ فإذا مه ذلك تلات نفسّه إلئ وجود تلك الأسباب و خضع 
الوهجٌ؛ فلم يعارض العقلّ في ما يترصّد؛ فيتمّكن العقلّ من التوجَّهِ إلئ هذه المطالب سالماً 
عن مجاذب و ممانع؛ و يأمن أيضاً من ورود الأشباح الهائلة توهّمأً حالة الخوف التي 
حاتف عن النفس؛ وذلك من أعظم الفوائد وأعلى المهمّات. 

كال ة هونا يونا وان ]ف كان طليدة قوق هدوف رنب الو ارك قو شما نه 


انق بخلى تينع لياس لجنا بر القوفن: 


قال: 
فه إن لو :اقتصصث جزقنات :هذا الناض فى :ما هتاه و فى ,ما حكاه امن 
صدّقناه طال الكلام)؛ و من لميصدّق الجملةً هانّ عليه أن لايصدّق أيضاً 
التفصيل. 
أقول: 
قال الشيثٌ: لو حكيتٌُ جزئيَاتٍِ هذا الباب مما شاهدناه و حكاه لنا من صدّقناه لطالت 
الكلامٌ؛ و مَن لم يصدّق الاجمالٌ فلايبالي أيضاً أن لايصدّق التفصيلٌ. 
وهذا اخ الكلام في كيفيّة الإخبار عن الغيب؛ و طريق الحصر أن نقول: 
نا كتوكه النفسن: 1 [ 
[1.] ما أن يكونٌ لاتصالها بعالم الغيب 
[.]اولا! 
والأوّل: 
].١[‏ إن كان حالة النوم: فمًا أن لاتتصرّف فيه المتخيّلةٌ وهو من الرؤيا الغنيّة عن 
التعبير أو يتصرّف؛ فإن كان تصرّفها قليلاً فهو المحتاجٌ إلى التعبير و إلا فهو من قبيل 
أضغاث الأحلام؛ 
[؟.] و إن كان حالة اليقظة: فإمًا أن تكونّ النفسٌ قويّةَ وافية بالجوانب المتجاذبة أو لا! 
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فإ: ن كان الأوّل فمنه ما هو وحيٌ صريحٌ لايفتقر إلئ تأويل و منه ما يفتقر؛ و قد يكون 
شبيهاً بالمنامات التي هي أضغاتٌ أحلام؛ و إن لم تكن قويّةَ فتستعين بما يدهش الحسّ و 
حدر الخبال ب كنا سنيف ب 0 

و [الثاني أي] إن لم يكن إدراكُ /1004/ النفس لاتّصالها بعالم الغيب فهذا: 

[1.] إن كان حالة النوم فهو أضغاثٌ أحلام بالحقيقة؛ و ذكروا له أسباباً ثلاثة: انتقال 
الصورة الحاصلة في الخيال المدركة حالةٌ اليقظة إلى الحسّ المشترك؛ فتشاهد ما هي 
غينينا ان ل لم تتصرّف المتخيّلةٌ فيها أو ما اسه ان عدف بو الت اليفك ضور اقلت 
تلك الصورةٌ عند النوم منها إلى الخيال ثمٌ إلى الحسّ المشترك؛ و تغيّر مزاج الروح الحامل 
للقوّة المتخيّلة؛ إذ ذلك يوجب تغيّر أحوالها؛ فيري الأشياء الصفر لغلبة الصفراء و الحمر 
لغلبة الحرارة و البيض لغلبة البرودة والسود والأمور الهائلة لغلبة السوداء؛ 

[؟:] وإن كان حالة اليقظة: فمًا أن كان في المرض أو الصحّة؛ و الثاني فسُمَّي أموراً 
شيطانئيّة كاذبة؛ وما يري من الغول والجنّ و الشياطين. 


<فى سيسيا خوارق العادات > 
و فيه مسائل 


[المسئلة ] <الأولئ < 
<فى المنع من الاستنكاف > 


00 إلى 


© هه 


افي جواز الخوارق للعادات] 
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و لعلّك قد تبلغك من العارفين أخيارٌ تكاد تأتي بقلب العادة؛ فتبادر إلى. 
التكذيب؛! مثل ما يُقال: 
«إنّعارفاً اشتتق للناس ' فسقوا»؛ 
أو «استشفى لهم 'فشفوا»؛ 
أو «دعا عليهم فخسف بهم و زلزلوا أو هلكوا بوجهٍ آخر»؛ 
أو «دعا لهم؛ فصرف عنهم الوباء و المُوتان والسيليوا الطوفان»؛ 
أو «خشع لبعضهم سَبُعٌ»؛ 
أو «لمينفر عنهم طائرٌ “»؛ 
أو مثل ذلك مما لايوْخَدْ في طريق الممتنع الصربح؛ 
فتوقف و لاتعجل؛ فإنٌ لأمثال هذه "أسبابا في أسرار الطبيعة؛ وزتكا عاتن 
لي أن أقصّ بعضّها عليك. 
أقول: 
قد يؤثر عن العارفين أخبار من خرقي العادات؛ فيجب أ ن لايتلقى ذلك بالتكذيب؛ فَإنٌ 
لأمثال ذلك أسباباً في مذهب الطبيعة, كما يجيء بعل 
وإنما قال: «تكاد تاق بقلب العادة»؛ لأ تلك الأفعال ليت :عقن مع يفف فنا 
بخارقة العادة, بل إِنْما هى كذلك عند مَن لايعرف تلك الأسباب. 
و«المُوتان» على وزن «الطوفان» وهو موث بقع في البهائم. 


<المسئلة الثانية > 
<فى بيان سبب ذلك بالتفصيل > 


قال: 
تذكرة و تنبية 
[في أن النفس الناطقة ليسث بحالَةٍ في البدن] 
[وأنَ تتكن هيئة الاعتقادات النفسائية وما يتبعها] 
[قد يتأدّي من النفس إلى البدن] 
.١‏ 8 + و ذلك. ؟.لث: الناس. 7 ل: ‏ لهم. 
:. لل: أو. ه.ث: أو. 1.لل: طير. 


/. في بعض نس الاشارات: + الااشياء. 
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[وأنّ لبعض النفوس ملكة يتجاوز تأثيرها عن بدنها إلئ أجسام أخر] 
أليس قد بان لك أنّ النفس الناطقة ليست علاقتُها مع البدن علاقة انطباع. 
بل ضرباً من علائق أخر؛ و علمت أن تمكن هيئة ' العقد منها و ما يتبعه 
قديتأدى إلئ بدنها مع مبائنتها له بالجوهر حتّى أن وهم الماشي علئ 
جذع معروض فوق فضاءٍ يفعل في إزلاقه ما لايفعله وهم مثله و الجذع 
ل قرار؛ و يبع أوهام الناس تغيّر مزاج تدرّجاً" أو دفعة و ابتداء أمراض 
أو إفراق منها. 

فلا معدن أن تكون لبعض النفوس ملكة يتعدّى تأثيدها بدنّها و تكون 
لقرّتها كأنّها نفس " ما للعالم؛ و كما تؤثّر بكيفيّة مزاجيّة تكون قدأئّرت 
عدو لعي :جا خدؤته انياذيها هدم لكات لجان جم سان 
راق بالشاسية تتكه بعيونة ' ركو علفة الالس كن سد ويح دوبيا 


كل مبرّدٍ ببارد. 
فلاتستنكرنٌ أن تكون لبعض النفوس هذه القت 5 حتّى تفعلَ في أجرام آخر 
شع عنها انفطا ل بد نه: 


و لانستدكرث أن تتعدى عن قواها الخاصّة إلى قرّة نفوس أخر “تفعل فيها 
لاسيّما إذا كانث قد شحذث ملكتها بقهر قواها البدنيّة التى لها؛" فتقهر 
شهوةً أو غضباً أو خوفاً من غيرها. ْ 
أقول: ظ 
هذا البيانٌ مبنينٌٌ علئ مقدِّماتٍ قد ذكر بعضّها من قبل؛ فلهذا قال: «تذكرة» و بعضها 
تدك الأن بو سنا وروهييا). 
اا النزكرة فبشيكي 


.١‏ 15: هيئة تمكن. ”. 8: مدر جاً. م 
غ. : + لاسيّما. 6 5 4: اخرى. 
ى: _التى لها. 
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احوهنا:!.: النق الناطقة ليسيث يخالة فى البدؤ بل اقاثية زا نهاننو لديا باليون اليا 
هو تعلّقُ التدبير و التصرفيٍ. 

و الثاني: أَنّ تمكنّ هيئة الاعتقادات النفسانيّة وما يتبع الاعتقادٌ - كالظنون و الأوهام 
و كالفرح والغم والخوف - قد يتأدّي من النفس إلى بدنها مع مبائنتها له بالجوهر. 

وممّا يؤكّد ذلك أنّ توهّمَ الماشى علئ جذع قد يزلق رِجْلّه؛ِ فيسقط إذا كان الجذع 
فوق فضاء؛ ولايزلقه إذا كان على الأرض:؛ و كذلك الوهم قد يعتبر المزاج بانبساط الروح 
و انقباضها إِمّا على التدريج كما يأخذ البدن الصحيح بالتوهّم في المرض أو يأخذ البدن 
المريض بسببه فى الصحّةٍ أو دفعةً كحُمرة الخَجل و صُفرةٍ الوَّجل و سقوطٍ الحركة عند 

أمّا التنبيه: فهو أن يعلمَ من هذا أله لبن سعد أن تكون ل لبعض النفوس ملكة يتجاوز 
تأثيرُها عن بدنها إلئ أجسام أخرء لشدّةٍ قوّتِها كأنّها نفس مدبّرةٌ للعالّم؛ و كما يؤثر في 
بدنها بواسطة كيفيّة مزاجيّة مبائنة الذات لها تواتر أيضاً فى أجسام العالم بكيفيّات هى 
المبادئ, لما ذكر فى الفصل المتقدّم من خوارق العادات؛ إذ مبادئٌ تلك الخوارق هى هذه 
الكيفيّاتُ و خصوصاً فى جسم صار أولئ بقبول ذلك التأثير لمناسبة تخصٌ ذلك الجسم 
مع بدنٍ ذلك البعض من النفوس من المزاج والقرب و غير ذلك. 

تولك لقتنا ومد عليت ١ه‏ لني كا .سدح رايعو كني ال ويهوان تقال كيك 
يصدر عن النفس ما لايوجد فيها؛ إذ الشىء لايؤثر فى شىء إلا يما فيه؟ 

حاب انك قد علية الد اليس كل سس ودين كالقيتاء 0# تسم امد اله لنسن 
بحارٌ؛ و ليس كل مبرٌدٍ ببارد؛ إذ السقمونيا يبرّد مع أنه ليس يباردِ؛ فلاتستنكر وجودٌ نفس 
تكون لها هذه القوّة حتّئ يفعل في أجرام غير بدنها كما يفعل في بدنها و يتعلق بأبدان ‏ 
غيرها؛ فيؤثر في قواها تأثيرها في قُوئ بدنها لاسيّما إذا قويث ملكتّها بالرياضة حتّى 
تقهر قواها البدنيّة عن بدنها؛ فتقهر شهوةٌ أو غضباً أو خوفاً من بدنٍ غيرها. 

و بالجملة: تكون تلك النفسٌ قريبة من النفوس الفلكيّة المدبّرة في عالم الكون و 
القسياد باحدات الاشياء و اغدامها. ظ 
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و«الافراق» هو البّرء من المرض؛ 


١‏ . ها 3 ا 0 و 
و«شحذت شخذا» اى حددت يقال: «شحذت /1008/السكينَ» اى حددته. 


<المسئلة الثالثة > 
<في سبب حصول تلك القوّة لبعض النفوس > 


قال: 


ذبن 


إشار 
[إلى القوّة التى هى مبدأ الأفعال الغريبة و علتها] 
07 0 
دانع تسير لقنس السدفةة تسخصيا وقد تحص مراع ١‏ 
قد تحصل بضرب من الكسب يجعل النفسّ كالمجرّدة لشدّةٍ الزكاء كما 
تحصل لأولياء اللّه الأبرار. 


١ ل‎ 


]7 ممم 


قول: 0 

لما كانت النفوسٌ البشريّةُ عند الشيخ متجدّدةٌ بالنوع أراد أن يبيّنَ سببَ اختصاص 
بعضها بتلك القوّةٍ دون البعض؛ فقال: هذه القوّة قد تكون بحسب المزاج الأصليٌ لأجل أن - 
لكا القراء ويد نميه فاق عتاسية ليذه النواتى تور طلاك اميك عه تعن 17 
النفس حتّئ تصير تلك النفس معها نفساً معيّنة؛ و قد يكون المزاجُ طارٍ على المزاج 
الأصلىّ و قد يحصل بضرب من الكسب من تجريد النفس عن العلائق البدنيّة و تصفيتها 
بالرياضة؛ فإنّه إذا اشتدٌ الزكاءٌ و الصفاء تصير النفس كالمجدّدات في القوّةٍ و التأثير كما 
تكون اوناك الله ال برا دوع وه الا كيان 

ووجةهٌ الحصر أنّ سبب اختصاص النفس بتلك القوّةٍ إمًا أن يكونّ عينَ تشخّصِها أو 
غيرّها وهو إمّا بكسب أو لا! 


.١‏ : + يحصل. 
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<المسئلة الرابعة > 
<في الفرق بين النبيّ و الوليّ و الساحر > 


طونج 


شان ْ 
[إلى الذين لهم القرّة التى هى مبدأ الأفعال الغريبة] 
فالذي يقع له هذا فى ها النفنن تا يكرة خيّراً رشيداً مزكّياً لنفسه فهو 
ذو معجزة من الأنبياء أو كرامة من الأولياء؛ و تزيده تزكيته لنفسه فى هذا 
النعنى يا ة ان وفطي عبان : فيل الئلة الأقصي وى الى رقع ل هذا 
ثم يكون شرّيراً و يستعمله في الشرّ فهو الساحر الخبيث '؛ و قد يكسر" 
سس ل مان ائه في هذا لبتي فلايلحق شأَوٌ الأذكياء فيه. 
أقول: ظ | 
إن الذين حصلت لهم هذه القوّةٌ بحسب المزاج الأصلى ثلاثة: 
].١1[‏ النبيّ 
[3.] و الول 
[3.] والساحر؛ ظ 
أنه إن كان خيّراً رشيداً مزكياً لنفسه بالطاعة و الخير فهو النبئٌ إن ادّعى النبوّة و أظهر 
المعجزة بالتحدّي و إِلَا فهو الولئّ؛ و تركيته لنفسه يزيد هذه القوّة بحسب مقتضئ جبلته؛ 
فيبلغ أقصي الغاية؛ و إن كان شرّيراً يستعمله في الشر فهو الساحر الخبيث و غلوّه في الشرٌ 
والشيق :قد كس 53ة شه يتن وا «رجتها» فلا تلعى غاية دريمنة الأركياء سين 
الاق الاو ليا 
(الشلو) أو« الغلو ‏ التسا ورز عن الحدو الفدن. 


.١‏ آ:_الخبيث. قي بعض نسخ الاشاوات: ينكس 
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<المسئلة الخامسة > 
<فى ما يؤكّد وجود القسم الثانى > 


قال: 
إشارة 
[إلى الإصابة بالعين] 
الإصابة بالعين يكاد أن تكونّ من هذا القبيل؛ و المبدأ فيه حالةٌ نفسانيّة 
مُعجبَةٌ توثّر تَهْكاً في المتعجّب منه بخاصيّتها. 
وآنما نفل هد امن قوفن أ ن يكونٌ المؤثّر في الأجسام ملاقياً أو مرسل 
جزء أو منفذ ' كيفيّة في واسطة. 
ومن تأجل ما اضلتاه اسقط هذا القرط ونع انار 
أقول: 
الذي يؤكّد القولّ بوجود النفس الشرّيرة التي بها تلك القوّة الإصابة بالعين؛ فإنّ مبدئها 
هيئةٌ نفسانيّةٌ مُعجِبةٌ يؤثّر بخاصّيتها تَهْكاً في المتعجّب منه؛ فهذه النفسٌ تقرب من نفس 
الاجر الخريية. 0 
و لايستعبد أمثال هذا التأثير إلا مَن يشترط أن يكونّ المؤتّد في الأجساء: 
انا ماقا كمااقق حرا التاوبالمماعة 
د أوامروسل عدم كتبريد الماء الهواء بأن سال جزءٌ إليه حتئ زعم أنّ في إصابة العين 
تخرج من قلس العاين نفش ميدي ااي ويه 
ود يه تتصل بالحديد؛ فتجذبه؛ 
-أو منفذ كيفيّة في الواسطة, كما في تسخين الماء بواسطة ما يجاورها من الهواء. 
وك انها افد نا مسن عو ل من تأثير الأوهام و النفوس في تغيّرٍ الحالات و 
عدوت الأوالات ا يشقط هذا القرط عع ورعة الاعنان. 
و «التَهْك» النقصان من المرض و ما أشبهه؛ 


.١‏ شل ينفذ. 


بشارات الإشارات الجزء الثالث فى الإلهيّات 


بن 0 
و«من يفرض» أي من يوجب. 


<المسئلة السادسة > 
<فى حصر أسباب الغرائب و العجائب > 


[في مبادئ الأمور الغريبة التي تحدث في عالم الطبيعة] 
ِنَ الأمور الغريبة تنبعث فى عام الطبيعة من ميادئ ثلاثة: 
أحدها: الهيئة النفسانيّة المذكو رة؛ 
و ثانيها: خواصٌ الأجسام العنصريّة. مثل جذب المغناطيس الحديد بقوَّةٍ 
تخصه؛ . 1 
و ثالثها: قُوى سماويّة بينها و بين أمزجة أجسام أرضيّة مخصوصة بهيئاتٍ 
وضعيّة أو بينها و بين قوى نفوس أرضيّة مخصوصة بأحوال ملكيّة' : 
فعليّة أو انفعاليّة مناسبة تستتبع حدوثٌ آثار غريبة؛ 1 
و السحيٌ من قبيل القسم الأول بل البعدوات والكرامات؛ 
و النيرنجاث من قبيل القسم الثانى؛ 
و الطلسمات من قبيل القسم الثالث. 


أراد أن يبيّن أسبابَ الغرائب التي تحدث في عالّم الكون؛ و ذكر أنّها ثلاثة: 

الأوّل: القوّةٌ النفسانيّة التي يه ذكدها؛ 

الثاني: خواصٌ الأجسام العنصريّة وأحوالها التركيبيّةُ مئل جذب المغناطيسٍ للحديد 
همعو و انز اب الحم التزك لكوع بو إلا مارهب طقل الزكياك اشاس اليد 


١.ثم:‏ +و. ؟. ث: فلكيّة؛  :1‏ ملكيّة. 
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للحركات العجيبة كجبٌ الأثقال و إصعاد المياه و الصور الرقاصة و الزمّارة و الأدوار 
الدائمة ظ 

الثالث: قُوى منسوبة إلى السماويّات تحدث بين أجسام سماويّةٍ و بين أمزجة أجسام 
أرضيّةِ مخصوصة بهيئةٍ وضعيّةِ من الصور و الأشكال المختلفة المناسبة لمطلوب 
مطلوب, كما هو المشهور عند أصحاب الطلسمات أو تحدث بين الأجساء السماويّة و 
بين قوق أرققة شفط تامرة عللك القوى 10181 بسببٍ أحوالٍ فعليّةِ كما يفعل الشمنيّةٌ 
فد لافنا قدى احير اتن البد كافتوى النقوسن 2030 وانفعاليّة كما يفعل 
أصحابُ العزائم من تعذيب الحيوانات بالقيد و الضرب و التجويع و غير ذلك ممّا يناسب 
م ظ 

قوله: «مناسبة تستتبع )» صفة ل«قوى سماويّة». 

و السحر من قبيل قسم الأُوّل؛ 

والمعجزات و الكرامات و النيرنجات من القسم الثاني؛ و كذلك عالمُ الجيّلٍ الهندسيّة؛ 

و الطلسمات من قبيل القسم الثالث وكذلك التعزيم. ظ 

و وجِهُ الحصر: أنّ المؤنَرَ إِمّا أن يكونّ النفس الإنسانيّة أو لا! و الثاني إِمّا أن يكونَ 
جعنا أو لأا و الول إِمَا عنصريّ و هو إن كان للخاصيّة فقط فهو «النيرنج»؛ و إن كان 
لأحوال أخر فهو «الجيّل الرياضيّة»؛ وإن كان جميعاً فهو «جرّ الأثقال» و الآلات الرقّاصة 
والزمّامة وغيرها؛ وهو إن كان بمجرّدٍ قواها فهو «دعوةٌ الكواكب» و إن كان مركّباً منها و 
من قُوى عنصريّةَ فهو «الطلسمات» أو نفوس أرضيّة وهو «السيمياء»؛ وإن الويكق حسما 
ولا جسمانيّاً فهو «علم العزائم». 


قال: 
تصيحة ظ 
ياك أن تكونّ تكيّسُك و تبرّؤك عن العامّة هو أن تنبرى ' منكراً لكل 
شىء؛ فذلك هو' طيشٌ و عجرٌ؛ و ليس الخرقُ في تكذيبك ما 
لميستبن لك بعد جليّته دون الخرق فى تصديقك ما لمتقم بين 
يديك بين بل عليك الاعتصام بحبل التوقّف و إن أزعجك استنكاث 
نا نوكا سيك مال لتقن معطا ند الك 
فالصواب أن تسرح أمثال ذلك إلى بُقعة الامكان ما لميذدك '" عنها 
قائم البرهان. 
واعلم أن فى الطبيعة عجائب و للقوى العالية الفعّالةِ و القوى 
السافلة السم : اجتماعات على غرائب. 
أقول: ظ ظ 
نصّ الشيحٌ بالتقوئ عن أن تنفصلّ و تطلب التقدّمٌ على العامّةِ بأن تنكرٌ لكل شيءٍ من 
التغتدرات:و الكرافات كنا تفغل المتفلسفة الذين يظئون أن انكاز ها لايسيطوو به غلما 
هو الحكمة و الفلسفة, بل يجب أن تعلم أنّ التمييرٌ من العامّة بإنكار الكرامات و غيرها من 
الغرائب هو فعلٌ ضعفاءٍ العقول الذين لم يمارسوا العلومً الحقيقيّة و لم يطلقوا على أسرار 
الطبائع؛ إذ ليس الجهلٌ و الحُمقُ في تكذيب ما لمتقئ عليه حجّةٌ أقلّ من التصديق بما. 
لونقة عليه ركه ودلمل. 


ال م كلت هو "”. لل: لم يزدده. 
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تعليك أو الاعادو إلى الأنكاو اذ اسمعرظاما سياف ل اتنضم يعي التوقتويو لدان .: 
وإ اتفحاف البستكا رما يرف عه يفك دكا لويد ل وليل على أستها قد افا عونك لك ا 
تخلّي أمثال ذلك إلئ بُقعةٍ الإمكان ما لم يطّرد مطارد البرهان؛ لأنّ في عالّم الطبيعة 
عجائب و للقوى العالية و السافلة امتزاجات محدثة للغرائب و العجائب. 

و«التبدّي» و «الانبراء» التصدّي؛ - 

و«الطيش» الخفة؛ 

و«الخرق» ضدٌ الرفق؛ و يريد به هيهنا الحُمق؛ 

و«السرح» ترك البهيمة للشوم؛ 1 

ولوك لقره 


0 خاتمةو وصيّةُ ظ 
أيّها الأخ! إِنّي قد مخضت لك في هذه الإشاراتٍ عن زبدةٍ الحق؛ و ألقمثك 
قَفِىَ الحكم فى لطائف الكَلِم؛ فضنّه عن الجاهلين و المبتذلين و من 
لميرز ق الفطنة الوقّادةَ و الدَّربَةَ والعادة؛ وكان صغاه مع الغاغة أوكان من 
ملحدة هؤلاء الفلاسفة و من همّجهم؛ فإن وجدت من تثق بنقاء سريرته و 
استقامة سيرته و بتوقفه عمًا يتسرّع إليه الوسواس و بنظره إلى الحق بعين 
الرضاءِ و الصدق فآته ما يسألك منه مدرّجاً مجزّءاً مفرّقاً تستفرس مما 
تسلفه لما تستقبله؛ و عاهذه باللّه و بأيمان لا مخارج لها ليجري فى ما 
يأتيه ' مجراك متأسياً بك؛ فإن أذعتَ هذ الله أو أضت 00 ظ 
بينك؛ و كفئ باللّهِ وكيلا. 1 
أقول: 
ذكر الشيحُ أنه مخض في هذا الكتاب عن زبدة الحقائق؛ يعني أزال مَخيضّه عن زبده و 
ثم أوصئ بصيانة هذا الكتاب عمّن يهينه و عن المعتقدين لضدٌ الحقٌّو همالجاهلون؛ و 
عمّن ليس له استعدادٌ تحصيل الحقائق و كان ميلّه إلى الغواغو عدّن كان من مقلّدة هذه 
الفِرّق الثلاث و توابعهم؛ و ذلك لأنٌّالناس بحسب عقائدهم خمس فرَق؛ لأنّالإنسان إِمّا 
أن يكونّ معتقداً للحقّ أو لا! و الْأُوّل إمّا أن ينظرَ إليه بعين الرضاءو طيب النفسأو لا! 
والأول:هو الذالت للعق السعدى الحكة: 


.١‏ في بعض نسخ الااشارت: تو تيه. 
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و الثاني هو المبتذلٌ؛ 

واه لسك سعدا داكا أن يقد 5 العم اد 9 

والأوّل: هوالجاهلٌ؛ 

و الثاني: إمّا أ ن لايقلدَ لأحدٍ من الفريقين الأخيرين أو لا! 

والأوّل: هوالبَليدُ؛ 

و الثانى: هو من هَمَجهم و مقلّدتهم. 

فأوصي الشيحٌ بالصيانة عن هذه الف الأربع و بالافادة للفرقة الأولئ؛ إذ المنعٌ عن 
المستوجبين قبيحٌ, كالمنح للجاهلين كما قيل: . 

ومّن منح الجهّالَ علماً أضاعه2 ومن منع المستوجبين فقدظلم ' 

فقال: «فإن وجدت من يثق بنقاء سرائر قلبه» يعني صفاء عقله النظريّ و «استقامة 
سيرته» أي استقامة عقله العملىٌ و تثق بتوقفه و تأمَّلِهِ في ما يتسرّع إليه من الوسواس؛ و 
يتلقي الحقّ بالرغبة و طيب النفس؛ فاته عند استجماعه لهذه الشرائط ما يطلب من هذا 
العلم علئ سبيل الاحتياطٍ و التدريج؛ وأوف سحترين عالديسنا | عكل كو ييا قا لما عقا 
لالحنا وعاهذه باللّه ثلا يضيّعه؛ فا ناشع هذا العلم /10158/ فاللّه بيني و بينك. 

و «قفينٌ الطعام» ما يختار للضيف؛ 

و«التبدّل» الاهانة؛ 

و«الوقادة» المشتعلة بالسرعة؛ 

و«الدّربة» التجربة» ‏ - 

والاحتقا )ميلد 

ودرا لق 38 مط م التادى 

و «المُلحد» من قولهم «ألحد» إذا عدل؛ 

و «الهَمَج» جمع «همجة» و هي ذبابٌ 00 ادام السو اعيها 

و«وتق» بثئق بالكسر فيهما؛ 


.١55 والشاعر هو الشافعي في ديوانه. ص‎ .١ 


/ا / بشارات الإشارات ‏ الجزء الثالث في الإلهيّات . 


و«السريرة» القلبٌ؛ 

والاتسير ]2 يتبادر» ‏ 

لسرا يدي انير و البو ناد والزسرانية 
و«الاستفراس» طلبٌ الفراسة؛ ظ 
ويُقال: «أسلفثُ» أي أعظيث في ما تقدّم؛ 

و«التأسّى» الاقتداع؛ 

و يقال: (أذاع الخيد» إذا فاشه. 


وهذا آخرما أردنا' من شرح هذا الكتاب؛ و نشكر اللَّه تعالئ بما هدانا إلى 
وكا ليق النداى العمد لوث الفالممع: 
وقع الفراغ من تأليفه أواخر ربيع الأوّل سنة ثمانين ستّمائة و من تحريره 


١.ث:‏ ادنا. 
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أبوالقاسم البلخىء 17 ؟ 
أرسطى ؟/ا", 786 5م؟ 


إسكندر, /الال؟ 
ار 1 
أفلاطن: ”71/7 عماسم 


©# اه © © © هاه ©« # هاه ه» #ه هه هاه هاه هه وهاه »هاه © هج هع همه ه.ا وه .ا .ا وه 


الى كي عسل وعلل 
عن م مم 
ل ا 
وى ]ل مكل 
ا 


إمرأة سلامان, /لم*, 8848 49" 504 ككى كلا 


انكيا ووس اتنا 
اول 


اهرمن, 5 
بقراط. 595١‏ 


ا او دن 


كلمىكى لامكت مضل 
5١1 56‏ لاالى 
55" 659 ١٠٠ا”,‏ 
53٠١ 51/6‏ وى 
5٠٠١ 9‏ اقم 


2 رول ريا 


م 
ؤت كلا لالا ملا 
م ا و 
كل لال لالاى 
او ا 
ولاك امت كول 
ا ل لكا 
مان قم ما 
ككل الا لال 
الى حول كحك 
ام 
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,68186 ,556٠ لاغ6,‎ ,55٠ "5ق‎ ق٠‎ 
6 6 


شيخ العارفين (- على عليه السلام). 8 


وى #رى ومع 
الفارابى. //1؟ 


فرفوريوس. ١١0‏ 
الكمتيعة ابوالقانيم اللخ 


.و 


٠١8 الكندي.‎ 

محمّد بن زكريا (الرازي). ٠١9‏ 

محمّد الشهرستانيّ؛ 1 

النظام. > 

قطب الأولياء > شيخ العارفين 

النبئّ (ص).ء 9915 595 4١5‏ 4715 137 


الاحتاء المقدسون عن الكدورات: عم 
أذكياء الناس. موم 

الأشاعرة, 11" 

54١ الأصحّاء.‎ 

اضغاب الا لذن الفية ام 
اصحات أ سداق بالا تير دم 
أصحاب الأشعريٌ, ١1‏ 

أصحاب الاكسيرء ٠١6‏ 

أضحاب أفلاطة. ام 

اساي الكسا قووس ون 
امعان الششنية بأوم 

أضحاب الخيل: ١6:‏ 

امحات القلط:1ة 

افاي دير اهمون 0 ؟ 
اضحاتن للها شبد : 
أصحاب العزائم. 19] 

١77 الأطثاء.‎ 


الأقدمون, 2 /ام 


© كرودها 


الأكبار. 0غ 

الذين اكتسيوا أضداه كمالاني عام 

الذين تركوا الاشتغالٌ بالكمالات بعد التنبيه 
بها ام 

الذين.غفلوا عن اللهنحة بالحة قوم 

الذين لأ يعد بو و لاما 

الذين لميمارسوا العلومٌ الحقيقيّة. ٠7١‏ 

5١0 ,5١14 اللإلهِيّون.‎ 

الإلهيّون من الحكماء المحققين. 885 

الأنبياء. 6؟4, 46٠‏ 133 

الأولياء. 6؟4. 17371 

أولياء الله الأيران :58 

أولوا الألنا ا 

أهل التحصيلء ٠١‏ لاه 

أهل الجدّء 8919 

اهل الجول و اللغطا ا وت 

أهل الحكمة, /اه 

اهن لقوق ارم 


1 بشارات الأشارات 


اهل الرسفة :1 

أهل الزمان. 6م 

أهل السلامة, 74 1غ 6/ال 

أهل الطريق, ٠غ‏ 

أهل الطريقة, ؟؟4, 7غ 

أهل العالم, > 

أهل العذاب. مغ 

أهل العلم. ١٠/؟‏ 

أهل اللغة. 9ه5, ١١غ‏ 

أهل المشاهدة. 5١6‏ 

هل اللو عوء 

هل النجاة. 5غ", 5١1/8‏ 

البالغون: 9و؟ 

البالعون الكاملوة قم 

البراهمة. 5960 

الثلّه, لاه 8غ 

تابعوا الكندي. ٠١/8‏ 

الثنويّة, ٠‏ غ” 

الجاحدون؛ *لام 

الجاهلون. ؟/اغ, 1/7] 

الجبريّة, 07” 

الجمهور. 5١8 5١17‏ 5157 771 781ل 
1 الم 

عتوور الما 

عدون الك امد 

الجيّال. 40*, */اغ 

”1 ٠ الحرنانيُون,.‎ 

الشكنهان: نك ايا كار اال 
وبا وم اموا وم 


ع 


| 
ا 


الحكناء الطيعتن 1ك 

الشكياء الشصة دو عدت 
المكماء لجف و 
الال" 

شلضئ الا يار 

ذوي العقول. 5571١ 315١‏ 8/20 
الر اعون مم 

الراسخون فى الحكمة الكشفيّة, ه6٠‏ 
الرا كود فى الحكمة المتعالية 0غ 
7 0 الي ا 

السنا كتوق بوط العالى :5 وب 
السالكون؛ ١ؤوم‏ 

الشاسهوة: للأقي :0 


السحرة. 4 2 


السعداءء هلا لاا 1م 

الشارحون. 4ى ١ن‏ ول 44 5لا 3١‏ /اق, 
ل“ 55 51١‏ 55101575 اذل 

الشاغلون. 21/7 

الشف 215 

"١0,5١4 الصدّيقون.‎ 

الصوفيّة, /او؟ مموم 


ضعفاء العقول, ع 
التو العامة 
الطبيعيّون. ٠١8‏ 


العارفون. 6١ل‏ علا الا ا مث 
كول 555 ١أ١ءثق‏ لأعءق لرء٠ث, 48٠١‏ 
ا 1 ا 1 1 2117 
العارفون المتلدّون باللدّات العالية؛ /ابام 
العارفون المتنرّهون. 71715 


العاشقون المشتاقون. ١/81‏ 

العاكفون. 9و؟ 

العباد الأخيار. 616 

عيدة العهس د 

العشّاق. ؟85* لمم 

العشّاق المشتاقون. 78١‏ 8*7 

العقلاء. /ام؟ 

العلمات مون وعم 

العلماء الراسخون. 519 

العلوا ع تددو الراسخون في العلوم 
الالهيّة, هلام 

العوامٌ 07“ #ل/اس 

6١٠١ الغافلون,‎ 

807 "8١ الفاعلون.‎ 

الفلاسفة, 3586 “وى وك .ع" او“ 
لس روم اع 

القاكلة يال نات 1 

القائلون بالتناسخ, 5/4 

القاتلوان يا لهذ 

القائلون بأنّ اللّه تعالئ إِنْما يفعل لغرضء 
0" ظ 1 

الفاكلوق ا انعشى .هاعد لاحب شاديت 
ثانا بو سوس مد اد ا 

القاتلوة ييقاء النفس بعد اليذه بيات 

القائلون بحدوث العالّم حدوثاً زمانياً. ١4١‏ 

القائلون بالحدوثء. ١؟5‏ 

. القائلون بالبروز. ١١57‏ 

القائلون بالحّسن و القبح, 5048 


نمايدها: كرودها / أ 


القاتلووخ ويح ةلل 1 
القدماء, ؟/ا؟, 60/ا؟ 

قدماء المعتزلة, 0 17؟ 

قوم من الأقدمين. ١١١‏ 

قوم من الترك. 65] 

قوم من المتصدّرين. 877 

الكاملون بحسب القوّة العملية, هلام 
الكاملوق بحسي القذة الكل ع .ويم 


"الكراوي اناد دوم 


المبارزون. 505 /801” 

الك لوو 

المبتهجون: 287 ووم 
المبتهجون بواج بالوجود. 87" 
المبرسمون, ]1١‏ 

المتأخّرون: 6.8714 
المتألهة, /او*, لمموع 


المتفاسنق 7ه 


المتكلّمون, 1 1 ؟الى ا /ااى ١٠اى‏ 
يتف ع ال 1 117 
لاع ام" 

المتلقية للغيب. 6057 

المتندّهون عن العلائق الجسمانيّة, 6/ا؟ 

المحري 1 

المحصّلون. /اه 

المحتّكون؛ لاوم 

السوطد و وام 

المريدون. ١٠١غ‏ 


مستعملى العبادة, 551 


14 بشارات الإشارات 


المستمعون, "6؛ 

الممتسعة نه المسع م 

المستوجبون. 7غ 

المشاؤون 375١‏ ١م74‏ غم الل وى 
ولا 1ع 

المشّاوؤون المقتصرون على الحكمة البحثيّة 


رسالة في العشق. 5/20 
الشفاء, ل/الا, 6/ا؟, ماس 
الكتاب العزيزء 5١٠6‏ 
المد والبقان زع ريه 


المعرضون عن الشواغل؛ ١/0‏ 

المعرخوى عنما لمع به إلههم من من الحقّء 1/1" 
التقلدف ب ظ 
ملحدة الفلاسفة, "/اغ 

الملضرة: 9599 

المعو ووه ل 121 


الصرفة. 0غ الممعسون فت عل الب وت ا 
المشهة, ١/814‏ المنكرون للدّات الروحانيّة. ١804‏ 
المشركونة: 1؟ الموشدؤن::6 7 
المعاهدون. 5١/65‏ المهملون. 5177 
المعتزلة, غ ع ” اننا نوين سن لضن اوالنانة القد عقي ره 
المعدبون, 1/8 الو اخلون الى العيع 1 

و 5 


/. اصطلاحها و موضوعها 


»١« 

الاح غ3 

الأحاد الغير المتناهية, ١١‏ 

الأحاد المتناهية, ١١‏ 

الآخرء غ1" 

الأخرق /41 5 318 1م35 ٠٠١‏ 

الآراء الجزئيّة, /ا/ا١‏ 

الافة, وو ١م‏ 

الكل 6 اال بردت 

الات القوئ ١٠/‏ 

الام الأشقياء. "8١‏ 

الألق حم كلل ل كن 7ك ظال لال 'ق 
011 مكل لالس #اس وكل مال 
7غ 

الآلة التدعة عكما نودم 

الآلة الجسمانية, كىن وا ملام 

اله انق المشهر ل و اليا ل 

اله الطييفة 2 


آلة العقل. 178 

١7٠١ الآمرة.‎ 

الأن “لاا ولا كلسم 

أن الوصولء ؟7؟, 17/1" 
أن تحضول السداو ل ا 


الأاني اا با وام 


الأية, 96م 


«أ» 

6١5 الابتداء.‎ 

القد انزالستر ل مم 

ابتداء الو جود. 5١7‏ 
الابتهاج, 885 881 111 
الابتهاج لصوو لفو ار 1م 
الابتهاج التامٌ. 5م" 
الابتهاج الكامل. ١85‏ 


ابتهاج النفسء 77 ] 
الابكرة المسية ف الدسيها بيد ادكه 
المحتبسة فى السحاب 
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الأبد مه ام وعم 

الإبداع. غ4 51535 754 017" 

إبداع المادة والزمان, ”3 

الأبدان الكائنة, ١٠م؟‏ 

الأبداق المسععةة النشين يرم 

الابصان /919* 2 

الأبطأً. /ا/ام 

إبطال نظام الحركات. 4؟] 

أبعاد الجسمء 4 

الأ عام لحتنا كه اه 

الأهاه الحسيةة: 1ه 

الأبعاد المتقاطعة. / 

الأبعاد المجددة عن المادّة, 59119 

الأبعد. 557 /71؟ 

وان الى الو 

إيقاء الشخص. ١17‏ 

إبقاء النوع. ١11/‏ 

إبقاء الهيوائ. ٠ه‏ 

الأبله. 6/ام 

الأبيض. غ71 

الاتحاد. م 

اتحاد الانين: ١٠/6‏ 

الاتحاد بالنوع, 47 

اتحاد الطرفين. / 

اتحاد العاف بالضوررة المعقولة بع اتتحاد 
العاقل و المعقول 

اتحاد العاقل بالمعقول 99390311414 35, 
تش فض ترض 


اتصاف الجزء بشكل الكل 78 2*٠‏ 

ضاف الدةة مضو الكت ب تضاف 
الجزء بشكل الكل 

الساف الى لبوق كم ان اانا 
الذاتيّة, ١7م‏ 

الاتصال. 3548310336 770 15ل 
/1"”, لامع 

الاتضالآث الكوكيبقة. ونام 

الاتصّال إلى العقل الفعّال ١15/7‏ 

الاتصال بالعقل؛ 957“ 

الاتصال بالمركز. 46 

الاتصال بالمعقول, /ا؟61 

الاتصال بالنفوس العلويّة, /ا غ61 


“الاتصال بين المعانتيب. أ 


اتصال الجسم. 417 

الاتصال الحامل للقبليّات المتجدّدة. /١١؟‏ 
اتصال الحركة المستمدة. ١٠/7‏ 

الاتفاق. /8 

أنه الادرا كات أبرع 

إثبات أفعال النفوس, ١17/8‏ 

اثبات الجهة. 6١‏ 50 

إثبات الحافظة, م١٠‏ 

إثبات الخيال: ١7‏ 

إثبات الذات؛. ١١١‏ 

إتبات العقول. 71/١‏ 2585 80051 

إثبات الكون و الفساد في العناصر, ٠١‏ 
اتناك للد للف يخد المقارقة 1 


إثبات الميل. ١م‏ 

إثبات النفسء. ١7/8 ١١7‏ 
إثبات الوهم. ١7١4‏ 

اقناك لبور 3 

الأ 87 513, 9غغ, 07 
أثر الح ]١١ 4١١‏ 
الأدر وتات السسانت اللنفيى»81؛ 
الأثر السانح. 07] 

٠١7 الأثتقل.‎ 

الا ا 

الأمينة 1 

الاجتراح, 471 

الاجتماع, 0؟, 851 0غ" 
اجتماع الأجزاء. ١97‏ 
اجتماع اللون و الشكل. ١١٠‏ 


اجتماع الميلين المتضادّين في أن واحدء 


”/1 

الأجرء 97 1وم 

أعزر الآجلء دوع 

أجرام الأفلاك. ١88‏ < 

الأجرام السماويّة اي لاءلا مس 
1١‏ لال 1ع 

الأجرام العالية. 187, /.م؟ 

الأجرام الفلكيّة. 65٠‏ ؟. 5/10 

الأجرة: “اوم ظ 

الأجر الجزيل في الأخرئ. 8947 


الأراء الأرمة ا الآاوفن 


نمايدها: اصطلاحها وموضوعها / بوم 


الأجواء الباركة + 
الأجزاء الباطنة للبدن. ٠١٠١‏ 
العواه لمش عا د 
الأجزاء البسيطة, م١5 5١9‏ 
المراء الحسي ؟ 

الأجخواء لعي نت 5 
أعداء الشركة 16 ا 


الأجواء الرطية الطالحة لسهدية الحورارة 


الفروية ل 
أجزاء الشعلة, ١١14‏ 
الأجزاء الظاهرة للبدن. ٠١٠١‏ 
أخراء العلض وا 
اجواءالعنا حو لاا ا 
الأجراء الغير المتتاهية: 8.3 ١6+‏ 
الأجزاء الغير المتناهية بالفعل. ؟6١‏ 
الأحواء القور الننمسية يح اخواء لاس 2 
اعد ان القلات مجم 
أجزاء لاتتجدّئ. 4 3 لاء فى 1ن ل ١1‏ 


أجواء اللؤارع +6 


الأجزاء المتبائنة الوضع. ١657.١00‏ 
الأجزاء المتشابهة, ١67‏ 

اتسنا المطا هن 

الأجزاء المختلفة الطبائع؛ 4/ 
1100 دن 

الأجنواء الناو قر ع #حليم ١‏ 
الأخيتاف الكتلية السع ث0 
الأجساد الملحيّة, ٠١6‏ 

الأجسام الأرضيّة, ١١17‏ 
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الأجساء الأولئ. 1+ 

الأجسام الثانية, 17> 

الأجسام الحيوانيّة, 1 40” 

الأجسام الرطبة, ١87‏ 

الأجسام السماويّة, 57٠ 3١١/‏ 743 
ا ا 

الأجسام الصغار 6. ٠1؟‏ 2 

الأجسام الصغار المتّفقة بالنوع. 54٠‏ 

الأجسام الصّلبة الأرضيّة. ٠١١‏ 

الأجسام الطبيعيّة ه 

أجسام العالّمى 49. 4714 

الأجسام العنصريّة, .١0/‏ 145 

الأجسام الغير الحيوانيّة. 6غ 

الأجسام الغير المتلاقية, 059 

511,8٠١ ,١١/ الأجسام الفلكيّة,‎ 

الأجسام الكريّة العالية. /./؟ 

الأجسام المختلفة بالنوع, 514٠‏ 

الأجسام النباتيّة. 6غ" 

الأجسام اليايسة, 5 

أجل مبتهج. ١0١‏ 

إحاطة علم الأوّل بالكل > إحاطة علم 
الواجب بجميع الموجودات 

إحاطة علم الواجب بجميع الموجودات, 
خضرت رحددن 

الاحالة, 60؟؟ 

الإحالة الأرضيّة بالتمام ناراً. ١١6‏ 

إحالة الغذاء. ١74‏ 

إحالة النار. ١١6‏ 


٠١0 الاحتراق.‎ 

الاحتياج إلى الغذاء: 478. 79؛ 

اماع البون إلى القدبير ذم 

احتياج المفعول إلى الفاعل. ١١8‏ 

فاخ السولن الى الضووة اه 

الاحتياط:, 7غ 

الأخطار الا ددا 

114 590 55١ الإحداث.‎ 

إحراق النان /451 2 

الاعشسا سي الل ا لي او ا ا ارا 
ا ا 


إحساس الحقائق. ١5119‏ 
أحسن النظام. ١847‏ 

الأحكام الطبيعيّة, 19 
الخال الا عم 
الأحوال الأوّليّة, ع غ؟ 
الأحوال الثانية, ع ؟ 

الأحوال الفلكيّة الانفعاليّة. 61/4 
الأخوال الفلكة التعلقت 1 
الأحوال المتجدّدة. ١1؟‏ 
الاخبار عن الغيب. ؟47, 7٠‏ 
الاختصاص,. غ15" 
الاختصاص بالوضع. ١68‏ 
الاختللاف: ٠٠١”‏ 

اختلاف الأجزاء. ٠/9‏ 


اختلاف الجهتين. 7١‏ 
اختلااف طبائع الممكنات. ؟م 
اععلاف العرسي ١‏ 
اختلاف العرضّين القادّين. ١8‏ 
اختلاف القوى, /1ا5؟8 
اختلاف الهيئات. ١٠/١‏ 
اختلال الشرط؛ ١6‏ 
اختلال المشروط. 231٠6‏ 
الاختيار,. ]٠7 2,505 5٠٠١‏ 
الأخذ بالعدل؛ مم 
الا م 
الكشان ا لاق ا عم 
ل 0 
الأخصّ. 519 7757 751ل وم 
الأخصٌٌ من لامكا و 
الأخف: ١‏ ظ 
الأخلاط الرديئة. 9؟غ 
الأخلاق؛ ١١1‏ 
الأخلاق الحسنة؛. 849 
الأغلاق النفعةاه اللخلاق الوذيلة 
الأخلاق ارده يو الا حادق الرويلة 
التعاخق لظ ولت لقني انل لاوما ايام 
اخلاق الفا رقو 3 
الأخلاق الفاضلة, /ا١١‏ 
الأدخنة, ملام 
الأديفة المحتبسة في السحابء ٠١١‏ 
الادراك 3717 19 5037ل لاكلل 
4 وكلن 9على ككل مزل كول 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها / /:ئ 


ولوس لس لوس روس ووس لجسل 
لش لظ طش لطن اط نا 
الا لالاسى لس لاس لزغ اقل 
* 56 

إدراك الانسان, ١١‏ 

إفراك الأول ام 

الادراك بالبصر, ١١17‏ 

إدراك البدن, ١١١‏ 

الادراك باللمس, ١٠١٠١‏ 

الإدراك بالوهم. ١١‏ 

الاقوا انا يشير وني ا 

الادراك بكنه ين 

الإدراك الجرئئء 3179 0714 0192311448 
ل اط 3 

إدراك الجزئيّات علئ وجدٍ كلَّيَ, 6م 

إدراك الجزئيّ الزماني, هم 7 

اقراك الجواشر النقلية مم 

الإدراك الحسَئّء 574 535 515 

إدراك الحقّ و كمالاته. "17٠١‏ 

الإدراك الحيوانيّ. 7514 

افراكف الذاف: ١‏ 

اقراك اليم 3 

إدراك الصور الجزئيّة, ١١9‏ 

اقراك الضون العبالتف 0 

الادراك الضعيف. ؟06] 

إدراك العارف, 891 

الإدراك العقليء 874 839 /*] 

الإدراك على الوجه الجزئّ, 6م 


5 بشارات الاشارات 


إدراك عين الموجود في الخارج ١١8‏ 

إدراك غير الحاضرء ١١7‏ 

الإدراك الكلّىَّ. 1448.179 ١74‏ 

إدراك الكمال الخيرئ. 5575 517" 

إدراك كنه الأشياء و حقائقهاء ؟8 

إدراك اللذيذ. 09”؟ 

إدراك ما سنح من النفسء. 408 

اقزالفيها قو غير واقها ل عه أذزاك الكياك 
اليرية ظ 

الإدراك مع المنازعة. ١١6‏ 

أقواك التحبوسات. ١81‏ 

إدراك التلاك من حيك هو النلات: 3م 

إدراك المنافي من حيث هو المنافي, "7٠‏ 

إدراك الموافق, ١١7‏ 

الإذراك النتسانع مم 

افؤاك ]اواج # تيع 

6٠١ الإدراكيّة,‎ 

أقواز الذائمة: 143 

الاذعان, *4] 

الأذى, انم للم عنم 

الأذئ الشوقي 882 

الأذى في الآخرة. 57" 

أذى المعشوق؛ 89م؟ 

الإرادة, 4لا الى 059 ءال علاى ثلال 
لالاى «عى طعي وول اولل لاوى 
م” كوك كن لكسن رول حمل 
6 ”ع 

الأزادة العاقية عنمب 


الارادة الجرئية, هلال +لالى لالاى 33٠0‏ 
الى مم 

الإرادة الحسيّة, ١٠7/١‏ 

الإرادة الحيوانيّة, ١١/0‏ 

إرادة العارف ه إرادة العارف بمعرفة الله 
تعالى ظ 

إزافة القارفق بمعرفة الله تفال ,ةس 

الارادة العقليّة, 117 ١7+‏ 

الارادة القديمة, 5145 

الإرادة الكلَيّة, ه/الى تلالى 1ق 3٠‏ 
3١‏ 

الارادة الكلَّيّة المفارقة, 57١‏ 

الإرادة المتجدّدة, 517 غ51 


إرادة الواجبء. 544 

الإراديء 351١‏ 86م 

الاريعة 1 

]59 ١54/4 الارتسام.‎ 

اوتساء الآثار ا الروحائية »اهز ؟ 

ارتسام بعض الصورء. ١5/7‏ 

الازتساء العليه 267 

ارتساء الصور العقليّة في الحس المشترك, 
2 

الارتسام في الجوهر العاقل > الارتسام 

ي العقل 

الارتسام في العقل. 2177 ١71‏ 

الازتساء القواية 884017 

ارتسام الكل. ١48‏ 


8 


الارتسام الواضحء 407 

. ارتفاع الحال. "١‏ 

ارتفاع الذات. ١١‏ 

ارتفاع العلة, ١5*؟‏ 

ارتفاع المعلول, "١١‏ 

ارتفاع المعلول عند ارتفاع العلة, 6 ١١‏ 

ارتفاع الموانع. ١77‏ 

]75 1١05.5١0 الارتياضء.‎ 

الارتياض بالفكرء "٠7٠١‏ 

الأرض. #8 ]سن لاس الى لال ١٠ل‏ 
ا ار اخ اع كي 

الأرهقات اتا 

الأركاة ا دول ٠١‏ 

أركان العالّم, ١٠١6‏ 

الأرواح الدماغيّة, ١٠؛‏ 

٠” 5١ إزالة المانع,‎ 

إزالة الموانع الخارجيّة. 1١+‏ 

إزالة الموانع الداخليّة, ٠‏ ؛ 

إزالة الوجع. ١١79‏ 

إزدحام الحركات. 517 

الازدياد, غ5١5‏ 

ازدياد الأحاد. ١١‏ 

ازدياد التأليف و النظمء ٠١‏ 

١١ ٠١ ازدياد الحجم.‎ 

الأزل 55 ١08.41؟‏ 

الأزلية, هع ؟ 

الأزمنة المتناهية, ١/17؟‏ 

اجات الا كدق اوت ين عتية 
معتادة, /ا١]‏ 


أسباب التأذّي, /الام 


الأسييات ال عي با 0 

الأسات الشخارحة عه الأ سات القارهةة 
الآياق الشارة عقن بن قر 
أسباب زيادة القوّة في الطبيعة. ١؟]‏ 
امنا الكنفا يعن العوك م 


الاسام الكل يم اوه 


أسبات العقات: وم 


ميات الغرا تود العفاقي 2 


الاسماف القومة 1 
الأسيافوقى اسرزاق الطلنيطة 133 


أسبانة القدن :امم 
أسباب المشاهدة. 689 
سات القري / 


الاستبصار, +لام 

الاستكنات 1 

انعا عين التالي ه استثناء عين تالي 
الشرطيّة 

استثناء عين تالي الشرطيّة, "١١6 8١:‏ 

الاسستحالة 558قن ما 13 طون 
ال ككل مكل دول الع 

استحالة اجتماع الكون و الفساد, 44 

ابتحالة التجداء الأرطتة :ا 

استحالة بعض العناصرء ٠١7‏ 

الاستحالة التامّة, ه١١‏ 

استحالة عود المعدوم بعينه. ١‏ 

استحالة فناء بعض الأبدان, ١٠8/؟‏ 

الاستحالة في الكيف و الصورة, ٠١١‏ 


57 بشارات الإشارات 


استحالة اللطيف النارئّ هواءاً > استحالة 
النار هواءاً 

امتحالة النار هوام ١8:‏ 

امشعالة ليوا دارا مقن كنا 

لكان هنا سو 0 

الاستحقاق.2 15" 

استحقاق الثناء. /ه؟ 

استحقاق الذمٌ. 054" 

استحقاق المدح. 0/8" 

4٠ الاستدارة,‎ 

الايد لا لبا فعالنا فى اناونا علي ابوت 
ذواتناء ؟؟١‏ 

الأفعد لال بالفله على السعلو ل 8 م 

الاعولة لبوعسوة الشركة هك الحدة كك 
1" 

استرجاع الصور المعجبة, ١١5‏ 

استرجاع المثل الزائلة, /ا١٠‏ 

الاسترسالء ١غ‏ 

الاستسقاء. 37غ] 

الاستشفاء, 77 

استشفاف البصى ١١‏ 

اللاسسففا ره السيينة للا 

الاستعداد 8م59 8م١3‏ مغل 15ل ك'أكنل 
ع ع ا 1 الوادت 

انفعداه الاتصال التسعق الذئ. آلنها رفي 
اا اا 

الابعنداةالن التجووى التطنب 0 

الكتسموادانت العا سر م ١‏ 


احص جد جا م جن اجتاه و اخ تع امتح تك لخر 6د 0 وو وجموجج حت د مس بسو 


الاستعداد التامّ 164 ١38‏ < 
الاستعداد التامٌ لقبول بعض الصورء ١6٠‏ 
الاستعداد التامٌ للنفسء 2١149‏ 
سيد اه التلوك 11 

الاستعداد الخاصّ, ١47‏ 

١6٠١ ,٠١1/ استعداد القبول,‎ 

لتقمو ان فنوال الغلى ا لمقداية اما 
استعداد قبول الصور الهندسيّة, ١٠١‏ 
استعداد القوئيئ, 16٠0‏ 

استعداد الكمال؛ ”*/ا؟ 

انكف او المقاتة ‏ قت ع 
معدت للقن ميات م 
استعداد الوصولء, 4١1‏ 


: اسشممال القوئ :قن الأموو البند ةق 1 


الاستغراق التامٌ لاوم 

الاستغراق في المحبوبء, 841 

اسفناء الأتن 1 

الاستفراس 7 

الاستقرا الا الى لاق 39 5١٠ل‏ لهل 
١‏ 

الاتستتحكيال تاااويت وا لامر 
حن ‏ ل دلق 

الأفتكما ل بالكلذت البوضة م 

الاستكمال في العلم. /14" 

استماع كلام اللّهم. 6ع 

انشدزار التقيلات و الاراذات ١5‏ 

استمرار الحركات. ١/5‏ 

استمرار ترتب العقول عن الواجب» 7٠7”‏ 


اناه السنماوتات الى الحواهن المحددة: 
ا ظ 

استنكار ما يودعه سمعك. ١/!ا]‏ 

انمواء السرو و الك :ة؟ 

أسرار الطبائع, 1٠١‏ 

الأسرع. 17/17” 

الأسرع طَقُوٌا: 00 

١51 الامطوكات:‎ 

الاسم ةم" 

الاد الل قا 

الاسياة 1517 

إسناد النقصان إليه تعالئ؛ 07 ؟ 

الأسود. 851 لامع 

الأسود البداق. /01] 

لفاوق ا ا 

الأناوة السعية اع 

الأقناوة ل الوااعضي 71 

الأشباح الهائلة, 1٠‏ 

الاشتراك في الجنسء: 7١١‏ 

الاشتغال بالشواغل. 1160 

الاشهغا لما سوق الح 18 

اشتغال الروح. 17٠‏ 

اشتغال الطبيعة عن الموادٌ. /؟] 

افا ل التنس معطي انوك 7 1 

اتفال النفسن يعدو اليد 1/1 

١١ الاشتهاء,‎ 

٠١17 الاشتياق:‎ 

الاختشاضى الننالفيو 6 ان 


نمايدها: اصطلاحها 0 موضوعها | 1 


أشخاص النوع الواحدء ٠١4‏ 
أشدّ الادراكات, 88١‏ 

الاشراق. 3158 21149 

إشراق الأوّل > إشراق الواجب 
اقتواق الوا يي م ام 
إشراق القويّ. 19] 

الاح فم 

أشر ف أنواع السعادات, 8159 


ع 


أشرف الذوات. 8/١‏ 


اموت الا ع ا م 
قوق الهو جوواك ونه 
اعيقة الفلوةا فم اما 

الأشكال الهندسئة, .م١١‏ 
الاشمئزار. 577 

الاصابة بالعين. /11] 

إصعاد المياه. 6719 


الأصلء 9 ا 


إصلاح العضو. 1114, 1185 

إصلاح المزاج الفاسد. 15 

إصلاح أمور الأعضاء > أصل الرحمة , 
لاع 

أصل القوى الحافظة للمزاج, ١١5‏ 

أصل القوى المدركة, ١١60‏ 

الأضوات الطعة الرشيعة. 07 

الأول الحكبعة 7717 

أضول السهل 51 

اقول الكوو القسافه ا 

١6 الأصيل.‎ 


5 بشارات الإشارات 


الاضافة, كوي 54 لال لمعل وعلى 
م 

الإضافة الخارجيّة, /571 3 /9؟ 

الاضافة الذاتيّة, .م 

إضافة الصفة, 9*؟ 

إضافة القوّة إلى التحريك؛ 51 

الاضافة المحضة. م/م 

الإضافئ. 554 755٠١‏ 35017 05 14و 
00" 

أضداد الكمالات؛ 9/7 ]/الا 

اضطراب النفس عند |اهماله تدبينٌ القوى 
البدنيّة, ٠٠‏ 

الأضغاث الأحلام. ٠غ‏ 

الاطلاع على الغيب. 448,417,498 

إظهار العجز و الاعتماد على الغير. /0 4 

الأظهر عند الحش, ٠٠١‏ 

8١١ 4٠١ الاعتبار,‎ 

الاعتباريّ. 017,578 ” 

الاعتدال 9153173 8*86ع 

الاعتدال الحقيقئ, ١١7‏ 

اعتدال الممكن. ١١‏ 

الاعتقاد. 314 

اعتقاد الخير؛ 1/4 

الاعتقاد الضارٌ في المعاد. ١46‏ 

اعتقاد ضدّ الكمال. */ا" 

الاعتقاد النفساني, 51 

الأعراض البدنيّة, ٠‏ لام 

الأعراض البسيطة؛. ١9م‏ 


الأعراض الحالّة في الجسم. ١84‏ 
إعراض العقل عن الهوئ. "1٠‏ 
الإعراض عمًا سوى المعشوق. 1٠0‏ 
الاعرر امن عن الأعون لزني رقت 6م 
أعضاء الانسان. ١857‏ 

الأعضاء الرئيسيّة, ,.١١60‏ غ641 
الاإعطاء 2177 0 

الأعيٌّء 779519 771 

الأعمال المتناهية؛ ١9؟‏ 

الأغيات الشاندع:.م ١‏ 

أعيان الموحودات: :ةم 

الأغراض الاختياريّة, 34 ١١9‏ 
الإفادة. 5060 


. إفادة ما ينبغى (بالقصد) لا لعوضء. 00" 


الافاضة, ٠غ‏ 

إفاضة الخير, 545 5”514, 559, 5٠م"‏ 
إفاضة الخير على السافلات. 8٠‏ ؟ 
إفاضة الخير و الجود. 517 

الإفاضة على السافللات. 5514 

إفاضة الكمال من المفارقات, 89٠‏ 
إفاضة النظام, 09" 

٠١١ الافتراق.‎ 

الافتقان 5٠.‏ 994 "امم 

افتقاق الحال :المي + ذم 

افتقار كل شيءٍ في ذاته و صفاته إليه. 014؟ 
إفراد النفس 39 علائق الأجرام, 475 
الآقعال الدميية وعم 

الأفعال الطبيءئة, /ا ١ع‏ 


الأفعال العقلئة, ١17/4.‏ 

الأفعال الغير المتناهية, 1؟ 
أفعال القرّة العاقلة, 81١1‏ 

الأفعال المرضيّة, 9غ؟ 

الأفعال النفسانثة, م7١‏ 

الأفق, 1+9 ظ 

إقبال النفس إلئ جناب العالي. 74 
الأقال: الكل غض: الخو 7 
الاقتران: م 

اقتران الضدَّين فى الذهن. ١٠‏ 
اقدران التقيصيق الذهن. ١١‏ 
الاقتران في الخارج. ١7٠‏ 
الاقتضاء. 40 

الأقرب. 571 /!ا؟؟ 

الأقل. 8غ ؟ 

أقوى التحلّلات. 9؟] 

الأقوئ رركن ا 

أقوى المحبّات. /591؟ 

الاكتساب 3114١‏ 317ل “لا ”اع 
الأكثرء /غ؟ 

الأكل. ودم 

اكمل الابعيا جات ارم 

أكمل الذوات. 8/١‏ 

الالعباي :86 

الالعذاف كخل عد الاس ولاس 
الالنزاة العلا مدم وم 
التذاذ بالحلر > الالتذاذ بالحلاوة 
الالتذاذ بالطعام اللذيذء ١871‏ 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها / 5926 


الالتذاذ بإنعام يصيبون موضعه. 705 
الالتذاذ 058 حيواني؛ 0” 
الالتفات, 1١1,140 ,١75‏ 

الالتفات إلى الكثرة البدنيّة. 1 ؟] 
الالتفات بالزهد. ١غ‏ 

الالتفات يميناً و شمالاً. ]0١‏ 
الالتيام. 5 55, ١١1‏ 

التيام الباقي. ١714‏ 


الحاقٌ كلك بكلّيت. ١6‏ 


الألجدا د نطقي ١‏ السيعفوية لور الشين 
للنفس), ٠‏ غ, ٠غ‏ 

الأاحنتاة السسعخدفة لفو الكشين د 
الالتضاق: الطكنة:[المسهعخدمة لفوض 
الفقيى للتفبين) 

الألف. 60هع 

الألى حمل محيس ككل مكل ححسم لام 

الآلن الجسمانئ, ؟/ا" 

الألم الروحانئ. ١/١‏ 

الال العقلىّ. 760" 

الى التان الجمسمائقة انار عنما 

ألم النار الروحانيّة, ١/ا*,‏ ؟/ال 

لالم اليقينئّء 760" 

اللّمى 355 لوى عو وو لاو مول 
ملق على قءك ١1‏ 

انقطاع الحركات. ١75‏ 

الألواة الجعراء 815 

إله. ,”1٠‏ لموم 

الإلهام. 5715 295غ. 05غ. 400 


/ بشارات الإشارات 


الإلهئء 0 

الأليم عقابه. ١8944‏ 

الأقارة 3 

اللإمام. 6غ كف ٠ق‏ لالاى "؟'ىيى 555 
كوي بارس سوس كأحى علا راق 
7ع 

الامتداد لا 5 مم تت عت ١ل‏ مم 

الع اناك عاد لقيو لقا 7 

الامتدادان, *5, 54 ممه 

الامتدادان الغير المتناهيان, ؟؟ 

الامتداد الجسمانئ. /10. 218 71 

الامتداد الغير المتناهي, 8 

الامتداد المتناهي: 717١‏ 

١0340714 3١8.49 الامتزاجء‎ 

امترالحات التاعين 5م 

امعراجا كيف العقاضتر ف امهر اكات 
العتاخير 

الاكداحاات: اعوط القر انيدو لفسا تن 
١/اعء‏ 

امتناع الاتحاد 7517 

امتناع اتصال المحدّ كات لا إلئ نهاية, ١١4‏ 

امتناع اجتماع الضدّين. 87 

امتناع اجتماع المثلين في حيّز واحد. 406 

امتناع انفكاك الهيولئ عن الصورة النوعيّة, 
9 

اباع جد ه الهيولن عن الصورة الست 
7 [ 

امتناع الترجّح بلا مرجّح. ضف 


انا تركع المسبارو» 1 

امتناع تعقّل ما لا نهاية له, ١01‏ 

امتناع حدوث شيءٍ بلا سببء ١11‏ 

امتناع حلول الصورة المعقولة في الجسم, 
.14" 

591٠٠ 2١7 . امتناع الخرق‎ 

امتناع الخرق على الأفلاك, ١17‏ 

امتناع الخرق و الالتيام, /41؟, 584 

امتناع الخلأ, 09, ٠.‏ 

امتناع صدور جسم عن جسمء 51 

امتناع صيرورة الشيء شيئا آخر, 231١١‏ 

امتناع طلب الحاصلء 57١‏ 

امتناع عليّة الحاوي لمحويّه. 5191.597 


. امتناع قيام العرض بذاته. 84١‏ 


امتناع قيام الموجود بالمعدوم, 87١‏ 

امتناع كون الأجسام السماويّة علّة, ٠‏ 

اماع كون الحيم شااعلة لحي آخرء 43؟ 

امتناع كونٍ الحاوي عل اللي د 
عاية الحاوي لمعه 

امتناع كون |[ 

امتناع كون الطبيعة الواحدة مقتضية 
للميلين فى حالةٍ واحدة. 10 

امتنام كو الواجب تعالئ علّةَ إلا لواحدء 
0 

امقتان كوق الو عن تارك الع رخن 
الماهيّة, م١٠٠‏ 

امتناع الكون و الفساد. 57, 40 

امتناع الكون و الفساد على الأفلاك. 47 


شيء عن لا شيءء 1١١١‏ 


امتناع وجود كل حادثٍ من الحوادث 
المتعاقبة. "1" ظ 

الايراف الحاذة 5 

الأفر:بالمعوو قن 1 

الأمر الخارجئّء 18 

الأمر الوجوديٌ. 7٠‏ 

الأم الوهي 11 

أدؤبهة الأعساء الأرفته 4:45 

اسالةالقرت و الاسناك عن القوت 

الامساك عن القوت. 570, 9؟] 

الامكان ,73١‏ 158,69 مم3 
ا ل ا لا 
الى حزن كز وى لول توحى 
الي ل ل ا 

الإمكان الاستعدادئّ, ١114‏ 

إمكان التعقّل. 231514 

إمكان تعقّل الذات. ١٠ ١69‏ 

إمكان تعقّل الغيرء ١614‏ 

إمكان الخلا. 597 591, 599 

الافكان الذامة 2 < 

إمكان زيادات غير متناهية, ١‏ 

إمكان المحالء ؟؟. 80 

إمكان النحوق: :5955 

إمكان الملزوم ملزومٌ لإمكان اللازم. ١69‏ 

إمكان الوجود. ٠08‏ /”7؟ 

أمكنة الكلَّيّات بالطبع: ٠١١‏ 

١٠١6 الأملاح,‎ 

الأمور الاغتبارية: 4+ 
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الأمور الإمكانيّة للفلك: ١77‏ 

الامو الدانيك 7 , 

الأمور الشيطانيّة الكاذبة, 67١‏ 

الأمور العالية, 14ه؟ 

الأمور الفرضيّة. 9+ 

الأبوو القدسعة نلق دن فاه ور ول 
ل 

الأموو القذبقة الكاطلة 8 

الأمور الكلّيّة, 5+١‏ 

الأمون المتساونة ١5‏ 

الور لمعاف 0 

الأمور المتعاقبة الكليّة. ١غ"‏ 

الأموق المعقولة/89 1 1 ) 

الأسون نوكن الناسى 6 

الأمور الممكنة في الوجود. ١17‏ 

الأخون المتيعة 6١‏ 

الامو الموهومنة. 117 

الانبثاث. 5غ 

الاتسا لط 0 

انبساط الروح. ,47١‏ 131 

الانبعاث. 7م/؟ 

الأفيناف الى اللعن 1 

انتشار الروح. ١؟]‏ 

انما 1 

انتفاء التاليء» 8١17‏ 

انتقاش الجزئيّات. 177 

انتقاش النقوش,. ١17‏ 

انتقاش نفوسنا بنقش العالم العقلىّ. 71] 


بشارات الإشارات 


0 


الانتقال. "0غ 

انتقالات العفيل نه انتثالات الشيال 

انتقالات الخيال. 507. 080] 

2 10١ 58٠ انتقالات الفكر.‎ 

الانتقالات الفكريّة > انتقالات الفكر 

اتتقال المعخيلة إلى الأشباه و الأغبداد 
1 2 ظ 

العقال النقينى :ف البدحوتات الى الكسيتات» 
٠ ١‏ 

الانتقام, حي 

الانتهاز. 9غغ 

الانتهاء. ١١غ‏ 

انتهاء الأبعاد الواقعة بين الامتدادين: غ؟ 

الانعهاء الوزعال القدس + 5417 

انقهاء الممكنات إل وانحي الو جزم ١‏ 

الانجذاب. /ا؟ 4 475/8 4595 4758 1غ 

الانجذاب إلى الحقٌّ. 79 

الاتعداب الو هالم العذابى. 13 

انجذاب الحجر التركي التلوج. 4148 

انجذاب الحش الباطن: 7ع 

انجذاب الوق 4 5:26 

اتجذابي الشركب: :1 

اتحدات النفس 1 

الخطاط القدضة .غ6 

الفا البو اث" رسيب اقهفا ل الطبيعة فليا 
ا 

الانحلال /اكنى 1١‏ 

الانخراق. 5/49 


الأنلسء 7ك 437 154 ظ 

الانسان. 314 19 ١٠9ل‏ 97ل ها 
الى ول مول ادل حكل 
الى علالى كخم مما كول عكى 
لكل م ا ل ل كا 
ا ل ا 0 
لمع لاع 1غ 1ك ١مك‏ كوك 
ا 

الإنسان المقيّد بالعموم. ١805‏ 

١59 الانسانيّة,‎ 

الانصراف عن جناب الحقء. /١١غ‏ 

الأنعام. /0؟ 

١87 الانعكاس,‎ 


الانفصال: ؟'ى على وى لاى وى أحيىم 


الانفصال بالفعل. م١‏ 

انفصال الكثيف الأرضيّ دخاناً. ١١١‏ 

الانفعال 38 +و.ى ”5ل لاك اكىل 
ا 10 ور الش لضن 
م ظ ظ 

الانفعالات الغير المتناهية, ١/5‏ 

الانفعال البطيء. /31. 18 

الانفعال السريعء 917 18 

انفعال النفس, ١//؟,‏ غ١4.,‏ 6460 

الانفعال النفسانيّ ‏ انفعال النفس 

التعا ل الفين بعد ١‏ اليجاتراك المكدما طةة 
6 آظ2 ظ 

الانفعاليء خرن 

الاتفكا كع واي ةك ع او ولا تي 


الانفكاك مين المتيائتي »+ 
الانفكاك بين المتّصلّين 219 
انقباض الروحء. 414 

الانقسام, لا خم ١6١5 3:51 ١‏ 
انقسام الجزءء 8, 4 

انقسام الحالّ. ١6١‏ 

الانقسام في الوضع. ١50‏ 

الانقسام في الوضع بالفعل. ١67٠‏ 
الانقسام في الوضع بالوهم. ١0+‏ 
انقسام المحل. ١67.١6١‏ 

انقسام المحل بالوضع. ١07 ١6١‏ 
انقسام الوسط بالوهم. 4 

انقضاء ما لا نهاية له ؟585, 519 
الانقطاع, 577 98] 

انقطاع العقل عن حركته الفكريّة. 178 
الانقطاع عن الشواغل البدنيّة, ٠8‏ غ 
انقطاع القوى الحسّيّة, 8٠‏ 

انقطاع القوى الخيالية, ٠نم‏ 
انقطاع القوى الوهميّة, ١5٠‏ 

انقلاب الهواء ماءأ > استحالة الماء هواءأ 
الانقياى 7*9 1و” 9غغ 

الانكار, 477 ١غ‏ 

إنكار الكراماتء. ١غ‏ 

١14 ,3١713/ الانماء. لالا.‎ 

أنواع الإدراك, ١79‏ 

اواقل لفو ةم 

اؤاكل العقارق» ةا 

714١ 586 الأوج.‎ 
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الأوج الثوريّء 55٠‏ 
الأوج الحامل, 51٠‏ 
الأوج العقربئئء 59٠‏ 
الأوج المدبّرء 59٠‏ 

الأوج المديرء 591٠‏ 
الأوسط. ١691747‏ 
الأول 1غ ؟ /الاس 


ع 


أل الأفلاك. 585, 595١‏ 


“ول الع كسم 


الأول الحومه الأول يذاه 
اكل اعون كنم 

أوّل الخلق, م١١‏ 

أل السلوك. ١غ‏ 

الأول بذاته. عو”؟ سس لوس ارس وارس 
الأَوَليَء 5ن" 

الأول ادا 

الأوهام العامّيّة, 5١7‏ 
الاهتراز. ١/ا؟‏ 

أهف كلق الله يس 1ه 
الايثار, ٠غ‏ 

اجات الغلة ذة 

إيجاب المعلول. "ه 
الايجاد. .5٠‏ 570 

إيجاد العالم. 17 ؟ 

الأبضاة في ما لايزال. 5115 
انكاة الفعلو ١‏ 

إيجاد الممكن, 7؟١؟‏ 
ابرافسنال نا حا 3 
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الايصال, ؟07؟ 

إيصال النفع إلى الغير. 5867. 05" 
الايصال بالفعل. ؟7؟ 

الأين, 7 لا 079 37٠١‏ 1814 مم١‏ 
الإيهام. /اهغ 


((نب » 

الناوت 5 ا 158 

البارد في المزاج. 41 ظ 

البارئ, ٠ك‏ غك 4ل /711 مات وى 
” 

الباصرة 38 /17ا” عمس 

١87” 159 37١ الباطن.‎ 

البالغ في البرودة بطبعه. ٠٠١‏ 

البالغ في الجمال و الصحّة, ١17‏ 

البالغ في الجمود. ٠٠١‏ 

البالغ في الجهل. ١21‏ 

البالغ في العلم و الخُلق الْحَسَنء 11؟ 

البالغ في الكمال و الصحّة. 141؟ 

البالغ في الميعان. ٠٠١‏ 

اليحان +4 

الما ود االعنيصد ا لوو ادو ددا 

البخار الصاعد. ٠١8‏ 

البخار المتصعّد ه البخار الصاعد 

ندانة السل 1ك 

السو ون لقا قار كا لو ار 
وا الاب او عام واس بو 
كاي روسن #اوسم .لاسن الا عا 
فيض د الي را انا 


ال 1 ا 0 
5 / 

بدن الإنسان. 71/9 

بذ الحيوان: ويم 

البدن الصحيح. 414 

الدن العريض :1 : 

البدنيّة, ١غ‏ 

البديهي. ليك ا ارم 

البديهي الكل ٠62‏ 

بذل النفع. 4١9‏ 

البرائة عن القة, 774, 9<؟ 

برائة المدرك عن القوّة. 55٠‏ 

البرد. تت البرودة 

البرودة 4ل "الى لالى فى 3١١‏ 1ءن 
ا لد ادا الي ا لطر" 
5١‏ 

نوودة الأوضن: ذا 

برودة الحجر المبدّد بالجمد. ٠٠١‏ 

البروزء /ا”, ١١١‏ 

البرهان. لا ١٠ى‏ ل وى 79 ل ل 
ا ل ال ا ل ا" 
ا ل ل ا ا 
انم وم دس ممصو ا 
لاع 

برهان الإن, ١١0‏ 

برهان التطبيق. 0 ؟, 5 

البرهان الحدسيت, 589 

ايعاو عل ١‏ ترانهنا السو رحد 

البوهان علئ وجوه الناوف» وم 


برهان اللمء 520 

“بواهان المتسامتة. ١‏ 

البرهانئ. 07" 

البريء عن العلائق. 5١7‏ 

الي من المخرضء. 110 

تسائط المركيات الفتصر ك5 

البسط. ٠4‏ *5؟] 

البسيطء 8لىء الى على 7ق 994٠١‏ مل 
5٠ى‏ ١األ‏ :أل كول لادوى 58لى, 

مخى؟, ”6٠١‏ ١5ل‏ ؟ كلل وم" 

افق 

]١ البشاشة.‎ 

ا ا 

البصسى ١٠٠ل‏ #لى 1880387 قوع 

١84.5 البطلان.‎ 

البطن الأحيي 0 

البطن الأوسطء؛ ١١‏ 

البطن المقدّم من الدّماغ. ١1‏ 

البطيع. 317/17” 

بطيعة القوال5؟؟ 

البطىّ. 6م 8/8" 

البعد. غغ؟ 

التقد ف اناي ماني وا او ا ري 

الا م؟؟ 

لفون لكا عم 

التعددييق الأمع ا م 

الفعد العو قا نه 

البُعد الغير المتناهى. ١5‏ 


5. 
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5١ 5٠ البُعد المتصل.‎ 

البَعد المتتصل المجدّد. 4١‏ 

البُعد المضاعف. 9م 

البُعد المفطور, 6٠‏ 

البُعد المقداريّ. 9ه 

البُعد المقداريّ المتصل, 5٠‏ 

البعد الممتد في الجهات الثللاث. 5٠‏ 

البُعد الواحد. غ8؟ 

"1١ 5958517860 3١١ البعديّة,‎ 

البعديّة الزمانيّة, 9؟؟ 

البعدكة المكائعة: 5 ؟؟ 

١780 ,5”515 5١8 4٠ البقاء.‎ 

بقاء التعقلاات, 595١‏ 

نقاء الشنبيي: 855 

بقاء النفسس» ١‏ كال كال .لكل اك ارام 

نقاء التقنيى الناطقة بو يقاء الف 

هاء اقب يعف الندى يضديفاء الفين 

بقاء النفس على كمالاتها الذاتيّة بعد مفارقة 
البدن > بقاء النفس 

بقاء النفس علي كمال تعقلها» بقاء النفس 

بقاء النفوس الإنسانيّة بعد المفارقة ه بقاء 
الفقسئ 

بقاء الهيوائ. /اغ 

بقعة اللإمكان. ]٠١‏ 

البلاغة, ع ٠غ‏ 


النلون الضاقى الستعدين 017 


هم 


ان المضلع. /اهء 
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العلّ #لاس اياسم 

التليدء "لاغ 

١٠60 البنطاسياء‎ 

البهائم. 577 

النيناء 6 11 

البهجة «ون علا ام وخ حو 
7 

البهجة التامّة, 4م 

بيعة الح معي 

البهئ, +5 

الباق ااا وت نودم 

النواها يا 

البيش: :151605 

قناعي ل ايام 

البئنة, ١غ‏ 


«ت» 

التالي. 1 516 

التام. 0" 

العام في الوجود, 0*7" 

التأبيب مم 

ذن لتقم ا 1 

ناكز الكفس عن البدن .8 

تأثين 4٠‏ 4ك كلل على 9ى /الالى 
و/ا؟, مدق لادع 

تأثير الأوهام. 471 

االعاعير وال حسان م 

التأثير الخارجيّ؛ ٠١‏ 


تأثير العلّة. ١غ‏ 

تأثير الغير المتناهي:. 5857 
تأثير الفاعل. 2191١‏ 57/8 
داقن القمردة: 086 

التأثير القريبء؛ /1.م ‏ 

تقس التفهين في البدن. ١١0‏ 
تانين لفون 1ه 

التأخّى 717 .72 امم 
العأخر الذا توي 7 
تاحر المملو عن الفلة عال 
التأشف. ٠8‏ 

التأسيسء. 7 

التالي كيام 


١ 4 التأليف؛‎ 


تاليف الحعهق اجراء قو معاهة:» ؟ 

العالتفات المكفقة 1 

التأئّلء ١لاغ‏ 

التأويلء. مدوم 298, انك ”87غ. 101 
5١‏ ظ 

تأويل الوحي. 00] 

العباغق 28 

التبرّل. 3١‏ ؟4؟ 

تبدل الموضع. 4٠‏ 

تبرّل النسبة, 47 

بد لضبية اليكو بالفياس إلى الا كوا 

تبرّل نسبة المتحرّك إلى المتحك؛ 57 

تبدّل الوضع, 0-6 

. ١506 التبديل‎ 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها / 6٠"‏ 


تبريد العضوء /ا4 

تبريد الماء الهواء. /١7غ‏ 

تتالي الآنات. 5/ا؟, 71760 

العجارت الدهر. 599 

التتجدّد, 7176 551, /171, 7515 186ؤل,ء 
امي فق 

التحَدّد البعدئة بعد القباعة 6*؟ 

تحد هلهال ع 

تجدّد الحركة, ١/6‏ 

التجربة, 477, ٠غ‏ 

التجددد. ١غ‏ 

تجرد الحس الباطن. ٠غ‏ 

تجرد النفس الفلكيّة, "17٠١‏ 

المجدد عن البدن: 717 

التجدد عن العلائق الجسمانية, هلام 

المخريي 1 0 

التجريد. ”'٠١٠؛‏ 

تخرين الباحتة المكفوقة باللى اق القويية 
المشخصة. ١٠١١‏ 

تجريد الماهيّة عن عن العلاقة الو ضعيّة, 
١‏ ظ 

تجريد الماهئة عن المشخفات ١‏ 

التجريد المطلق. ٠١١‏ 

تخويك النفس عن العلكلق البدققة 50 

التجزئة. 6ه. 1ه ظ 

التجدسء. 8١غ]‏ 

التجوهرء. 0 
ظ تجوهر الأجسام, 0 


العخويق الخقن ا 

١١ ١0 التجويف الأوسطء.‎ 

٠,٠١ 64 التحت,‎ 

١١ التحتيّة,‎ 

٠,٠١ التحدّد.‎ 

تحدّد الحاوي ه تحدّد السطح الحاوي 
تحدّد السطح الباطن. 5919 

تحدّد السطح الحاويء 27948 515 
تحدّد السطح الداخلء. 7917 

التحذيء. 1 

التحدك, ه/اى 319 77٠١‏ مومع 
تحدك الأوجء حيسي 

التحك بالاستقامة, ٠و‏ 

التحدك بذاته. ١886‏ 

التحدك بالعرضء. 5/15 

تحرك التدويرء 55٠‏ 

تحدك الحامل. 55٠‏ 

تحراك المديرء 59٠‏ 

تحدك المركزء 89؟ 

التحرّك في الكيف. 15 

التحريك 8لاى 9د”, ولاى 5389 194] 
التحريكات الجزئيّة, ١8١‏ 
التحريكات المتناهية. "7١‏ 
التحريكات النفسانيّة, 87" 

تحريك الأجسام. الام 

التحريك الآرا دعت م 

تحريك الأعضاء. ١7١‏ 

تحريك الآلة المعيّرة لإخبار النوع. 77 


5 إبيشارات الإشتارات 


تحريك الجسم /17, 8م 

تحريك الجسم التفيل؛ +8؛ 

تحريك السماء. ؟557, 58٠١‏ 

تدويلة السسواء السفر ةق 

التحريك الغير المتناهي. 1814؟. ١/60‏ 

تحريك القواة, "١/١‏ 

تحريك القوّة التي للسماء. 717١‏ 

التحريك المحيّر: /اة؛. /0غ 

فريك المواة الححير»ة نشم الدراذ 
الرديئة, 575 ظ 

التحريك بالطبع. 7/ا؟, /ال1؟, 174”, 717/4 

التحريك بالقسرء 1/7 ؟, /17”؟ 

التحريك لنيل شبهِ غير مستقرّء ١114‏ 

2 11١8 التحشسء.‎ 

التحقق, ٠‏ *؟ 

تحدق 'السيكتا نت 8 

التحلّل 58.47 

تحلّل الروحء 41.447 

التحليل. :6غ 

تحليل المركبات. ٠١7‏ 

التحلية. 4 ١غ‏ 

التحلية بيصفة الكمال. ”١غ‏ 

التحيّرء لاه؛. /ة6غ 

التحييرء /اة غ 

التخديرء /ا8, 19 

التخصّص. 780 /ا” 

التخصّص الجزئئّ: ١77‏ 

117 5١ التخلخل.‎ 


تخلخل الجسم. ”٠١١‏ 

التخلص عن المذمّه. 506 مه" 

فاك المع ممم 

التخويف. "0١‏ 07؟ 

الباق نان ان الى عون مال 
كللى ولاى كلا ملاى كلالى فى 
لدي كسس «للى لزع الوك اأككل 
“5 4ك /ا5ئ. غ4 407 ؤهةغ 

تخيّل الصور, 1/8 2 

التخيّل العبثئ. ١78‏ 

التخييلء. لاه 

التداخلء 8. 08 :وه 

مداخل الأهاد السيداكة اه 


: تداخل الجسمّين, 7م 51 ١ ١‏ 


العدون 265 

تذبين البدن: 15517 + بالا 421 
تدبير البدن بإعداد الغذاء. غ64 
تدبير الغذاء. غ غ6 

التدوين /1م3784 784 7435 591١‏ 0 
التدهكن يه التدهيوئن 

التدهيشء /اه؛. 6غ 

العذكن + ا 3ع 

كذكن الكفون المشيتة.: 5 
التراب؛ 54٠‏ 

تراخي الأجزاء. 771 

التربيع. 5/45 

قر السفهاو ات 851 

ترتب العقليّات: ٠.“‏ 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها / 6 ٠‏ 6 


ترتّب العقول, +994؟, .", ع .م 


ترتّب الغقول و الأفلاك إلئن غير النهاية, 
5 


قر ع دور السهاو اتي عأوم 

الترتيبء 3 لاء 88. ”0١‏ 

ترتيب الإبداع, ٠7‏ 

8١7 7٠0١ ترتيب الوجود.‎ 

ترتيب صدور موجودات نال الكون و 
الفساد. 5٠17‏ 

الترجّح. 90؟, 17" 

ترجّح المرجّح. 751" 

تركعم اسه التنيق المهماوييق نان 


الآخر من غير مرجّح > الترجّح بلا 


فرجج 


الترجّح بلا مرجّح. ؟”, ,.١71‏ 757,1914, 


566 
الترجيح. "7١0‏ 
ترجيح المرجوح. /١‏ 
الترجيح بلا مرجّح. 35 11528١ .8٠‏ 
الترفف كه تاقاطلل أو 
ترشّح الخير على السافلات. 5114 
الترطبء: 8.9 
العرف 21455 13 
ترك الاعتراضء, ]١1‏ 
ترك الخير الكثيرء 6غ 8 
ترك الظلم. 87" 


ترك القوى البدنيّة, 9؟] 


توالة اللذاتك الوق الما دوع 

التركبء, 5٠١86‏ ظ 

تركب الحسو كه 1و 

تركب الجسم هن الهيولئ و الضورة :8-6 
17م عام 

تركن "لحني فق اخواء لاسي 01 

تركب العقل. ١١0‏ [ 

تركب الكحتاث 6 ؟ 


التركب من الجنس و الفصل, ٠١8.٠١8‏ 


القبسر كب كلو لتاقي ته ور 
1 اكاك 5ع 

التركيبات المناسبة المفيدة للحركات 
السحية 3 : 

تركيب القابل للصور المعدنيّة و النباتية و 
اللخوائتة بن لاسا فم 

تركيب القوئ و الطبائع. // 

533 4١5 :.5١ التزكية,‎ 

التسامع. 41 

التسخن: 05:1154155؟ 

تسخير العقل. 5/819 

تسخين الماء. /717] 

التلسلسلء 325 ؟لء كلا 1/93١8‏ هق 
ل ا ل ا ل ا 
ا 

اللو ةي 

التسلّط على الحس المشترك. 61١‏ 

التسوية بين الخلق. 6١7‏ 


الققاية: ٠‏ /ا 


6*1 / بشارات الإشارات 


اللشقه. 1 ؟ 

التشبّه بالعالي. 717٠١‏ 

التشبه بالمبادئٌ العالية 555 
التشخص. ,8”٠.٠١ 594 5٠‏ 36 
تشخّص الحاوي. 75957 
تشخصن الصوزة الختسفعة 35م 
تشخّص الصورة النوعيّة, 599 
تشنخضن المات ةم 

تشنخض المعلول:؛ 57؟ 
التشعيبء /ال/ا 

التشكّل. 7 05 6غ 
التشسكي 1 

العو 1 

التصديق. 36٠١‏ 49898, ”3غ 
التصدف. ١‏ 

التصرف فى الغذاء. 44 


التصدف فى ماذة الغذاء. ١51/ ,.١155‏ 
تصد ف المعاني, كن 

تصد ف النفس في الخيالات الحشية, ١9‏ 
تضد ف النفين في الصور الجرئيّة, 65 
التصوم.. "١0‏ 

تصفية الباطن, 6 ٠غ‏ 

١68.١6١ التصؤر.‎ 

التصوّر الجزئي: ه 

التصوّر الحسشيء كوس 

التصوّر العقلئ, ا ا ات م 
تصؤر اللذيذ. ١09‏ 


عضوو اللرا وم ارك 1ن 
التصويرء /اه ظ 

١١١ التضات‎ 

تطوّع النفس الأمّارة., 4٠7‏ ”٠غ‏ 
التطويل. /ا/ 

85١ 4٠١ التطيِب؛,‎ 

تعادل الأركان, 9؟] 

التعارف. 77 4, غ75 

التعاقب؛: 114 ظ 

التعتدء 17وم 

تعبير الرؤيا.. 567. 8686.488 
التعدّد. ١4‏ 

تعدّد المدرك, "5 


التعديل. 7ه 


الفعن يت #باس 

تعذينن الحيو انات: 35 

التعريض,. /ا/ 

تعريف الطبيعة, /ا/ 

التعروووة ا 

تعطيل الحواش. ٠١٠١‏ 

تعطيل' الو جيني 727 

الفجعمل تاك ما ا اام ا ل 
ل ل ا و يا 
ضف ال د 

تفل الأضباي ال ع م 

تعفّل الإمكان. 8.7 

التعقّل الانفعالئ, ٠٠١‏ 

تعقل الجزئئء 77" 


تعفّل الجزئئ على الوجه الكلَئَ /لال, 

تعقّل الذات. 7١5‏ 60.م 

عدا النات ةا م0 

تعفّل الضعيف. 811١‏ 

تعقّل العقلت» ٠م‏ 

تعقل الغلة 5 

تعفّل القضيّة ئَء ١64‏ 

تعقّل القو, 8171 

تعقّل الكثرة, 875 

تعفّل الكسوف الجزئئء 87 

تعقل الكل 16 07م 

تعفّل المعاني. 

تعقّل المعلول: 6م 

تعقّل الموجبء 8٠.0‏ 

تعمّل النفس ه تعقّل النفس الناطقة 

تعمّل النفس الناطقة, 00 مام 

تعقل النفس بذاتهاء ”١٠6‏ اام 

تعقل الواجت: 31ا, ووس .وم 

تعمّل الواجب لذاته., .م7 

تعمّل واج بالوجود ه تعقّل الواجب 

التعلّى, 8غ., 59 774 90ل اول لال 
3 

تعلّق التدبير و التصردف. 114 

تعلّق القلب. غ٠4‏ 

انالبي 3 العفو رةه 

التعلّق بالبدن. 7١14‏ 6114 

التعدى ا ال 1 

التعلّق بالغي 537 57 71" 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها / /ا 6٠‏ 


اتعلف عو البعانوف انا 


د اا 

تعلّم مقدّمات الحكمة, ١71‏ 

تليل أفغال الله بالشيب ‏ اوا” 

]١١ التعمّد.‎ 

التعيّن 4١‏ 414 ١ف‏ آلا 0199 ادل 
ل اا 

تعيّنات أشخاص النوع الواحدء ٠٠١‏ 

تعيّن الحكم الجزئئ: ١717‏ 

١1/17 ,١77 التعيّن الوهمئ..‎ 

تعيّن واج بالوجود. "٠١55٠5١‏ 

تعاتن العلوة 1ك 

تغائر المنتسبّين. ]١60‏ 

تغائر النفس للجسم و المزاج. ١١‏ 

١١ / ادق‎ 

التغذية. 174 67/8 

السغسصض 5515 595ل ٠+‏ وكل 0و5 عأل 
م 

التغيّرات الادراكيّة المتّصلة الغير القادة 
011 

السترات القيالتة السواميى رم 

عكر الساتا نت ا 

خثر لوال سايم 

تغيّر ذات العالم, "1٠‏ 

عزادات الموضوات كم 

تغيّر الصفات المتقدرة. 51٠‏ 

التفير على لمن © 

التغيّر في الأعراض. ١٠١8‏ 


8 * 6 / بشارات الإشارات 


تغيّر المدرك. ١75‏ 

تغيّر المزاج. 15 

تغيّر مزاج الروح الحامل للقوّة المتخيّلة, 
١غ‏ 

تعر المومم فتد ا 

التغييرء 8لا. ١560‏ 

التغييرات العنصريّة. 6٠‏ 

التفاهة, /4 

. التفرقة, 714] 

5١١ 2.١066 التفريق.‎ 

تفريق المتجانسات. 47 

تفريق المختلفات. /ا4 

الفمب 15 

١49 التفكر.‎ 

التفهيم, /01 

التقايل. 5960 

تقاطع القطرّين. هه 

التقئنض. ”77؛ 

التقدّم, د 5 142 التي ارم 
"5١‏ 555 5515 

التقدّم بالذات. 57. ٠4‏ 

التقدّم بالرتبة, *لا, 77 

التقدّم بالزمان. ٠9‏ 

التقدّم بالشرف. ١4‏ 

التقدّم بالطبع. ٠5‏ 

التقدّء بالغليف ل 4:6؟ 

التقدّء بالعلّيّة و الزمان. ٠‏ 


تقدّم بعض أجزاء الزمان. 5 


تقدّم الجزء على الكلّء 4/ا 


. التقدّم الزمانيت, ٠6‏ 


تقدّم الشرط على المشروط. 4/ 

قم الور على الهيولئ. 87., .6١٠‏ ١ه‏ 
تقدّم علّة البقاء. ١9‏ 

تقدّم العلّة التامّة على المعلول, ٠4‏ 
تقدّم العلّة علئ معلوله, 0غ 

التقدّم في الذات, ١٠‏ 

تقدّم الماهيّة, ٠٠١‏ 

تقدّم المحدّد. ؟/ 

تقدّم النوع على الجنسء. ٠١4‏ 

تقذء الفيو لك على نشبيها :46 


- التقدين: 8؟ 


تقرّر العلم. "1١‏ 
تقر القدرة. 515١‏ 
تقر المعقو لات:» 577 
التقعير» /٠١؟‏ 

التقليد. ”٠غ‏ 

2217١ التقوئ.‎ 


تقة الموت. 4١9‏ 


التكاثئف. 5١‏ /او 

ل 

تكثر المتحداكات. ١/89‏ 

تكثر المحدكات. ١/89‏ 
التكذيب. 57 

كيجا دق عبد عت ا 
التكرار. 57١‏ 


تكدر الأفاعيل: 8077 
التكليف. 475١‏ 7؟] 
التكليف الشرعي. ١؟]‏ 
تكميل الناقص. ١غ‏ 
تكوّن الطبيعئ م 
التكوين. 0" 

8:4١ 4١ التلازم.‎ 
١١ العلامس‎ 

الالئيس 1 

تلطيف الس للتنته, "٠غ‏ 
التلقي الصالح. 07] 
تلقي النفس للغيب. 407 
التماشء 3, /ا. 4 

تمام الهيئة. ]86٠‏ 
التمانع. 9ه 

الفعقل ا 1 
التمثل الحشئٌء "8١‏ 


تمثّل الحقيقة عند العالم 614٠‏ 


تمثل الصورة ١10‏ 
التمثيل: ١ه6غ‏ 

التمجّد. /ه؟ 

التملّك, ١9‏ ؛. ؟١١غ‏ 
التملّك لوسط. ؟١غ‏ 
التنازع. 5514 60و" 
العثاسيب الحقيقئ, هع 
التناسب الظنَئ, غظ]ؤ 
التناسب الوهمئ, 6 
التنأسخ, ضر الحضة ان 


نمايدها: أصطلاحها و موضوعها / 6١9‏ 


التناقض. ه50. ١٠١‏ 

تناول الغذاء. هم/ا١‏ | 

التناهي, كك انطو طلم قط ملق 
/اه. /1/” 

تناهى الأبعاد. ؟؟. 05, ١1/1‏ 


. 


تناهي الحركتّين: 8٠١‏ 

العنته, 7ع 

التنبيه؛ “لاس 

التنبيه بالكمالاات. */ام 

التنحيرء 519 

تنحية ما دون الحق. 4٠"‏ 

التندّه. مه ؟ 

تنوه المت 57م 

5١ التنعم.‎ 

التنقل. ١هغ‏ 

توارد العلل ١95‏ 

التوجّه, 318 ال ٠.8‏ ] 

التوجه إلى الحَق 31 

التوجّه إلى العالّم العقليّ. 1814 

التوجّه إلئ عالم الغيب. 407: 058 

الفويقه الى لماو من 18 

وح اللدين اليطيطةة إن عاب اميد 
ا 

السونطية كا مدي ادق بول 211 
1 

توحيد الواجب > التوحيد 

التوريق. /اا 

]1/١ 559 التوقف.‎ 


٠‏ / بشارات الإشارات 


التوقيت» 7 7؟ 
التوكل. 8,57 6ع 
الفو ايو 351317 


ل ان باللا يا سد 


ا و ال ال 02 


التومات الختاسية للآمر الشفلة 2 
التوهناك الماسية للامى القدسية» +1 
توهم تعمّد الفاعل فى فعل المغضوب عليه. 


6غ 


6١ 4١1 التيه,‎ 


«ث» 

الثابت؛: /37لثم؟ 

الثابت الدائم بذاته,. ١9‏ 

ثابت الذات. ٠٠١8‏ 

تابك: الذا تعدو النا عد رام 
الثبات. م//ا 

تخن الفلك المائل. 5/89 

تحن الفلك المحيط يالا رضن 4 
نخن الممثل. 2.5889 5١14٠١‏ 

العهل 17 

٠١5 الثقيل.‎ 

الثقيل المطلق. ٠١5‏ 

التلج, غ١٠‏ 

العام 66 ؟ 

الثواب» ل/اع” #أو حوس ووم 


ع2 
البقا ذم الشذاي ١517‏ 


الجاهل, 263 
الجبال» 3 5 ١‏ 


الجين «وس روم 


الجبروت: 58/8 595٠١‏ 
اعنم 6 ظ 
جبلّة النقنس, 411 
الجّبْنء 17م ١‏ 

جحود الكمال؛ لام 
الح قوم 

الجذب. /ا؟4. 7/8] 
جذب الغذاء. ١54‏ 


عدف اللداك التوعة قرم 


جذب المغناطيس (للحديد).؛ /551, 4374 
حجن العا 1 ظ 
جذب النفسء, 78] 

الجذبة الإلهيّة, 51١‏ 

جد الأثقال, 9غ 

ارين 83 

الحرد تبط 1 اقرع 
الجرم الأرضئّء ١١4‏ 

الجرم السماوئ. 757١‏ 3.179 7014 8017 
جرع التحا نه الشرة التشاوية 

جرم الصاعقة, ٠١١‏ 

جرم الفلك, ١17١‏ 

الجرم الأوّل. ١/1‏ 


جرميّة العامّة, 55 


نمايدها: أصطلاحها و موضوعها / 61١١‏ 


عريان لكر كن يوه 

«اللسري لبان ااا ك0 
لاوى علاى تلان دعس وسس لوس 
56 او 255, /ض61 

الخو قات الضادوة 1 

الجزئيّ بالواسطة. 0 ؟] 

الجوتي التعلول: مم 

الجزئية, وى .”* ولا١‏ 

الجزاف. 72 5514,. 5586 مه” 

الجزاء. 896 

الجزم. 7174 

الجرء. 36 38 55, 59, نف امف الل 
51/١0586١ 17,55‏ 

الجزءان الحادثان بالوهم. ١19‏ 

الجزء البسيطء /ا ١6‏ 

جزء الجسمء ل 

الجزء الصغير من الدّماغ. ؟14] 

5٠١53 5٠١60 الجزء الصورئ.‎ 

جزء العلّة, و* 

الجزء المادّئ, ٠١5‏ 

الجزء الماهوي, 74, 

الجزء المجداد. ١5؟”؟‏ 

العرء السيعى من الفناسا عه 18 

جزء المغتذيء ١71/‏ 

الجزء المقداريّ, 9ل 181 

الجزء المقوّم. 5١١‏ 

جزء عله الفا 56 

جسم » كك لاءى ١ث‏ الى 5ك 5كىء 5ك على 


ارا اع ا ل ل را ما 
54 "”:, هدق ٠ه‏ "ف ةذه 6ه كم 
لام م على لاك بض الوا ؟لا ل 
علا للا على الى على ؟لى ألى فى 
كى لال الى فى على كال الى ك3 
فى كت ذرى كل لل دكا كلل 
و كن لان ككل :ل مكل 
ا ا ال لذ اما 
لالكى على علاى خخ الى وى 
مت 5١‏ رعى كحى علاى تلا 
على حلاى الى وى موت حورى 
لاحت وو كول لاوم لاظل أمى 
عن لمع اوم لامر ماسو ور 
مضنتيشضيى الرض فا رض ا 
54 

الجسم الأصغرء //ا؟, 7179 

الجسم الأكبرء 1/1؟, 5179 

الجسم الأول ١77‏ 

الجسم البالغ في الحرارة بطبعه. ٠٠١‏ 

الجسم البسيط. لالاء 8لا لا ١‏ 417ل 
4" 

الجسم الثقيل. 87, 460 

الجسم الجمادئ, ١1/9‏ 

الجسم الحاوي. 597 

الجسم الخفيفء 87 

الجسم ذو الميلء 6م 

الجسم الرطبء ١١”‏ 


اللعديه النبا كن 11 


١7‏ / بشارات الإشارات 


الجسم السماوي. ١‏ 1 لض 
حم اللبوادع التسيع الستاوقة 


الجسم الصلبء ٠‏ 

الجسم الطبيعيّ. 84. ١١0‏ 

الجسم العنصري. 86, ٠٠١‏ 

الجسم الغير المتناهي, 84 

جسم الفلك. 77١‏ 597 

الجسم الفلكيّ > جسم الفلك 

الجسم القابل للحركة القسريّة. 86 

الجسم القابل للكون و الفساد. 97 

الجسم الكائن. 57 

السنو الكو 7 

الجسم المتحرّك. 47 

الجسم المتناهي المقدار, ١١‏ 

الجسم المحدّد للجهات, */. 89, 1٠‏ 

الجسم المحدّك؛ 71717 

الجسم المركب. 8١23148‏ 

الجسم النباتى, 5/4 

الجسمانئ, (6١ ,١81/ 0147 1586 5١‏ 
كل اول دوك لكل كال ككل 
مخك اا ملل وودع 

الس 1 

الحخسفيقة البرك ا 

الحسمكة المع كو ده 

سكين الفقا عدون د 

حمل العا 1 

١١١ الجلد.‎ 

١١” 1١١١ الجمد.‎ 


١١7 الحقن‎ 
]55 ,4غ١7١‎ .١066 الجمع.‎ 


جمع صفات الحقٌ, 47, 4١54‏ 

٠١/8 56٠١٠7 الجمود.‎ 

ال كم 

الجنٌ؛ /ةغ. ١غ‏ 

الجنسء /الى ولا 317 115 101 م3 
د د ل ا لا 
الس لاس وم 

ينكين الا عر افو ام 1م 

0 0 

حدس المركب. ٠١17‏ 


جدس الواجبء. ٠١9‏ 


16 
الجواد الحقّ. 6ه" 
الجواد الكريمء 867 


جواز تغيّر الواجب, "4١‏ 

الجواهر العالية العقليّة. ١٠5”؛‏ /ام 

الجواهر العقليّة العالية > الجواهر العالية 
العقليّة 

5١9 "86٠ الجود. 00 ؟,‎ 

الهوى لكام مو 

الجوع. 505 01" ظ 

الجوهر, 0 45 8م١٠.,‏ 3515 317560 55, 
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54ل لاالى ككل ككل خخ أعى 
ال ل ل ري 01 30 

الجوهر الجسماني, ٠٠١60‏ 

الجوهر الشخصئ. "١١‏ 

الجوهر العاقل. 3١6٠‏ 357 ١5ل‏ دل 
ا ل ا ري الي كنا 


وام عاو رع واوا عا 


سق تسق نودي دعن لعي ادها 
امم 

الجوهر العقلىّ > الجوهر العاقل 

الجوهر العقليّ بالفعل. 2.١57‏ 8737 

الجوهر العقلىّ القدسئّ. 85 8/9 

الجوهر العقليّ المصوّر. 14 ”5 

الجوهر الغير الجسمانئ, 5٠7 2,5٠١‏ 

الجوهر القابل للصورة المعقولة. .م 

الجوهر الكامل. 89 

الجوهر الكامل المتشابه الأحوال: ١3؟‏ 

851٠١ "٠.7 م٠ الجوهر المجداد.‎ 

الجوهر المجدد الثابت. ٠غ‏ 

الجوهر المجرّد العقلىّ. 35١5‏ 

الخوهر الفدئن ١‏ 

الجوهر المرتسم بالمعقولاات. ١147‏ 

الجوهر المستقلٌ بقوامه (في الخارج). 
ل 

,791 5886 ١9٠ ,١59 الجوهر المفارق.‎ 
1 

الجوهر النوعئء 5٠١‏ 

الجوهرين المتبائتين» 57١‏ 


الجوهريّة, م١٠١‏ 


نهاك ةن بالفرض 1 
الجهات الثللاث. ١ 2,1١‏ 

جهات الحركات المستقيمة, /ا 
الجهات السثٌء. 548 

عات لايد ا 

الجهتان المتقابلتان. "7 
الجهد. ه17" 


22 

الجهل البسيطء. 84/8 

الجهل المركبء 8غ”* 694 الام 

الجهل المركب الراسخ, ؟/الا 

الجيهة. 3٠١‏ الى حم ات كت لت كك 
مت لات ١لا‏ الا, مو 

جهة البُعد. ٠/١‏ 

جهة الحركة. 7+ 

جهة القَّربء. ١لا‏ ”9 

الجهة الواحدة. ١م‏ 


0 

حاجة الآتر الى الفق د 0م 

الحاجة إلى الفاعل. 5١1‏ 

الحادثء 8" 35١‏ 8مغان3 أدل”ى وكام 
ات تت لاا ا 351 
51١5 555 2‏ 5551 1775 

الحادث اليومئ: 59" 

العاف اقم مومع ووم اووس و 
200 


ايشاراتك الاشا رات 


الحاشة؛ /7ادم 

الحاصران. غ5 

٠9 الحاضر.‎ 

الحافظة, 3 0ن لان ١89‏ 

الحافظة المذكرة, غ؟؛ 

الحافظة للصورء. ١0‏ 

الحالء 8لا 7١10073601‏ 

الحال؛ 87 

الحال في الجسم 719 5٠١‏ 

الحالٌ في ما هو حال 519 5٠١‏ 

الحالّ في الحالٌ > الحالّ في ما هو حال 

حالة البيقاء. ه”*؟ 

الحالة الذوقيّة, 5٠‏ 

حالة العدم. /1؟؟. 

حالة الوجود 91م 

الحامل 5559٠‏ لال اي ال بام 

الحاوي. ؟55 555, 596 75953, /اؤل, 
9" 

الك ا م 

الحت الشديد: لاوم 

الحبٌ المفرط. 57" 

١7/8 الحبيب.‎ 

الحجاب عن الحقّ. ١17‏ 

الحجارة الصّلبة, ٠١6‏ 

٠١١ الحجرء‎ 

الحجر المسكن في الجرّء 85 

الحجى لا. 8, 3 81113١‏ 


الحجم الشقاف. ١١١6‏ 


الحجّة, وال لالس لوووط مكل 
مض 

الحث مق “”ى ولا الى الى لباق 
ودس ظ 

اللحذ الأ رهط 

الحذ النوعيّء الل 

ةلواحم يي 

الحدث 5؟؟ 

الجعد سن معن لعن لون كل كىن 
44 , ومهغ 

الحدوث. وؤ” حلى لالى حى 7 كك 
ل ل تي ال شيف الرا 
كعك لول واس ملس للع 


. حدوث الأآثار الغريبة. +614 


حدوث الأجسام. 7١14‏ 

حدوث الانفعالاات. 65317 

حدوث البدن: "١‏ 

اللعدوف تالقم قا 

لجووق لع كاي الا ا 
اللعدويف ادال ماو ام 


حناوت العالي 2527 281151 3" 
دوف النو انقو 1 


حدوث النفس عن العقل» 5١7‏ 

حدوث النفس مع ال 

١77 ١١/6 الحدود الجزئيّة.‎ 

العندوة الغير التعنافية: ::+؟ 

دوه السناقة ااا 

]0١ 46٠ ١87” الحدود الوسطئ.‎ 

الحدّة لامع 2 

الحديد. ٠١١‏ لاتق مك 

الحك ه الحرارة 

الحرارق /ا3 3/8 لم١٠7 0١11١95431٠١‏ 
تناد لمر ار د ير اكير د 

حرارة الروح. 4٠١‏ 

الحرارة العارضة للماء. ”7م 

الغرا ده العامة عر 

الحرارة العنصريّة, ١71/‏ 

الشراوه لع ةا 

الحزارة العو قد ةق 

حرارة المائىّء ٠١١‏ 

جرارة النارى. ٠١١‏ 

عرارة التساى المذا نا ١04‏ 

الحرافة. 1/8 

الحرقء. 14 ٠غ‏ 

الحركات الإراديّة للأفلاك. ١7١ 37١‏ 

الحركات الشوقيّة للأفلاك, ١0؟‏ 

الحركات الغير المتناهية, لالا؟, 58١‏ ١م/؟‏ 

الحركات بلا نهاية, 9/١؟‏ 

حركات حفظ البدن. ١551‏ 

الحركة. ١5‏ نكء 59 8"”, 59, 05, 2.00 
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كف كلت فت مت لال ملا الى الى 
غل على كلى كلى 3٠‏ 375 مل مل 
7 ل كىن كال ٠‏ :ل قن دل 
الى لاحل الى طالاىى لالاى ملا 
ا را را 7 
يي ب ا ل ل 
الاى ولاى وى لاحم وى اكول 
"٠48‏ زككلى ذل ناكل ومككلل ارال 
ا ار ا 

حركة الأجراء بالاسعقامة 15 

الحركة الاحشارقة كما 

الحركة الاراديّة. 3١6‏ الال "الال /ا/ا١‏ 

الحركة إلئ تتميم الابتهاج. 9/ا9ا. "8١‏ 

الحركة الأينيّة. 6 ١7١‏ 

الحركة بالاخعان ١‏ 

حركة البدن, 77٠١‏ 478 79] 

الحركة بالذات, 595٠‏ 

الشركة البوكة عه جر كه الندن 

الحركة البطيئة, غ/1؟ 

الحركة بالطبع, ٠١8‏ 

الحركة بالعرضء. 584. // 

شركة المشكل. /417 

الحركة الجزئيّة, ١7/7‏ /ا/ا١‏ 

الشركة الخؤثتة السماوية:6] 

حركة الجسمء ١/٠١‏ 

حركة الجسم الأوّل, ١7‏ 

الحركة الحافظة للزمان. 7175 

الحركة الحسّيّة, /اغ] 


ارات الإشارات. 


الشركة الداتة به 

الحركة الدوريّة, 57١‏ 31/4 /"؟ 

حركة ذو اميل :ةم 

100 الم ع 

الحركة السرمدية. 57 

الشركة سس 

مشركة الشسناو اف ةا اللي كر 
١‏ ا 

التفركة السسهاء تقاح مرك السفاوتات 

حركة السيّارات.. 8/8؟ 

الحركة العرفية التشكييةى جوع 

العرقه السو كه 

الشركة لطبا عقةى التدر كه الابيدية 

الشركة اسلف لتاق ايم 
لاا 00 

حركة عديم الميل. 6ى. كم 

الحركة العرضيّة. //, 

الحركة العقليّة. 7غ 

العركة هو ادو كا 

العركة المي 1 

الففركة الل ا 

الشركة الغير الار ا تكد باب 

الحركة الفكريّة, /91؛. 4898, /1اغغ 

حركة الفلك. ٠ه‏ /الاى >3 .ام 

حركة الفلكثات .ه شركة القذك 

الشركة الفلكفة نم شركة القلك 

الحركة في الزمان. 60/ 

الحركة في الكبّء 717 


الحركة فى الكيف, 0 ١17+‏ 


الحركة يفى العسنافة :18 
الحركة في المقادير. 7١60‏ 
الحركة القسريّة. 8/. 84 ١77‏ 
التمركة القوقة 171 

الحركة الكثيرة. /اغ] 

حركة الكرة, 5 00 

الحركة الكمّيّة, ١١‏ 

حركة الكوا كن بالاسسدازة 3 
الحركة الكيفيّة, ١١‏ 

0 

الحركة المتشابهة. ١//‏ 
العركة المكملة م 


.حركة المتناهى, 0" 


الشركة المسافة ف الام 

الشركة النستفيف الى كان لان 
ا الى علا 

الشركة الشحتيية الطنمتق با 

الحركة المضاعفة, ١/89‏ 

الحركة المقتضية للإعياء. ؛غ] 

اللدركة المتميوة الى النفين. السيووانقة بن 
نانيك 4 

السركة افو هود الشي قن ارا 

عركة الثاري ١0‏ 

حركة النبات, لالا, ١19‏ 

الشركة الننا قوع مر كة الندا نت 

لجرك كس الا وس ١1‏ 

الحركة نحو الصور و المعاني. ١77‏ 


نداكة التقنن الخيرائقة ذا 

حركة النفس النباتيّة, ١17‏ 

١78 17١ الحركة النفسانية,‎ 

حركة النفس في المعاني, ١47‏ 

نيرك النقطة زه 

١7/١ ١7٠١ الحركة الواحدة.‎ 

١+ 1177 117١ الحركة الوضعيّة,‎ 

التمركة الوضففة الدورة م 

الحركة اليوميّة. 7 ؟ 

8٠ 47 417 4١8 الحزن,‎ 

الحزن على فواتِ شييء. 1١7‏ 

الحشء 4737 19 151115 ال 
“1٠‏ 5ل 50ث 51 مال ملاى 


لم اي 7 د را العا 


الم كن :كك ادك ادك 1 وك 
00 

الحس الباطن. 43821١‏ 0غ 

الحش الظاهى 9٠١‏ 95ى الاك 5ق 
ا 1ه 

الحش المسعرف اع لاا وا وام 
لال ل 585ل عاك اغأكل اأكل 
“6غ 445 4448:4457 443 131١‏ 

6١8 الحسد.‎ 

]”١ 47٠١ ,”58” 546 الحُسنء.‎ 

الحَسَنء 39 546 8مم؟ 

حسن الفعلء لاه ؟. 0/8" 


الحَسَن فى نفسه., ”807 ؟, /اه؟': 


2 


العحطنو ا ا اام 
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جقيول الدونا حد دا 

حصول صورة الشيء. ١09/‏ 

عمو سنووة التسناهك فين المن 
المشترك. 54١‏ 

حصول الصورة المعقولة في العاقل؛ ١7١‏ 

حضوا منووة التعاوة قالغال 881 
2 

سول ادر جالة | لعي 17 

حصول الواحد في المدرك, ؟6١‏ 

الحصّة, 9ه 

171,417,4١8 1914 الحضور,‎ 

حضور البديهيّات. ١119‏ 

دموو الفسيدوين عقن ا عرق مي 

الحضور في الذهن. ١5٠١‏ 

الحضيض. 7/5 


حفظ الشعورء ١179‏ 

حفظ الموادٌ عن التحلل, 9؟] 

الحقّء ىت حذ3ث حت لوس عو حول 
لوسر ووس كك «كل أكلى الال 
اع 

حقائق الأشياء, 89 

الحق الأول كط وان 

الحقّ الفائض للخيرات. 757١‏ 

الحقّ بالعرضء. 8/و؟ 

الحق بذاته. ١97‏ 

6١9 الحقد.‎ 

٠1 الحقيقة,‎ 


مذة أبشارات الإشارات 


الحقيقة المتمثلة. .م١١‏ 

الحقيقة النوعيّة, ١14‏ 

الحقيقئّ. 7748 

١١١ الحك؛‎ 

22 3١74 الحكى‎ 

حَكَم الحقّ, ١81/‏ 

الحكم الكل /ا/ا١‏ 

الففك ايسا و تريويقة الكر اا 6" 
الحكمة, ل/ا/لا3 895؟, غ8١٠غ.,‏ 44غ4, ١غ‏ 
الحكمة الالهيّة. ,١731/‏ غ45 ١0غ]‏ 
الحكمة البالغة, 6 86 

٠١1 235١7 حكمة الصانع.‎ 

الحكيم القادر. غ1 ” 

الحلاوة. 3/8 5د” لممدم 

الحلم. ,5٠١‏ غ0غ 

الحلك ديم عدم 

١65١ .١36” الحلول.‎ 

حلول الصور الحشيّة, ١66‏ 
حلول الصور الخياليّة, ه6١١‏ 
حلول النقطة في الخطّ. ١5١‏ 
حلول الوحدة في المتكثر. ١0١‏ 
الحمد. 0/8” 

الحمر. ١1غ‏ 

خمرة الخه 1:52 

الحمق. ١غ‏ 

5٠٠١ الحمل؛‎ 

العمل دم 

حمل الثقل العظيمء ١٠٠؛‏ 


لحمو 
الحوادث المتعاقبة, "1" 
التحوافاث البومعة .و 
الحواش الخارجة. ١١7‏ 
الحواش الخمس.ء ١١*‏ 
الحواش الظاهرة, 8481/0319 9غ 
حول الأأرض. ١/4‏ 
الحياأة. ١4‏ 

]الوق ع م 
حياة الدنياء 5 

حياة النوع, 55 
اشير ف 

لحي ان - 


1 حيرة الحسش. : 


حيرة الخيال. /0غ 

الحيّز 36٠١‏ ذم كال هلال غلم مل ٠عف3ق‏ 
دده 

نكو الا وض نان ١١5‏ 

الحيّز الطبيعىّ. 84 

حيّز الماء. ١م‏ 

حيّز النار. ٠١5‏ 

الحيّل الرياضيّة, 614 


لعجي اب اال اباو ها لاني انا 


065 من التي ليا ساون 

ل ل الل ةا 

فعس ورلا ولاس ورم 2ع 
الحيوانات العُجمء 16 امم 
الجيوافة ا 


(«خ» 

. خادم القوّة الوهميّة. ١١1‏ 

الخارج: 54 58 148 169 1517 351 
الال ومن تحن ؟كى ععى للم 

خارج المركز, /581؟. 58/4 

١١5 الشارحية:‎ 

العاكد عي 

خاصّة الذاتئات. ”١١‏ 

الخاطر, 5٠١‏ *؟] 

العام 5 

١817 الخجلء.‎ 

الخرق. ١غ‏ 

خرق العادات. 61١‏ 

الخروج إلى الفعل. 511 

٠١67/0143 3186 ,١7؟ الخزانة,‎ 

اللر وي 00 

٠.53١* الختب.‎ 

الخصلة الرديّة. ١غ‏ 

10 ١ الخصم.‎ 

الخضخضة: ١١”‏ ظ 

الخطّ لى كىن على اس عي لم زم وم 
كف لاف مم كانم كت الى اول 
١9١ 8‏ 

خطاب الجن لاه؛. /0غ] 

العطاب يس حا نم شطاب لعز 

الخطابيات. 501 609" 

الخطّ المحيط. 01 

الخل السسهدي يتم 
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67١ الخطيئة,‎ 


الخفة, /ا؟ 

الحقيش ا 

الخفيف الغير المطلق. ٠١"‏ 

الخفيف المطلق, ٠١5‏ 

الخللّى ؟'”ى ١٠ت‏ كت ١ل‏ الا 59, زول 
6 9/8" 


الخلاص السرمدئى. 19” 

الخلاص عن الشواغل الحشّيّة و التخيّليّة, 
:غ 

الخلاص عن العقاب. 849 

الخلاف. 5980 

القلينات النووقة اللزية 12 

الخلسة م١٠6‏ 5٠١غ4,‏ 4595./امغ 

الخلع. 147 

العلفة حلن تكن نينو اله اتات 
لال رت أك أالاء لثت أدن3 مدخن 
لاا لحن تسل وى كدحى طلاى 
لاا ”ىت 551 ١5ل‏ .م5 

ا ليام ا تناه وو ع بلكل 
505 

خلق الأمن ١55.1‏ 

الخُلق الكريم. 5١9‏ 

الخلقة, /ا١٠٠١‏ 

حزاوى العاد اهم مدق 6 


| الخواصض,. 5.8 


5 / بشارات الإشارات 


خواصٌ الأجسام العنصريّة. 514 

الخواطر السانحة, 614] 

الخجوف :11ل قال لالاو انو 
ل ا 1 

الشواف عق الحرت: 14 

الخوف من هجوم شيء. ؟71] 

الخيال 7 1ن وان عن الى عل 
اا وا تو التي ارا 
4ل لال الال للم كلل وكاق 
ا ا ةر 
١غ‏ 

الشيالات الصو اه دام 

الخبالات الغير السقوعة اوم 

الشيال الناطف62؟ 

خيال العارف. ]١0‏ 

الخيالية. 5ه ١‏ 

0 الوا اع د ع و وا 
4ع” وول لكل كحلن كحم لصحن 
شك وكيس لاكل دوع 

الخيرات الاجلة, 8457 1غ 

الشيزاك الأو ا" 

الكين الرهين الم ا 531 

الخير الغالب» 5885 

الخير الفائئض, 714 

الخير الكثير؛ ”55 ٠ن"/,‏ 807 


02 


الدائرة. /ا؟, 68 5ه 


لل يك 

دائم التحريك. ١/7‏ 

دائم النوع, 3" 

دائم الوجود بغيره. 1551" 

دائم التعقّل. 7١1+‏ . 

دائم الحمل على المعلولات. 774 

الداعيع ا ا 1 
اس 

الذاغى إلى العبادة. بوم 

الذاعى الواتفظيل وانعتا الود 83 

الداعى الشهوي, ١7‏ 

الداعى الغريب. 848 

الداع ال ا 


6 (ل: 


6 


. الداعى للفاعل: ١95١‏ 


الس المشصن: 14 

١14 الدافعة.‎ 

الدافعة للثقل. ١717‏ 

١١6 الدخان.‎ 

دخول الشرٌ في أفعال الواجب تعالئ, 840 

الدربة. ؟/اغ 

ديات الرياقة المي 0 

,غ١5‎ 5٠” 5٠١٠١ درجات العارفين.‎ 
٠١ 4 

درجات حركات العارفين. ٠١‏ 

الدرجة العليا. 6١١‏ 

الدسومة. 944 

الدعوة المقيمة لحياة النوع, 8947 

الدغدغة النفسانيّة, 6 ٠غ‏ 


دفع المضرّة. 7غ 

. دفع المطالب الحقيقيّة, 4م 1٠8‏ 

دفع المكروه. 55١‏ 

دفع المنافر. 7555 

الدم. 006 ا 

الدماغ 3٠٠١‏ ودلاى مال 3١9‏ أعل 
مغ 117 

الدنياء. 4 لالم كوي عويى ٠.٠.‏ 

دوام الحركة. 575 

دوام ملاحظة حُسن القضاء و القدر. 67١7‏ 

"1.75.5 03191١ 358 م١ الدورء‎ 

١9/831920 ,١91ا/ الدوريّة,‎ 

الدهر؛ 7*4 وم 11م 

الدهشء. 6/ا”؟, لاه 

٠٠١ الدهن.‎ 


«ذ» 


| 16 06 5٠ 1 0 6 الداة:‎ 


وس يسن وض 

ذات العارف. 6١4‏ 

الذات العافلة العقا كرك 

ذات العلّة ؟؟ 

ذات الموصوفء. 55١‏ 

ذات الواجب؛ ماي بعس مسمس وس 
١6 87‏ 

٠‏ داقو نون سحو حوذات الراحن” 


ذات الوضعء 2 6 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها / 65١‏ 


الذاتئ. 535 ىل "1١١‏ 
الذاكرة 51/355 ١595‏ 
الذاهب. 6١٠9‏ 

الذكاء. 5520 

الذكر. 5 57. 459., 407. 601] 
الذكر الروحانئء 71757 
الذديء 5 ظ 
ذوات الحركة المستقيمة, ٠١5‏ 
ذو الإارادة, لا" 

ذو الاضافة المحضة زم 

ذو الأقطار. +١‏ 

ذو التناهي. 4ه 

ذو الجلال و الإكرام, 4١4‏ 
ذوالحال المضافة,. 511١‏ 

ذو الحقيقة, ١84‏ 

ذوالميل. 86 5م 

ذو الوضع. ١618‏ 
الذوب؛ ١١‏ 

الذدوقء 56 

الذها تن :قداما وخلفاء *28 
الذهن, 3180 315011753141 ١69‏ 
الزهنيّة, ١١9‏ 

الذهو ل 77 


«ر» 
الرائحة, /ا5 6/4 0011 51 
الرائحة القويّة, /١١؟‏ 


اراهن 1 


5 / بشارات الإشارات 


الراضعة من الحيوانات. 5:ه” /اه؟ 
راس العتعلة 118 

الرأي الجزئت, /ا/١١,‏ 475, 0" 
الرأي الكلّى. 1748 17/4, ١177‏ 
الرجاء. 6ة*, *؟غ 

الرجوع إلى الخلق, ٠5‏ 
الرحمة, 85 895 414 ١غ‏ 
وبحي الل وم 

الرخاوة /!ا” . 

ردائة الخلق: 1غ 

ردائة النفسء 841 

الرذيلة, .مع ١‏ ؟الام 
رذيلة النفس؛ ؟/ام 

رذيلة النقصان؛ /ا 

الول ا 1 

لوس ا 

الرسم الصحيح, 5١١‏ 

٠١8 الرشح.‎ 

الرصد., /81؟, 789 .4؟؟ 
الرضٌّ؛ ١١‏ 

الرضاء. 4١5‏ ؟؟] 

الرطب؛. 19 

الرطوبات الأصلتة. 1 


الر طوبة, ق//,, اق 54 55 52 ١١ ١‏ 


الرعد. 5”١١/‏ 
الرغبة؛ /1/ا؟ 
الرغبة الباعثة لتحدّك الست ”٠غ‏ 
الرفض. 6١5‏ 


6١ الرفع.‎ 

رفع العلة, ١ه,‏ ”هم 

رفع المعلول. ١ه‏ ”"'ه 
الرقص. 50 

٠٠١ الرقة,‎ 

رقة القوام. ٠٠١‏ 

2211١١ الرقيق:‎ 
١١11756 الروح.‎ 

الروح الحاملة لقوى الحسٌ و الحركة, /ا؟ 
الروح الحيوانئ, ١٠؛‏ 
الروح المصبوب. ١١0‏ 
الروحانيّة السماويّة. /51م 
الرومئئ: 317" 


: الرويّة, 6" م١٠:5‏ 


الرياح, /ال 

الرياح الحارّة, ٠١١‏ ظ 

الرياضة 9ه بوي على مع على 
و ١4‏ شك شك ١٠ل‏ ؟ال تقكقل 
4 46 9غ 

رياضة القوف ةم 

رياضة الْهمَم. 594 ٠4‏ 


الوا العف غين الكسي 0 


١١0 الرؤية,.‎ 


«ز» 

/١ الزاوية,.‎ 

الذاوية القاتمقيية 
الزاهد. 5957529515١‏ 541 


زبدة الحقائق. ؟"/اغ 

د النتما ةق 1111 وا ةنا 

الزجاجة المضلّعة, /اه] 

التعالحة العدلقة ماءا حافا . 9م 

63١ الزلزال.‎ 

زلّة الناس, 24١19‏ 

الزمان. ١5‏ ١م‏ هع 85 55ل لاا 
ال على وال لل على كال 
لوالو علا ولول الإو ا 

الزمان المتصلء. 77 ؟, 171" 

زمان له أُوّل» /٠غ‏ ؟ 

الزمانئء 7177 7174 

الزوال؛ “لام 

زوال الحائل. ]١٠/‏ 

زؤال المشيت) +21 

زوال المانع. 3171١‏ 919”, هلالا لالاع 

زوال المحسوس. 159 

٠٠١ الزوجيّة,‎ 

الزهد, ؟وي”؛ 1١١,4١١‏ 

الزهد الحقيقي, "٠غ‏ ظ 

الزيادات الغير المتناهية. غ1؟ ‏ 

"5/4 .3١66 الزيادة.‎ 

زيادة التحيّرء لاة ] 

زيادة التعقل, اولض 

١5٠ ١759 الزيت.‎ 


«س» 


نمأيدها: اصطلاحها و موضوعها | ”6 


السابق على السابق. 5غ4. 0غ 
العدا وي 1 

الساغ الحبية 155 
السافل. 2506015 5805 51؟ 
الساكن. ؟3. 4/ا؟ 

ننااكى سخواته الارطن وم 
السالبة الجزئيّة, ام 
السالبة الكلية, ١١‏ 


6١5 السالك.‎ 


السامع, دن 

]04 40١ السانح.‎ 

السانح القدسيّ للنفس. 67١1‏ 

السانح من باطن. ]0١‏ 

السائح من خارج. 40١‏ 

١/5 74 الساهي.‎ 

المي اتا ا لبالا م 
الل مي بوه 

يندب انطفاء'الثار المركبة:8 ١1‏ 

السفن! الداطة 21115 

سنب التمكو هن الأففا ل الشادت 2 

السبب الجزئئ. 71" 

السب الشافظ الس فس توم 

المسيينا الخارجئ, ١غ‏ 

سسب السشعاة 1/61 

العتية العقاي, ري 

سبي عك العه[ :0" 

السبب الفاعل. 1؟ 

السب القريوو ا 


85 / بشارات الإشارات 


عبي قرا ال 0 


السبية المز زفي البييي الناط 28 + 


السبب المؤثّر في المتخيّلة. 14١‏ 
التعين من السارع رم 

المي لفيا 10+ 

سبب نظام الكلّ؛ "١١‏ 

ديت اللو ف 214 

سبب وجود الصورة. ١غ‏ 

سبب وجود العقل, "٠51‏ 

عب ودود لفلف كام 

سبب وقوع الحوادث, /اغ ١‏ 

سبب هيولي الفلك. "١5‏ 


السيق .06 

السبق الذاتئ. 1117 

السبق الزمانيّ» 515 591 
السحابء /ا”, ٠١8‏ 

السحاب الصاعق. ٠١١‏ 
السحر. 476, 407: 478. 519 
السحق. ١١ 35١06‏ 

220296٠ السخاوة‎ 

١١ السخونة,‎ 

السك 59575 ٠غ‏ 

الم الناط :وم 

السرعة. ولى /الا؟. 5848 «لام 
الشرهد:: ١+‏ 

0 

سريع الانتقال, ١6غ.,‏ 7 0غ 


سرد انه لامو القونهة ب 

سريع التنقل, 6٠‏ 

سريع التنقّل من الشيء إلئ شبهه. ]0١‏ 

سريع التنقل من الشيء إلى ضدّه. 40١‏ 

السطح, فى كىن كا 5" "م غم لام 05 
218939-٠١ 48‏ 3؟؟ 

السطح الباطن من الجسم الحاويّ. ٠0‏ 

سطح الكرة. 4ه 

السعادة. 65 لاع مع وخ" وول 
ولاس الا 9١غ,‏ ومع 

النفادة الخ و ع بوم م 

السعادة بعد الموت. 6١9‏ 

النسافة الجا 5 بم 


السعادة العاجلة البدنيئة, ١5‏ 


السعادة القصوئ. ه/ا؟ 

سف وحية للد بارات 

السعيد, 7اغ؟ 

السفر إلى اللّه. ١ع‏ 

السفر في اللّه. 4١١6‏ 

١ اله4‎ 

:٠65 السفليّات.‎ 

التقموفا: 1:54 

سقوط الحركة عند هجوم الخوف. 414 
سقوط الشعور بما سوى المحبوب. 47١14‏ 
سقوط الشهوة من الطعام. ]7١/‏ 

بقوع ولا نظ القفين الذاتيا :81+ 
السقيمء 855 811 


155 ,475* 851١ الشكر؛‎ 


الكو الع د 

١ اللتكران‎ 

السكنات الذاتيّة. 519 

السكنات الغير الاراديّة, /ا/٠‏ 

اللتكون ا ا جا كام 
؟لاى على الاك ولا ووس معط 
غك /1غ 

االشكرق بدك 2 1 

السكون بالطيع, ٠١8‏ 

سكون الفعل النفسانئ, /14] 

سكون النفس في عالم القدس. 4؟] 

السكينة, /ا ٠8,1١‏ 

السلاسة؛, /ا4 

النلديم كس عدم 

امه ان 237 

بتلآئة العو اك 

سلامة القلب. 5/ا؟ 

السلبئّء غ0" 

الشلسلة 45؟ 

سلسلة الشراتيب النازل: 50 

سلسلة العقول, 7/85 

ببلطلة دكا كه المعو 1لا 

المتيلة الراخدة ترق القدل بن انعد لات 
اسم 

السلوك, 5و" ؟١١غ, 4١"‏ ماع 

الشلوك إلى (حناب) الحق 2 257 

سلوك إلئ جناب القدس + سلوك إلى 
جناب الحق 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها / 0526 


عات العش اه 

سماع شمائل المعشوقء. ٠١14‏ 

السماع من الهاتف. /0] 

السماويّات عوى ؟.ب عا ولاق ودع 
السماء. 54857 585 558 5594 


سين الانحطاط, "١١6‏ 517 


ستواعم الوارد, واد 


السنواة هه الى كي شم ماكر ةنبا قوق 
لاهة؛. 65١‏ 

السواد البكاق. لاه غ 

المواة ا م 1.؟ 

السوانح. 477, 14/8 

السوانح الغريبة. 41/7 

السووايت السو اد 


51١ 6١ 5 السو داع‎ 


سوه العراع: 7 

سهل الالتصاق, 18 

سهولة الاتّصال للشكلء؛ 49 
سيهولة التركب لسك 5 
سهولة التشكل للشكل. 49 
سهولة التفدق للشكل. 49 

السياحة, /ا؟] 

السيّارات. /1م/؟ 


التكازات السيع 1 ؟ 


لعي 
اتاد ب 6 ١ ٠ / ١‏ 
المتكمماءه 58 


بشارات الإشارات 


«ش » 

الشارع, 944*, 996 8943 

الشاعر بنفسه, ١٠١١‏ 

الشاغل. 14 4غ 

الشاغل للحشء. 557., 1غ 

الشاغل للحش الظاهر. 17 

الشامّة, /١١؟‏ 

الشيم 55 :8غ 

21١5 84 الشجاع.‎ 

١9 ,894٠ ,١ملإ/ الشجاعة,‎ 

الشجرة الزيتونة. 179 ١٠٠‏ 

العسفن اما ااا 1 بام 

الشخصبة, ه/ا١‏ 

565٠ الشذة.‎ 

شدّة الاستغراق في ملاحظة ما يلتدٌ به. 
2 

شدّة التيام الأجزاء. 89 

شذة الذكاء:6 7 

شدّة الردائة, */ا؟ 

شذة حلاء الضووة المتتفشة: 5١‏ 

شدّة جلاء النقش في النفسء. 07] 

الفي ا ا 117 ا ا ا 3 
م54 ١٠وككل‏ 1ه حككت اك كلمل 
11 

الغة الغالب 725 

الشة الفليل» 7 الى 0 على 68 65م 


القنة الكير موص ووم 
الشبٌ المحض, 81415 


الشربء مو" ودع 

الشرطء 3717 19 9107؟ 

شط لد راف م 

شرط العلّة. ]١‏ 

الشرطيّة, ود 9١م‏ 

١8945 59415 الشرعء‎ 

0004١ الشرفء:‎ 

شرف النفسين 215 

لد 

الشة ين 21 

الشريعة, 596 595 537 

١9514 الشريف.‎ 

شر يك لعله باك الونو ليا ا ال بون 
0 

فريك اعد قواء اللبيو ان بو الغو يكف لله 
بقاء الهيولى 

الشعورء لالا, ١19‏ 

الشعور بالتخيّل. ١79‏ 

شعور القواة, 6غ ١‏ 

الشعور لا بالطبع. /0] 

1١١4١١ الشغلء‎ 

لقا التيى ضن العدط: الخلا و2 

شغل النفس عن الشهوة. /1؟5. 27/8 

الشغل عن الحقٌء :١غ‏ 

الشقاف. 2,1١61١١5‏ /اه0] 

الشفافة الغير المرئيّة, ١١:‏ 

الشفقّة علئ خلق اللّه تعالئ. 5١4‏ 

2.1١14 الشفيف.‎ 


. نمايدها: اصطلاحها و موضوعها / /ا؟ 6 


الشقاوة, 81/2141 

الشقاء الأبدية, مم 

 3”141/ الشقئء‎ 

151,479 55١ الشكرء‎ 

الشكل :5 اال وا عام بال الا 
أق مك فلا على الى حى لال لل 
5 5غ 

الشكل الأوّل. 104 3غ 

شكل الفلك. /؟ 

الشمال. 78 284739 .1م 


التجمهسن: /ا/ ؟, 8/”, ٠6 ,5 ٠‏ آل ل لوا 


ا" 

العواتين اليا عام 

الشواغل, ا الال 6١7‏ 255 مغ 

الشواغل البدنية, 317٠١‏ الام 

الشواغل الجاذبة, ]١1/‏ 

الشواغل الحشيّة. 17 

الشوقء ١157”‏ آلال لالاى وك لال 
ا ار 1 ان 

الشوق إلى الفلك. ١9؟‏ 

الشيات التو م ؛ 

الشهادة على حقّيّة الكلام. 1٠5‏ 

العسيت :0 ند 

الشهو ا بردم 

السهوائقة الجابه الطرورى 4ك 

الكتسووة ‏ “الل ا ا ل اا 
شككل لاكللى 7ل وق ا لق لتقم 
2003 


الشهيّة بالعقول. "0١‏ 
القنياطية 511 
الشيخ, 5 


الشىء الغير المنقسمء أه ١‏ 


«ص » 
الصائر؛ 71م 
الصادر الأول ١85‏ 


صارف التخيّل عن التلدّد. .40١‏ 607 


صارف التخيّل عن التردّد. ,.56١‏ 667 

صارف المانع من الانتقاش. 14١‏ ] 

الصانع, 598 414 45, 519 

الصبيان. 899؟, /ا56. 8/هغ] 

الصحبة. /٠غ‏ 

صحبة الأحوال الظاهر 1 

الفيدن 11 

الصحّةء 1ن كا" اول كلق ذال 
4 

الضخة الوق كم 

صحيح الفعل. ١١8‏ 

الصدقء 7غ 

الصدق الذاتئء تحن 

الصدورء. 67 ؟ 

ضدوزن الاتنين عن علد 5 

الفلاؤن الأعنبا هه الواحن زع 

صدور الأفعال. 51م 

صدور الجسم عن الواجبء. 585 

صدور الفعل. 55٠‏ 


بشارات الإشارات 


ضدون الكدرة عن الميرا الأول 71 


صدور النقسن: عن العقل (الفعال)., 7 


ب 2 

الصغرئء 36 586/8 1609, الال /اء”, 
ار 

صغرى القياس. 3غ5 

الغرى المفكنة: رم ١‏ 

الصغيرء 7غ 

الصفا. 6506 

صفات الإ كرام. 4١4‏ 

صفات الحياة. /ا١١‏ 

صفات الكمال. :١غ‏ 

الصفات المتمكنة, 07؟ 

صفات الواجب. 5١غ8, 6١6‏ 

فناكة الوسوونة الت : 

الصفاح > صفّاح الذنوب 

صفاح الذنوبء. 1١9‏ 

55١ ,50١ الصفراء.‎ 

ضفرة الوبجل+ 271 

الصفة 5٠١‏ الى غغلى 9ك الالال 
74 و70 وا 

الصفة الحقيقيّة. م١7‏ غ١‏ 

الصفة المتقّرة الغير المضافة: 1؟ 

الصفة المحمولة على الوجود. ؟5؟؟ 

الصفة الوجوديّة, 814١‏ 

الصفة ذات الاضافة, 7579 788 .غم 

الصلابة, /ا”*, /ا3, 38/8 49 

٠١ الصلب؛.‎ 


الصناعات. ه4هغ 

١١17 الصناعئء‎ 

الصنع, 515 

٠٠١17 الصنفء‎ 

١١6 الصنويرة.‎ 

6٠8غ‎ ١74 الصوت.‎ 

الصوت القوي, 4 ٠غ‏ 

القور الأرن 4 

الغور الحاضلة فى بمدج التفيل :و التوق: 
6١‏ ْ 

فون العنا م عم 

صو الشي ون 

الصور المتبائنة: مم 


- الصور المحسوسة الظاهرة الحاضرة. « 2 


ع١‎ 

صور المعقولات, «ا“ا"ا, 84٠‏ 01486 

متوو الفمير لكف الكم ةي 3 

ا نا ع اا 
سكييي دي الل اي ال ا ام 
اك 5غ مك لاغ 4 49 ٠ه‏ ام 
كم ممق ق4 "ةق ث3 أ١ءعل‏ لأءلى 
حاار لوا يمري ومو كوو 
غخت من 5ن 404 نوكل 
561 ”ول وول3ى ادل كل ١٠35ل‏ 
اما وم ويذاك لتر لا ول 
كاس لالس لاس الس روس وكلر 
بلي الس وعس لاعس .وس اول 
ا ا 
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صورة الإنسان, ١6١‏ 

الصورة الجرمانيّة, "١‏ لا”, 577, 55, /ا١‏ 

الصورة الجرميّة > الصور الجرمانيّة 

١59 ,.١ 6480 ,١77 الصورة الجزئيّة,‎ 

صورة الجزى. 59 

صورة الجسم. 7١9‏ 

صورة الحسن الحاوين 4 

الصورة الجسمانيّة هم الصورة الجسميّة 

الصورة الجسمانيّة > الصورة الجسميّة 

الفعرنة السسدتت الوا ا او ل 
اا ا 177 قله رسكي عمال 
ا الا 

الصورة الجوهريّة, /ا] 

الصورة الحالّة في الجسم. 819 

الصورة الحسيّة. ه6١, ١65‏ 

الضورة الخارحةة نعم رعس ودس 

الصورة الخياليّة. ه56 .١66 .١‏ ١0غ]‏ 

الصورة الرقاصة, 59 

الصورة الزائلة, /ا١‏ 

صورة السماء. 9؟5 ظ 

الصورة العقليّة, ؟15١1 21١58.١5‏ 07 
اي ا ا ا ال ات للرة 
م 

الصورة العقليّة العينيّة, “٠غ‏ 

صورة العلم. ١6١‏ 

صورة العنصرء. ٠١19‏ 

صورة الغول. 610 

صورة الغيبء. /ا580. /50 


الصورة الغيبيّة. 0 ”7غ 

الصورة الغير الجسمانيّة, ٠٠١‏ 

الصورة الفاعلة,. 5٠١5١‏ 

صورة الفلك. ”4 5١‏ 

الصورة الفلكيّة > صورة الفلك 

الصورة الكائنة الفاسدة. 9غ 

الصورة الكاذبة. 6144 

الصورة الكبيرة. 647 

ضووة ال5 :6 ات 

الصورة الكماليّة للأجسام, 8.٠١‏ 

الضوزة المانقئ بذعم 

الصورة الماديّة, ١٠١‏ 

الفنووة العف نم 

الصورة المتخيّلة. غ1 1غ 

صورة المتعقل. ١4‏ وا" 

الصورة المجدّدة عن اللواحق الغريبة. 4ه ١‏ 

الطبور العم و 11 

صورة المدرّك, ١5‏ 

صورة المعشوق. 7/57 

صورة المعقول ه الصورة المعقولة 

الصورة النعقو لق 11 ا تاق بال ا 1 
قلقي قفخي م ا ال 

الصورة المعقولة بالذات. ١85‏ 

الصورة المغيبة. غ5١‏ 

صورة المقايل. ١١7‏ 

الصورة المقؤامة, /ا١٠‏ 

صورة الملك. 6٠‏ 

الصورة المنتقلة. 59 
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صورة النفسء ١17/7”‏ 

الصورة النوعيّة, و لا“ 5, 4لا 37ق, 
اكيبير اورلا ا نضا وبا وص 
4 لم 

الشووة اليو اقم ادن رع ب اناس 

الصوفئ, 14؟7؛ 


العيدو وو مام 


«ض» 

٠٠٠١ الضاحكيّة‎ 

الضالة, غهغ 

ضبط الحش الباطن, 175/8 
الضحكة. 77] 

الضحكة للمغفل. 47١‏ 
الضدٌ. 5١5,5١7,1١7”‏ .6غ 
الضذان: 9" 

ضد الحقٌء "لاغ 

ضرب الأغاني. 407 
الضرر. 590 

66٠ .2غ١٠ الضعف.‎ 

الضعف لردائة, ١1/٠”‏ 
الضعيف. 85١5‏ 

ضعيف التعقّل, 81١6‏ 

طعيق القوى النتفئلة: + 
شعيف القوى المذى :3 22 
الضلع. ١/8‏ 

الضمان: ؟ 27 

١١6 3١5 الضوء.‎ 


«ط» 

الطاعة, 9" 60ة”, 3غ 

ذاعة القهوة: 55 

الطاقة الإنسانيّة, ؛ 6 ١‏ 

الطناك: حون ندى عوى كوم أدص 
لك لاءك 45# ؤهك ”لاغ 

الطالب بطباعه نفس الحركة, ١7١‏ 

طالب الحقّ. 9ه0غ] 

طالف الزقانلة و 

طالب العفة, 67م 

طالت الكماللات الفلمعة دم 

الطالب للحقٌ المستحقٌ. ؟/اغ 

طالك الصا 


. الطبائع العقليّة. 67١‏ 


الطباع > الطبع 

الطبيخ,. ١548‏ ظ 

الطبعء 05 4لا ٠١‏ الى 431:44 7لا 
7 

طبع الجزء. 4/” 

طبع الجسمء 84 

طبع الكل؛ 78 

الطبيعة 39 وى /الاء هلال الى "لى وحى3 
ا ا ل ل ل ا 
4ك /الاكى ملاى وى دكن لاكق 
2 

طبيعة الامتداد. ١4‏ 

طبيعة الجسمء 87, 1٠‏ 

الطبيعة الجنسيّة. م١‏ 


الطبيعة الخاصّة, ٠٠١”‏ 

الطبيعة الخامسة,. 8.8.591١‏ 
الطبيعة العامّة, ١٠١”‏ 

الطبيعة العنصريّة,. 5١94١‏ 

الفلبيطة اسع ضيف اله اه 
الطبيعة النقدار 2 و+ 

الطبيعة النوعيّة, "٠.921١ ١1‏ 
الظريعةة التو عي المسطلت ا 
الطبيعة الواحدة, ل/الا. غ4., 86, م١‏ 
الطبيعة الهوائيّة. *؟ 

الطبيعيّات: 1١1/5‏ 984 لوم 
الطرب. ١؟]‏ 

الطرفء. لا م. ١98 3191/55 3١‏ 
طرف الامتداد. 7 

الطعام اللذيذء 5714 

الطعم 917 448 31 9ل 1ل .دم 
الطلب؛. 147 8لاى دلاى اناي لمم 
طلب الانتقام, 89.٠‏ ظ 

طلب الأوسط؛ ؟ ١5‏ 

طلب الحاصلء. 84 ١7‏ 

طلب الحمدء ١1/1‏ 

طلب الدوام, ”07١‏ 

طلق القلة 6 

طلب الفراسة. 6١/14‏ 

طلب الكمال؛ اي تلام 

طلب اللدّة. ١78‏ 

طل اللدة البسيةة 0 

طلن التحا اه 
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طلب الممتنع. 44م 
طلتع الوا ةم 


الطلسم. 559.454 

طوع النفسء 1١5.4١١‏ 
الطوفان. 8٠١‏ 15517 

١949 الطئبات.‎ 

طئبات اللعب واللهو. 99؟ 
طيب النفسء "ل!ا؛. 61/7 


1 الطيش. 206 


الطينة, اع 51 


»ظ١«‎ 

الظاعن, 9٠؛‏ 

الظرف. ؟؟؟ 

الظلٌ. غ١١‏ 

الظلم. ١ه"‏ 017" 

51٠ الظلمة,‎ 

الذلثٌّء كت ثلاى لاحل اكلى لرك”, وق 
20 

الظنّ القوي, لاه 4. 508 

ظواهر الأعضاء. ١٠١١‏ 

ظواهر الآيات, 805 


ظواهر اليةة: ١‏ 


«رع» 
العائق, 0 5 56" 
العابدء 89١‏ 9و غوم 


العهادة 51 ى, 0 147 3 8 5 2060 
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6غ 477 ١لا‏ 

5١10/5. 5٠.75 399 العارضء‎ 

العارض في الخارجء ١‏ 

عارض القديم. ٠١١‏ 

العارف. او #و طوس وو لاولل, 
4” ]كاك 41١6‏ 418.41 2195 
ا ال ل ال 7 
ات هف 

العارف المبتهج بجناب الحقّ. 474 

6٠6 .5١٠5 ,”87 العاشق.‎ 

العاشق لذاته, ١./؟‏ 

العاقلء. ١095 0608 ١61 35١‏ الال 
وبع وى مام وعم كوس حر 
7 

العاقل الأول 6م 

العاقل بذاته, ٠٠؟‏ 

"١7 25095 ١864 العاقل لذاته.‎ 

١09 .١6/ العاقل لغيره.‎ 

غسافل النيفايك العنشيةكةى العطاان 
القدسيّة, 845 

فاكس افون 1 

العونال ا 1 1ب 
ككل لاعى عع ومعظ ولاق لاللل 
/غ] 

العالمى عار الل .عل ١لا‏ ممم 

العالم بالكل؛ 47 887 

العال متشت ١1‏ 

غالم التفقل: 423 


العالم الجسدانئ, ١1‏ 

العالم الجسمانيت, ١‏ 

عالم ال 

عالم الجيّل الهندسية, 514 

غالم الزون 1 

عالم اوور 57م 

عالم الطبيعة. 41/١‏ 174 

العالم العقلئّ. 475, 480, 9غ 

العالم العلوئ, قف يد 

العالم العنصرئ, 4714, 0غ 

عالى الفيييي لالقق الو < 

010 ني وسا نان يدن 
اع 

عالم الكدورة, ه/الا 


عالم الكون. 474 


عالم الكون و الفساد, 59١‏ م١‏ 314 

غاله اليحسوص :74 

عالم الملكوت. ١58/١14‏ 

غال التفمن العاد يه 

العالم النفسانئ, 478, 5غ 

العالمئة. ؟"م؟ 

العالي. 01605" 

العلدٌّ م3 3371/5017 719 لاو ١لاع‏ 

العبادة. او وح كول روث 2٠1‏ 
ا 

العاةة المد د 4 المعو وم 

العبادة المشفوعة بالفكرة, ”"٠غ‏ 

العبادة المقرونة بالفكر في صفات الله 
تعالئ. غ٠6‏ 
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العبث, 560 ” 

6١6 العبد.‎ 

العبرة, 45١ 4١٠١‏ *”؟8 

عبرة المحصّل. * 6١‏ 

عبرة طلب الحُسن و البهاء. ١٠؛‏ 

العجائب. 609 

العدت 01339 

الفعنة عزن الفا ل الطبيعقة ب 

عه النفس 2117 

الفمو من العيواناته تع 

العدد 4 ١٠٠ى‏ لمع ال وارع 

عدن ال مناققا ب 3ه * 

العدد الغير المتناهي. ١17١‏ 

العدد المتناهي. "1١.٠١‏ 

العدلء وى أو وول ووس حوس 
ا 

العدل المقيم لحياة النوع. 5960 

العدم. 51 56 35 5ن 9و0 لاا 
ل ل ا ا ا 
رضي دري لتر نض عضرا 
ا 1 

عدم الاشتياق. "17١‏ 

عدم التعقّل, 77* 871 

عدم التقوّم. 0/8 

عدم الخلا 595 59759 

العدم زماناً. +؟ 

العدم السابق. ؟؟5, 3؟؟ 

العدم الصريح. *55, 517 


عدم العلّة, ؟5. ,١١‏ 50 

عدم المانع. 5/5 

العدم المحض, 4 ” 

دع لمعاو ل 31077 

عدم النيل. 87" 

عدم تناهى الزياداتء. ”؟ 

عد هنا الاقكا فاه 

عدم ميل جزئيّات العناصر. ٠١”‏ 


«العدية ا ال ا 10 


العدو السريع. 05] 

عداك الخدس: ١17‏ 

عديم الميل. ”8 6م 

العذااب» /7 95 غ95 وخ الال ام 

العذاب الأبدئ, 19, 

العرضء. .8ه 45 386 35 /ا١٠,‏ 
ل ارا لل ل ري ا ال 
فنا ل ا ل لل ا 1 
ميرد مض 

العرض الذاتيّ للكمٌ بالذات. 3177؟ 

العرض الغريب. 3614 31848 الاي لام 

العرض المفارق, 0" 

العرض الوجودئ. 5٠١‏ 

7١8 577 العرضئيء.‎ 

العرفان. 895 ”9 /ا893, 58"؟, 5١1غ,‏ 
د 

العرفان العقلئ, 5١‏ 

4٠١ , 5١٠5 العروجء.‎ 

العروج إلئ جناب القدس و الرجوع عنه. 
55 
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٠١7 العروضء,‎ 

عروض اللواحق الغريبة,. ١66‏ 

١19 العزمء‎ 

العرّة, ؟ ”7غ 

عسر الالتصاق. 14 

عسر الانفعال, 44 

العشاشة, 48 

إل ا ل 1 
مم ور 209 وم.ع [ 

العشق الإراديّ, 8/84 

العشق الحقيقيت, 88١‏ 8/7 

العشق الحيوانيت, 2 

العشق الطبيعيت, وىمم 

العشق العفيف, 507 , ١0‏ 


العشق النفساني, م 

العصمة,. 559 

العنصريّات. 7/8 

العضوىء 153377١ ١١8‏ 50 وى 
١ 11/ 511‏ 


العضو الذائق: 253 /ادم 

العضو الكل ١87‏ 

العاش. 0 م 

عطنة اللذياة ١‏ 

5١9 .*5/ العفو‎ 

العفوصة. 4/4 

العفو عن الزلأأت. 5١9‏ 

العفيف. 8/7 

العقائد الباطلة, 807 

العقاب. ٠ه”‏ 5ه 94/ا”, 8948 


العقاب الجسماني, ا 

امات المسس مومه 

عقاب النفس, 807 

العقد الا يمانئ, 5+١‏ 

عفد هار عي عع 

العقل. ف لا", "الى ولا, 119 1786 58اء 
د اش ا ا ل د لما 
كا ااي تيو ااي الو وا 
لحية امكيف لطي الكش تاش الك 
ل ا الل مط يي 
ا الي ل ل لطن 
لاسن سرس وعس لاعس لجسل ولاس 
مع" موس ككل لاك وحكن ملل 
ل ل ‏ اسدالة 
417 ظ 

العقل الأخير: ٠17‏ 8.* 

العقل الانفعالئ, ٠,٠٠١‏ 

العقل الأول ٠غ‏ 7# 76٠‏ غ74 دل 
كع بالكل ما اا ع مم 

العقل ذاته, ١6‏ 

العقل بالفعل 89 3141 15/834107 
اك ل 

العقل بالملكة, 039, 151١84٠‏ 158, 
١٠8 6‏ ظ 

العقل الثالق لانم 

العقل الثاني ”3 /1.*, 81م 

عقل الذات بذاتة: عم 

العقل العملئّ. 354 079 577 3895 
د 


العقل الفعٌال 15١١51٠ ,.58١٠‏ 72144ا15, 
قت قتي ل ا ا امار 
ع 7 ا سي د ل قل لقا 

العقل الفعلئ, "١‏ 

العف لذ ع مم 

العقل المحض. 55١‏ 585 

العقل المستفاد. 73١15114١‏ 9755 94م 

العقل المفيض. "94١‏ 

العقل النظرى. 358 759 3خ ١٠و‏ 


عع 
العقل الهيولانئ, 3199 18814٠‏ 159ء 
١‏ ظ 
العقليّات, 199 .م دم 
العقليّة الصرفة ام 


عقول الصور المعدنيّة, 5٠١‏ 

العقول الفلكية, 8١١‏ 

العقول الكاملة, /اه” 

العقول المحجدادة. ”5 

العقول المعشوقة. 59١‏ 

العقول المفازقة - 00 وم 

عكس النقيض,. .١50‏ 184, لام" 

العلائق البدنثة. ١/ام‏ ظ 

العلائق الدنياويّة, 8/16 
قة الانطباع, تع 

العلاقة الو ضعيّة, ٠١١‏ 

العلل الأربع.» ١١/8‏ 

العلّت م3 وى ١ل‏ ل ور الى ال ٠ق‏ 
كم لو أل 85147 4مك 
39839٠١‏ 3914 3906 قل 
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لل محلل ١ل‏ ال :عل وال 
ا ابا وما ام ومو اماق 
ملك تدرى كواى حذى لاحل رول 
لي يض لشيس رض د 

علّة احتياج الصور السانحة من الغيب إلى 
التعبيرء 6860١‏ 

علّة الاحتياج, 0 

علة الأشياء رمعلل سم 


علّة الالتيام, ١١4‏ 


العلّة الأولئ. 157 84" 

علّة الايجاد. 9" ٠‏ ؛ 

غلة النقاى 83 1 

العلتنيا لف 02 ان 

علّة بقاء الالتيام. 4 ١١‏ 

العلّة بلا وسط. ١+8‏ 

العلّة العامة + م؟ سسدى عمسم 

علّة التعلّق, ه؟؟ 

عله تعلق الو نجوه بالممكتات العادات 0 
علّة التناهى؛ 4 ؛ 

الغلة الجاعلة, / 

علّةَ الجسم. 596 250١‏ 8.م 

عله اللعمى النينا وم 

عله الخيلة ١‏ 

علَّدَ الحاجة, 55١/‏ 537/8 771 53غ؟ 
علدي ]جه لاقن الى الو يم 
علّةَ الحاوىي. 5914 8.٠.‏ 

غلة الشركة و السكون: يزب 
علةاأسوو نيه 

العلّة الصوريّة, ١85‏ 
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علّة العدم. 5١‏ 

ةالقم ل جعت 

علّة العلّة, ٠+4.‏ 

العلّة على الاطلاق, ١91‏ 

العلّة الغائثة, 349 ١9١‏ 

الغلة القين اليعلو له :4 ؟ 

العلّة الفاعلتة, 4١‏ ٠م‏ لالاء. 889 3/89 
ا ا ا 

العلّة القابليّة. 50١‏ 

علّة قوى النفس. ١4١‏ 

علّة الكثرة, 6م 

علّة مادّة الجسم ١1١‏ 

العلّة المادّيّة, ١89‏ 

١4٠١ ,١89 علّة الماهئة,‎ 

علّة المتغش 7/817 

علّة المحوىّ, 5914 ١91‏ 

العلّة المطلقة, ١؛5,‏ ؟4, /ا؛. ؟0 

العلّة المطلقة الأُوّليّة. ١ه‏ 

عله التعا و اث الحداة نمم 

١1١ 1548.6٠ العلّة الموجدة.‎ 

الفلة التوعيه لملكة ١‏ هال الشص بالعدة 
الفقال, 8غ ١‏ 

عله الوانهن برع 

علة الوجود. 31848 389 3194-0 ١٠٠”ى,‏ 
ال مم 

علّة وجود الزمان الممتنع الزوال؛ ١77‏ 

علكوهنوة اأصورة 1 

فلدووهوة النقييىء ند سيم 

علّة الهيولئ, 0 ؛ 


العلل العالية. غ250 505 


الل ماهيّة الشى م ١/8/4‏ 


علل ماهيّة الصورة, ٠غ‏ 

علل ماهيّة العلّق, ٠غ‏ 

الفلل السسمتة انا 

العلل الفتوية الماسية ةا 

عل وحوة العلدياما : 

العلّية, 6غ م/م 

علّيّة الحاوي, ١560‏ 

علئة العلّت: ؟9” 

السطلي قا الال اا 0 32 
قرس بعس وعسس لوس جنوس لاوس 
ككل لك واكك الاك لاع 


العلم الأوّل بكيفيّة الصواب فى ترتيب 


علم البارئّ > علم الواجب 


العلم بالجزئت: 70 تلاس وس 11م 
العلم بالعلم: ١79‏ 

العلم بالعلّة. ه؛ 

العلم بالكلى, 6 انس 

العلم باللازم, 0غ 
العلهبالتجهرل ١2‏ 

العلم بالمشابه. 7" 

العلم بالمعلول, 88١‏ 0“اغ 
العلم بالمقابل؛ “الام 

العلم بالملزوم, ؟99, 0ع 
العلم بالنتيجة: 9م 

العلم بالنظام الكلّى. 559 
العلم يكنز العلّة العامة #مم 


العلم بوجود اللدّة. 577 
العلم التامّ 0١‏ مام 
العلم التامٌ بالعلّة التامّة. 6١‏ 
العلم التامٌ بماهيّة المعلول, 9 
العلم الحاصل بالمشاهدة. 555 
العلم الزماني, 5714١‏ 
العلم السابق. 648 
غلم العراتي :175 
العلم الفعلئ. 709 
الك القطلت لزأ و1046 
عت لديو هل ااواعن 
علم النفس بالجزئئ, 4 ؟] 
علي لواب 1 ا وار 
ابي شي الي بتو يتن 
غلم الواحببالجوقات 211 81 
علج لو الحنيةالكانداف 0177م 
علم الواجب بجميع الموجودات. ١7م‏ 
العمق. 09 
العمل 112 
العم الح ا 
العمليّة, 1١/60‏ 
العموم. ١87‏ 
32 الجنس, 5٠١‏ 
العناصر الأربعة, ٠٠١‏ 5 
العناية ,”6١‏ لمو”, 9و” .الى ”اذى 
لوس ووس لوس وو لع 
الفعاانة لول 0 
العناية الأولى. غغ* 784 8٠١‏ 
عناية الواجب. 708 68م 


نمايدها: اصطلاحها وموضوعها | /ا” م 


عدا الو اهبا لميغلو قا هب 

العناية بالسافللات. 50١‏ 

العنصص 95 ١لتى‏ لل ١٠ل‏ 7لى قثلن 
ال ا ا مالم ا 
ل ين 

]15 6٠٠١5 386 ,67 .5"” العنصريّات.‎ 

القزائق الها رفم 

العوارض القائمة بسطوح الأجسام. ١79‏ 


بالترارض الفريكية لاقيام ارو و ضرعن 


إلى الداخل. ٠٠١‏ 
العوض. 6080" 
العين: "#8٠ 7١١‏ ملاع 
عين الرضاء 7غ 


«رغ» 
الغائب» 5 5 3 


١14 ,1117/ الغاذية,‎ 


الغاشى الشائق. 51١7/5‏ 

الغافل, 1 

الغافل عمّا يكلّفه. ١؟]‏ 

الغافل عن الأفعال. ١١‏ 

الغالب يخسب المكان: ١م‏ 

الغاية, 79 01951١ 389 .١‏ 518, ١اول,‏ 
غم لامك لاو مم 

غاية التعذ: ؟؟ 

غاية الحركة, ١17/8‏ 

غاية الحركة السماويّة. 51١‏ 


غاية فعل المختارء /اه ؟ 


الغبطة العلياء 84.1 


8 / بشارات الإشارات 


١ 17 الغبىّ.‎ 

الغذاءء /1كلى مك3 5851 255 

الغذاء الجزئي. 7و١‏ 

الغذاء الكلّىّ. 31/6 / 

الغرامة, "7غ 

الغرضء 70719١‏ / وم 

غرض العارف من الزهد. /91؟ 

غرض العارف من العبادة, /ا9؟, 8949 

الغرض من الحركة, 5517 

الغريب. 09غ4. 4٠٠١‏ 

غريزة العقل ”/ا؟ 

الغصب. 3155 لاا لام ١/ا؟,‏ 0غ”, 
لل اليد الور اير الل 00 
اق ٠١‏ ثم ١5نم‏ لاتق 8ق ذقنم 
له 1 0( 

الغضب الضاث. ١”:‏ 

الغفلة, .م١١‏ 

الغفلة عن كل شيءء ١١/8‏ 

الغلبةء ١5م‏ 

غلبة البلغم, 60١‏ 

غلبة الدم. ١0غ‏ 

غلية السنوداء 265 

غلبة الصفراء. 686١‏ 

الغم. 4غ 

الغفني. ”ل 505ل :نك”, لاؤك, وى 
مده 

الغنئ التامٌ. ؟05؟ 

الغنيت الحق. :0ه" 

الغنو المطلى, ه؟. 501 ممه" 


الغنئّ عن البدل, 57 ] 

الغنيَ عن الفاعل, ١7‏ 

الغواشي. ٠١٠5‏ غ5, /٠٠غ‏ 

القرائفى اليم 0 

الغواغ, 81/7 

53١ الغول,‎ 

الغيب؛ 4 43017 2ع 

الغيبة. 4 ؟] 

الغيبي 5 

غي و الماة 2 51 

عبر الععا هن ا اام ا 
ا 

غير المتناهى بالفعل. ١0١‏ 

عق متناهي التحريك. "85١‏ 


عيو في الفك 1 


غيل المتناهي المعدوم. /1؟ 
غير المحسوسء. ,.١8060‏ /ام/١‏ 
غير المريد, ١٠7١‏ 

غير المعقو ل 5ع ابام 

غير المعلّل, ١6‏ 

قور لمشو م 

غير المقوّم. 288 5٠٠١‏ 814 
غير الممكن. "١7/‏ 

غير الممكم اندم دم 

غير المنتج. ١6/8‏ 

غير المنطبعة في الجسمء 7٠١‏ 
ضير المتقسو بالقه ل ١6‏ 
غير المنقسم في الوضع بالفعل. ١514‏ 
غير الموهوم,. /ا./١‏ 


ين الال امت 


«ف» 

الفائدة, 05 ؟ 

الفاسد. ١؟؟‏ 

فاسد المزاجء 571, 1515 

الفاعل 4١‏ ”5ه ,١5 1951١18937575‏ 
/1١51؟‏ الى وأآاكل ١٠كلى‏ ١أاكالل‏ كل 
الل ا ا لا اال ا 
؟5كل 55ل كوكل لاه ث5 فردءلى 
551 5512 555 

الفاعل بالقصد و الإرادة. "0١‏ 

ذأعان عضر كه الشينا بو اي" 

فاعل العالم. 51١‏ 

الفاعل القديرء 8857 

الفاعل المختار, 8”, 97؟, 17 ؟ 

الفاعل المطلق, ١١7‏ 

الفاعل المؤثّر, +؟ 

فاعل الوجود. ١؟”‏ ظ 

فتور الأعضاء و قواهاء /1] 

فتور العقل؛ 59٠‏ 

الفراغ. /ا2 6 

1351 21١ 89٠ ,؟ا/١ الفرح,‎ 

الفرح المطرب. ٠غ‏ 

الفرحان الهو 55 

الفرح بنفسه, 6١١‏ 

فرحة بهجة الحىّ. ١"؟]‏ 


١١ .6 الفرض.‎ 

الفرض العقلىّ. ؛ 

فرط الطلبء 5757 

فرط الهيجان الغالب العامل. 54 8غ 

١51 الفرع.‎ 

5906 ٠٠١5 الفساد.‎ 

فساد انتظام العالّم. 58914 

فساد البدن, 6/8٠١‏ 

فساد الهضمء ؟] 

الفسخ, 5/4 

٠١٠5 الفصاحة.‎ 

الفصل 75٠١ ١8‏ ولا ١151 36١‏ حدل 
ير اي تح ا 

الفصل المحصّل, ١11‏ 

الفصل و الوصلء. 55 

الفصول الجاعلة, /ا ١6‏ 

الفصول العرضية المصئفة. ١65‏ 

فضائل القوئ. 510 

51٠ الفضاء.‎ 

الففيلة م دم 

فضيلة العارفين, 58.17 

فضيلة العقل. 817 

١17 الفطانة,‎ 

الفطانة الناقصة, 1/4" 

الفطرة. 7555 51" لام 

الفطرة السليمة, 91/1 6٠7‏ 

الفطنة الصحيحة. م١١‏ 

الفطنة الوقادة. ؟/1] 

الفعّالة للجميل. 014" 


5 بشارات الإشارات 


الفعل لالىى 37٠١‏ 515ل ٠١‏ 1ل, اتكل لاكق 
الى عطي جسى ووى عور 
501 لمروى ألاكى, 'ىلت كاك اا 
4اي الل لكل الا 255 ”255 

الفعل الإراديّ, 55" 

فعل بعض الكيفيّات في البعضء ٠١19‏ 

الفعل بالطبع. 7٠١‏ 

الفعل بالقصد. 509؟. 5٠‏ 

الفعل التام. ١1١‏ 

فعل التخيّل الضعيف. 19] 

فعل التوهّم الفاسد. 4غ 

الفعل الجزئيه. ١77‏ 

فعل الحَسَن, ١08.707‏ 

فعل الخيرء /ا0؟ 

فعل الفاعل: 0391١‏ 5917 

فعل الكيفيّة, ٠١9‏ 

فعل المطلق, ١١7‏ 

فعل النفس القدسيّة. 9غ 

قعل ال حب رمه 

الفعلي. حر 

فقدان التحليل. /7غ 

فقدان المرض المضادٌ للقوة. 4غ 

فقدان المعشوق. 357/7 

5١,47٠6 ,55٠0 5015 الفقر. ؟85”,‎ 

الفقيرء 0607" 

١8 317.77 الفك,‎ 

الفكتسير تن لي ا ترا ةا 
معام و أ اي 17 8 15 
م 


41٠86 ,.5٠١٠*” الفكر اللطيف.‎ 

7١ الفلسفة,‎ 

الفلك /اى ىك ١ت‏ على رت ذنلق كلق 
كق, ١/7ىضلى,‏ وا #لاى /الالى قاض 
معلل على لول حكى الى 
قم لول نس ولس حم 

الفلك اللآأخر ١٠٠١17‏ 

الفلك الاقصئ, .م : 

الفلك الخارج المركز, 78, ١4٠‏ 

الفلك السافل: 591١‏ ظ ظ 

الفلك الساكن الوق السعير المقكا ف 
- 

الفلك لايريد الوضع لذاته, ١1/7‏ 


الفلك المحدّد. ؟ه 


الفلك المحيط بالأرض, ١/19‏ 
الفلكيّات. “*5 ”م ٠٠١‏ 
الفناء. 4/ا", غ؟2. 

فوائد الشريعة. 595 

فوائد العبادة. 895 

الفوق, 34 ١7 ,/٠‏ 
التو فق 

الفيضان: 565 

فقا لواو للد 1 


فيضان الوجود الخيرىّ شوو 006 


«ق» 
قائم الذات > القائم بذاته 


قائم بالحادث. "١/8‏ 

.القائم بذاته. 355 39179356 737314 4114 

القائم بالذهن, ١١5‏ 

القائم بالعقل. ١557‏ 

القائم بغيره.:9؟١‏ 

القابل, م كىن عم كك كم على ككل 
ل شي ار 3200 

القابلان للزيادة والنقصان, ١114‏ 

القابل للانفعالاات, 87" 

القابل للانقسام بالوهم. ١8‏ 

القابل للتغييرء ٠١/8‏ 

القابل للحركة المستقيمة, 87 

القابل للشّدة و الضعفء. ؟87, 85. 86, 
1 2غ 

القابل للعدم و الوجود. ١؟8‏ 

القايل للفساد ٠١‏ 

القابل للفصل. 3١١‏ 7؟ 

القابل للفصل و الوصلء ١؟.‏ 7؟ 

القايل اعساو !ةو المقا ويم ع 

القايل للنقل عن مكانه. 17 

القابل للتورء ١4٠‏ 

القابليّة, ٠غ‏ 

قابليّة النفس. ]٠7١/‏ 

قابلثة الونهوة: 1١‏ ” 

القادر. 558 غ1 وك الالال اا 
ع 

القادر على التحريك: 88م 

القادر على الفعل و الترك. ٠١19‏ 

القادريّة, ؟0” ٠‏ 


نمايهها: أاصطلاحها و موضوعها / 651١‏ 


القاسرء 4لاء ١م‏ 8# هلى. 5م 
القانون, 5915 

قانون العدل, 895 

قانون العقل, 505 

القبح, ه22" 

6٠٠ القبرء‎ 

القبضء. 58, غ٠‏ 5, 57 
القبل, 60؟57, 1غ" 


القبلئة, 3١‏ 7980, م59 ١6م‏ 


قبلثة الآئن 5 

قبليّة الأقرب. 1؟؟ 

59١ 5*٠ القبليّة بالذات:‎ 

قبليّة الواحد. 80 ؟؟ 

القبول 36 5٠‏ 8لا؟, ؟58, 517 
قبول الأحاديث البعيدة. /0] 
قبول الانقسام. ١668‏ 


قبول الشدّة والضعف. 9م 


قبول الصور العقليّة, 59 ١‏ 

قبول الفصل و الوصلء. ٠١‏ 
قبول القسمة,. ١651‏ 

قيوال القطع. 17" 

قبول النفس عنه الصور المعقولة. 5 ١8‏ 
قبول النور. ١4٠‏ 

قبول صور المعقولاات. ١١9‏ 
القبيح, موك 55 / 1" 
القبيح البالغ, /1 2" 

القدام. 4 55 

قدام الأفق, 19 


7 5 / بشارات الإشارات 


القدن لاف ٠م‏ ١غ“‏ 617 3155 مغل 
-و”؟ *و” 8غ 

قَدَر اللّه, ٠م»‏ 

اتقدرق لال ”مك ل 51٠‏ 1ق 
عاك 

قدرة القادر, .م4؟؟ 

القفدسء. 0١18‏ ولاس سول اك ٠١‏ 
ا 00 

قدس الجبروت. 5955١‏ 

50٠١ ,589 القدم.‎ 

قدم العالم, 05" 

قدم النفس. ١87١‏ 

القديرء 890 

القديمء 78 59..519؟5, 515.544 

القديم الحكيم الغنّء 0" 

دن 

القرن إلى الحئ: 1:1 

القسرء 8*9 هلم ١71١١‏ 

١65 ١5.5 القسمة‎ 

القبية ]رخس النيا كه ا 

القسمة الفرضيّة. ١9‏ 

القسمة الفكية, ١5‏ 

القسمة الكمّيّة, 7 ,5٠١‏ م١٠٠‏ 

القسمة المعنويّة, /ا ٠٠١‏ م١٠‏ 

قسمة المعنى الجنسيّ الوحدانيّ بالفصول 
المتواعة ١6‏ 

القسفة الوشمعة ةل 7 ١6‏ 

877 55175 57١ القصد.‎ 


النتمى اعد رف اا 

القعاب القعاء الذي 

القضاء الإلهئ, ا 6177 
6غ 


قضاء اللدهال به القضاء الالهية 


القضيّة, 31083717 6؟؟ 
القفحة اليد بيني و١‏ 
القضيّة الضروريّة, ١07‏ 
اكه غيز الور 8 
القضئة الكذية, ع ؟؟ 
القطب. 64 87,477 
القطبان. 5ه. هه 9 ”47 


القطر. 06. 55., لاه 


.القطر الأطول., .٠4و؟‏ 


القطع. لا. ١1‏ 01 

قطع المسافة,. ه/ا١3, ١/5‏ 

قطع علاقة النفسء 7٠7١‏ 

القللبب. 5887١‏ لا وال مغقنء 
و ظ 

قلب العادة, 677 

قلن القاون 1 

قلّة الاهتمام. 174" 

قليلة التحثّل. 7 

القمرء لآلا 48ت 95١‏ وك م 

القنوط. غ651 

القوك البدخة 217 

القوزابسو اله ان 

القواعد الحكميّة, 805٠‏ 


الوا 

القوام الغير السيّال. 18 

قوام الفلك, 19 

القدق 59 4لاء الى لال 3١9‏ 119 517ل 
كل لل كال اول لاك لاملل 
لك تلاى لكطس وو لول وعق 
مل اكاك الل لل 0ط تل 
6 3غ 

قوّة إدراك المعاني الجزئيّة, ١١‏ 

القواة اللاستعداديّة, ١١9‏ 

واه عراس اللزمن هن غير اباقع اليه 
6١‏ ظ 

5ه كفنيات التظر تا تن القبرووكاف: 
١‏ 

قواة الانفصال. "١٠7‏ 

القوّة الباطنة, 0119 1١٠١‏ ١غ8]‏ 


القوة الستدننة "1١7‏ ا 0-05 7 ظ 


1:55 258,5 "17 

القوة البشريّة, 517/١‏ 

القوة البعيدة. ١5/8‏ ظ 

القرّة العامة الاستعداد, م4١‏ 

قوّة تحفظ المعاني الجزئيّة, ١١0‏ 

قوّة تحفظ صور المحسوسات بعد غيبتهاء 
١‏ 

لقة التخيّليّة. ١١5‏ 

قوّة تدبير البدن. م١١‏ 

قوّة تدرك الجزئيّات. غ١١‏ 

قوّة تقوي علئ أفعال غير متناهية. ١1١‏ 


سم 


تمايقهاة امظ احا وموضوعها 1ه 


القوّة التي تفيد الحدس, ١4٠١‏ 

القوّة التي لا نهاية لها. 717 

قواة الثبات». ١١٠١‏ 

قوّة الجسم. 107 58٠‏ 5/0 

القوّة الجسمانيّة, لالا, 151١14٠ ١74‏ 
كل مان على الى الاى خلال 
الاك لحلا كلا امت كىن للم 
غمى مدن لكل وك ححص الى 
الل 017غ, 0ةع 

القوة الحسيانتة القون المشافة 1ب” 

القوّة الجسمانيّة المتناهية, 19؟ 

القوة الجسفاككة المتده ك1 ؟ 

القوّة الحالّة في الجسم. 5/85 

"1١0 71١14 القىّة الحركيّة.‎ 

القؤة الحتقة ااام وو 

القرّة الحيوانيّة, ولا م١‏ 155, 0غل, 
4 9ع 


القة الذة اقت ع واكم 

القّة الدّماغيّة, ه6١٠١‏ 

القوّة الشهوانيّة الجالبة للضروريٌّ. ١719‏ 

القوة الشهوية, 594٠‏ 

القوّة الطبيعيّة, 8لا م8١6‏ 31735 1/8ال, 
7 

القوّة الطبيعيّة الخفيّة. م١٠‏ 

الْقَوة الطبييفئة الود كةو +" 

القوة العاقلة, 3609 لاا ماي وا 
كلش لين 


إبشارات الإشارات - 


القرّة العاقلة للمعارف الحقيقيّة, ٠٠‏ 

القوّة العقليّة, 5 ,9١‏ .م١8‏ 

القذة الفا ات 

القوّة الغاذية, 6144 

القؤة لصيف كا ميو 0 

القرّة الغضبيّة الدافعة للضات. ١١9‏ 

القوّة الغير المتناهية. ١/1؟‏ 

قرّة الفساد, +17١‏ ظ 

القؤة القائلة لتأثير الهذا . 6:12 

القوّة القابلة للفساد. 8٠‏ 

قوة القبول, ١0‏ 

١8“ ١1٠ القوة القدسيّة,‎ 

القوة القسريّة. / 

القوّة الكاسبة..48 ١‏ 

قوّة اللدّة. 904 

66١ 56٠١٠ 80غ5غ4.‎ 55١ القوة المتخيّلة,‎ 

القرّة المتخيّلة الباطنة, 427 

القوّة المتصرّفة في الصور الجرمانيّة و 
الروحانيّة. ١١17‏ 

القوّة المتصرّفة في خزانة الخيال. 44١‏ 

القوّة المتعقّلة, +1١9‏ 

قوة المتناهية, ١/١؟‏ 

القؤة لمعه كرة 1 نار تت كا 
فد حي ا ل 

القوّة المحركة للأجسام الفلكيّة, ٠+١‏ 

القوة المحدكة الخادمة للآمرة. ١119‏ 

القدة المضة كه للنمهوا 7112 

القوّة المح كة للعضو المسمّاة بالقدرة. ١519‏ 


القتؤة الحدركة )الا اا 1ك 
1 لالم ظ 

القوّة المفارقة العقليّة. 741١‏ 

القوّة المفكّرة, 898-1149 

القكه المعايية الل 0 

القواة المنفعلة, 44, ٠٠١‏ 

القؤة القنيه 151 ا 

القةة الهو 551/1 ؟ 

القوّة المهيّأة نحو الانفعال 41 18 

القوّة المهثأة نحو الفعل؛ 17و 

القذّة الننا ب ١755‏ 

القوة النطقيّة, /غ؟ 

القوّة النظرية, 7/ام, مام 


قوّة النفس النباتيّة, 8/, /1 617 

القتدة اتناك الو ا ا ل 
مك لا 000 

القدة النفسانتة الغير العقلتة: 9ه ؟ 

القوّة النفسانيّة المدركة. ١‏ 

قوة الوجود. م/؟١؟‏ 

١814 159 3146 ١١7 القة الوهميّة,‎ 

القواة الهاضمة. غغ5 

قوى الانسان: 245 

قوى البدن ه القوّة البدنيّه 

القّوى البدنيّة > القوّة البدنيّه 

قوى التخيّل > قوّة الخيال 


قويّ التخيّل و الذكرء ”7غ 
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القُوى الثلائة, 1م 

القوى الحشاسة, 391 م94" . 
اقرف الدوحات العاميلة فى الا مسا 

١15 

القوى السافلة, 61/١‏ 
القوى السافلة المنفعلة, 6٠٠١‏ 
القوى السماويّة, 4غ 
القوى العالية. ١/اغ‏ 
القوى العالية الفعّالة. ١غ‏ 
القُوى الفمّالة, 48, و4 
القورق القاقية الاين دكات 
. القوى المنبئّة في الأعضاء. ١١7‏ 
قو التفتين الأفائية اناا ١‏ 
قوى النفس النظريّة, ١9‏ 
القواق النفسائثة الحيواقة ب 
القوى النفسانيّة الناطقيّة, .// 
قوى النفوس الأرضيّة. +61 
قويّة الجوهر. 6114 
القياتين يت فاق ااا ل ان 11037 ع 
العانى الات 0 
القيام بالغير. ١1١‏ 
قيام الصور المعقولة بذواتهاء 6 7؟ 
قيام العرض بالمحل؛: ١١9‏ 
قيام الموجود بالمعدوم. 7548 
قيام الوحدة بمجموع الأجزاء. ١67‏ 
الفقوض لوقي ا مم 
قافو عو عالم انار و ويم 


«ك» ظ 
الكائنء فى كال لول زلا مزل الع 
الكائنات العنصريّة, ٠١6‏ 


الكائن الفاسد؛ 59 


الكاذبء 14؟, 19؟ 


الكامل؛ /اوم 

كامل الجوهرء 55٠‏ 
الكامل في العلم. 1515" 
كامل المنظر. 56٠‏ 
الكاهن. 5ه6غ 

الكبد. ه5560 


الكبرئء 3486 4 5ل ات ث3 
225255-60 

كرئ القياسن» 6 

كتمان العيب. 6٠/‏ 

الكثافق لا" 3٠٠١‏ ١٠1”ى‏ 


الكثافة الأرضيّة, ١١6‏ 
الكثرة, 3 اه "1١‏ مه +٠‏ م * ا 17 


00 
ال ورور فك 


كثرة الحركة. /اؤْ] 

كثرة العقول. 585 7/81 

الكثرة الغير المتناهية. ١6١‏ 

كثرة اللوازم, 5337 511 

كثرة اللوازم الإضافيّة. ١514‏ 

كثرة اللوازم الغير الإضافيّة, غ7" 
كثرة اللوازم في ذات الواجب. 714" 


الكثرة المتناهية. ١١١‏ 


7 بشارات الاشارات 


الكثرة المختلفة الوضع. ١6١‏ 

الكثيرء 107 78/8 

كنيو لعي 1 

الكثتيف. /1 

كرات العتاضن م 

الكرامة. 88" 7١؛,‏ 4580, 435 438, 
5سا 

1١19 الكرم.‎ 

الكو /ا". 5ه. مه 

الكرة المحيطة باتثنتئ عشرة قاعدة 
مخمّسات. ١١/8‏ 


الكرىٌّ, 71 

الكسب: 55:89 1111م 

الكسفات 1 

٠7 الكسرء‎ 

الكسوف. 0ب#” دتمم 

الكسوف الجزئئء 770 

الكسوف العه مونو عم دعم 

كف الضرر. 4١9‏ 

كفٌ القوى, 7غ 

الكل. دلاء 396 517", /اغ5, 736 35 
6٠١” 4‏ ؟١؟١‏ 

كلاب الصيد. 4ه لاوم 

كلل الال م 


كلل القوى الخرنا قف + 


الكلام, 17 100 
الكلام المخلّط الغريب الألفاظ و التركيب, 


4 


21٠15 ,5 ٠١7 الكلام الواعظ,‎ 

الكلام الوعظيّ ه الكلام الواعظ 

كلام الهاتف. ٠6؛‏ 

كل عاقل معقولٌ, ١01‏ 

الكلمات الهائلة, 6 

كل معقول عاقلُ, ١601/‏ 2 

الكلى, ل ول لاوط ملأل قا 
لي ا ل 3 

الكلية وى .ف عاذ 

الكجّء 2/8 717211414 7, 7/” 

الكدها ل ابر ول ارما ل 
ل اي الل ل 
للدي كباس سوس وول وول كم 
او الو الا مم 
المح علس ولاط كول لاحك ععق 
مم 

الكمالات الالهيّة, 6١١‏ 

الكمالات الثانية, ١١17‏ 

الكمالات الحسّيّة, ١7‏ 

الكمالات السرحاتة كوت 

الكمالات الشهويّة. 8717 

الكمال الإضافئت: 07" 

الكمال الأعلئ؛ 0/ام 

كمال اللّه تغال :اوم 

الكمال الإلهئ, ١4‏ 

الكمال الأول ١١17‏ 

الكمال الأوّل لجسم طبيه 
اا 7 


الكتبمال الأول لجسم طبيعرة سماو 
50 
"كال الوه العاقل يو كما ل الوه 
العقايّ ظ 
كمال الجوهر العقلي. 575 ١7/8‏ 
الكمال الحيوانئء /771, 87/4 
الكمال الخيرئ. 551١ 75٠١‏ 317 
كمال العوو ام لم 7 
الكمال العقلئء ,١7/*‏ 273114 87/4 
الكمال العلمئّ, 7٠7١‏ 
الكمال العملئء 67١‏ 
الكمال الفائض,. ”٠١80‏ 
كمال القوّة الغضبيّة, ١760‏ 
كمال المندر و كم 
كمال النشوء ١١4‏ 
كمال الثديى 7 : 
كنال التقيين الجير اقم 
كمال الوه 2 0 
الكمّ بالذاات. ؟/ا؟ 
الكمّ بالعرض 177 
الكجّ المنفصلء 7717 
الكسوو 3 
كميل النبات. 7م 
الكمّيّة. 51٠‏ 48” 9م 
كمّيّة الحركة, /1؟؟ 
كقة المعقو لبجم 
الكوكب. ٠:؟,‏ لاىا”, 4خ ول لل 
3غ 


)ةم 
ع م 3 
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الكوا كب السبعة. .م/8؟ 

١؟‎ 31١3١5 3 الكون.‎ 

كون الفعل مسبوقاً بالعدم. 11 ؟ 

كون الكلّ شرطاً لجزئه. ١67‏ 

الكؤن ان القياد الك نالتقي كا عور 
ا 

الكيف 5” 4لا ولا 7ن ١٠3ل‏ 1غ 
مت 1:55 

الكيفيّات الخفيّة, ٠١١‏ 

كه شيوور أفها ل الام م 

كيفيّة صدور أفعالنا عن آرائنا الكلَّيّة, /ا/ا١‏ 

الكيفيّات الظاهرة. ٠١١‏ 

الكيفيّات المتضادة. ٠٠١‏ 

الكيفيئّة, /ا31 مى 7531١ 3083١17‏ 
4 

الكيفيّة الاستعدادية, /ا4 


نشدي دالو اند هن الشاصين ال رمه 


١٠١١/ 
59 الكيفئة الفاسدة,‎ 
١٠١م الكيفيّة الفعليّة,‎ 
كبفقة قبول العمق إلى الباط رةه‎ 
الكنفعة الماهة لتو اللديل. دم‎ 
٠١١ الكيفيّة المتوشطة,‎ 
,٠١ا/ الكيفيّة المتوسّطة بين الكيفيّات.‎ 
١٠8 
١١86١8 .٠١/ الكيفيّة المحسوسة.‎ 
11 ,477 الكيفيّة المزاجيّة,‎ 


الكيفئة النقّاذة الحادّة, 17و 


8 6 / بشارات الإشارات 


«ل» 

اللاحق الغريب. 8/8 

اللازم. ,5٠٠١‏ ملا 386٠١‏ 517ل 505 58؟ 

اللازم البيّن» 55 

اللازم الطبيعى؛ 0" 

لازم الوجود الخارجئ. ١7٠‏ 

اللاشيء المحضء 3٠١‏ 

اللامحوى. 791 

اللانهاية؛ 58 ون”, ١/ا؟‏ 

5١ اللاوجود؛‎ 

اللباس, 4وء 

اللبس؛ 49و 

اللذغ. /31, 19 

اللذّق 4/اى روم نحم جحس سدس وحمل 
محم ككل لاحم وحم .برعم لبا 
الال ولاس لعن ارط حولت لحل 
١‏ < 

اللدّة التي لايّدرَكَ بالوهم و لايُعبّر باللسان, 
ام 

اللدّة الباطلة, ١٠غ‏ 

اللذة الباطنة؛ لاو وموس لاوم 

اللذة الباطنة القبااعة نوت 

اللذة الوق ا 

لدّة البطن, ٠٠‏ 

لذة البهجة: ودنع 

اللذة تسبي سل مم 

اللذَّة الحشعتة عور ووم لاو“ روس 
يي ف 


د الحقّ. ٠١‏ 

اللذة الحسيس سه 
اللذة الحقهته قبل النوت نوبت 
لذ ة العمية 1و بوم 

النذة اماد نه + 

اللدّة الروحانئيّة, .مم ؟/ام 

لل العداب ابره 

اللذّة الضعيفة؛ م لاوم 
اللزَّة العاجلة, اهم 

لذ القارف. يديه 


اللذّة العظيمة؛ .لام دناس 


النهذة النقاست وذخم نوم باحس برسم 
58 .ا 


اللدَّة العلياء 1/4 6١١‏ 


لذّة الغلبة الوهمية, 707 1م 
لد الفرج,. 4٠٠‏ 

اللذة القويّة العالية, 5015 

لذَّة الكمالات: 4/ا؟ 

اللدّة المخدجة:؛ 8959 

اللدّة المشوبة بالألم. 4 ٠غ‏ 
اللذّة المفهحة: 1/1؟ 

النذة لهمت (الا علة)ء ممم 
الدع اليقينيّة, 80 

اللذيفن 750 لاح الى عم 
اللزوجة, /ا5. 48, 19 

لزوم الخلأ. 596 

اللزوم الذاتئّ. 5519. 56٠١‏ 
لزوعالفة للخير الكتيز:..0 2 


لطائف الكَلِمء ١/اغ‏ 

. اللطافة, /ا”, ٠.5١‏ 

2 4١4 اللطف.‎ 

اللطيف. 18 

اللفظ., 6١غ:‏ 

لقاء الضثء ١١*‏ 

اللمّ, 6غ" [ 

لمحان الغيب. /ا56. /60] 

١١8.1١١ ١7١ اللمسء‎ 

لمس الحِنٌء 506/8 

اللمعان. /٠غ‏ 

اللمئّة,. 5ه 

اللوائح, يه 

اللواحق. /الى. 38 5595 

اللواحق الغريبة. 8/8 

لوازم الماهيّة. 3175 ١1١‏ 

]١١ ,ئ٠ا/ اللوامع,‎ 

لوح الحش المشترك. 459. .44١‏ 114غ4.: 
5غ 

559 75017 ,37518 ,١7:9 38 اللون.‎ 

اللون الباسط للبصرء. 59م 

الليو الببدة لقم قوم 

اللين؛ /ا8. 548, 145 


(م» 

المائلء 85/؟ 
الماك 8 3 
ما إليه الحركة, 3114 
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مابه الاختلاف. 1١919‏ 

مابه الاشتراك. ١99‏ 

مابه الصورة. "6 

ما خلق له 7غ 

المادّق 8 لاك الت ؟لى /ضا عللل 
ا“ 7ه 1ك اكلى لتك لتقل 
الي 0 7 شر ام را 
د شف ار ا .شي لض 
حش شض 

مادة الحادث: 9؟؟ 

834 الونا د اا 

مادّة الغذاء. ١4‏ 

المادة المانعة, ١1١‏ 

المادّة المتحركة للتوليد. ١11‏ 

ماذة المحسوسء. ١١١‏ 

هاذة المسكو ا 

مادة النطق, 14 ]٠١٠‏ 

الماذة الواحدة. 5١9‏ 

الحناذ ين د مد ماد نما 
يشي 

١8 الماسكة‎ 

المافيكة النحدون. ١‏ 

فاسوت ال 1 

المافي د ااي لا ا و1 

عا لانيا نهل 11 ا الاو ا قوم 

عاقب 61 ظ 


ما لاينقسم بالوضعء. ١0١‏ 


٠‏ 6 بشارات الإشارات 


المانع, ع نا كنا ل ل ل قا 
تل 4588099 انك 128447 

انهه الكلت 0 

المانع الحسيّ الخارج. 511 

المانع عن عمل المتخيلة في الحش 
المشترك. 54١‏ 

المانع من التعمّل. ١7١‏ 

الماهيّة, 39 4٠‏ ىل "ات ل كلل 
لال وول ل؟كنى #كلن أكلى كلمل 
ل ل ل 0 ا 
اش ار ل ل 

5٠١60 7٠١4 الماهيّة الإمكانيّة,‎ 

باعقة المي د 

ماهيّة الكوا: 06 

ماهيّة السطح, 0 

ماحقة لفق 48 

فانفكة العلف 0 

ماهيّة الكو اك 

الماهيّة الممتنعة, ٠١١‏ 

الماهيّة الممكنة, ٠٠١5١‏ 

الماهيّة النوعية, ١١‏ 

والفتة الو ااسني لوالا ا 

ميرك التنين 5 انا 

ما ينقسم في الوضع, ١0١‏ 

الماى سس عسل لاس الى الى غك “ىق 
ملل الى ل م على 
ا ل ال ل 
فلس حعس لال .وس 


٠١* 3٠٠١ الماء الحات‎ 

اناا لعن ف تفي 1 
باذ التقارة 1 
واخة ال كه 

المبائن» .٠١9‏ ه/ا؟ 

المبائنة. 7/6 ؟. ١همغ‏ 

فباكنة الشرط للمشر وط: 08 
مبائنة الشيء لنفسه, ١67‏ 
المبادئ, ؟9*, 451, 0غ, 531 
مبادئ الإرادة. 597 

فنا ذلة الدر كي وعم 

فتاذىئ الخوارق 1:51 

فيادق السكنات ١١5‏ 


المبادئ القسريّة, ٠/‏ 

مياد الكما ل 5 

مبادئّ تحريكات الأفلاك, 85؟ 
مبادئْ عصب الحشء. ١١0‏ 

مباشر تحريك الفلك. "8١‏ 
0 د ل 

المبتدل بالعدد. *5؟ 

المبتلى بالقدر. "0١‏ 

المبدئيّة, 07” 

الجبد ا 1111657 ظ 
مبدأً الارادة الكلّيّة المطلقة الأولئ. 05 ” 
بيدا الاليكيد 3 

المبداً الأقرب لوجود الجسم. "78 
المبداً الأول لال الى اوى 5م؟ 


المبداً الأَوّل للإرادة الكلّيّة المطلقة, 57٠‏ 
بدا العهر كيه باب 

مبدأ التغيّر. 58, 8لا 91, ١٠١9‏ 
دا | سدسم ل ا 

مبدأً الحركة, 4لاء 3١9‏ 9/؟ 
مبداً الحركة المستديرة, لا74. 4/؟ 
المبدأ العقلى, ميا 

مبدأ الفعل. ١97‏ 

فيدا فيان الوجوة العير ةا وم 
المبدا القذيي::م؟ 

المعيد ا القريب لشم 5" 

فيد القةة المت 17" 

ند اقمع أ 

مبدأ الكائنات: ؟؛ 

الحيدا المفارق العقلئء ١/87‏ 

فقا المفارقة, غ91 2 

نيدأ الموكوة اك ا 

ميدا المل العفو 1 

مذ الات 1" 

الم م 

مبدأ كل حقّ. ١88‏ 

يندا يكوة 5 في شخصهء 7177 
المبدع, /ا.؟ 

المبدع الأوّل. 587 

الدع بالكقية ا بام 
الميدد.ء 536٠١‏ ”457 111 

المبصّرء /الم١‏ 

متابعة الشهوة, 1 وعم 


نمايدها: أصطلاحها و موضوعها / 6601١‏ 


متابعة الغضبء /1ا5”*, 519 
متاع الدنياء 4١15‏ 

امعان لاه والوبن وم 
المدا كر عن الذاف: مم 
المتبائنان, ٠١‏ 

فشائنة الوضع, 6 ١‏ 

نيد ف الفا دعا سم 
المتجانسات. /41ة 


0 المتجدّد, 6ه 18>" 


متجدّد الوجود. ١٠0‏ 

المتجدّد عن العلائق البدنيّة. 8م؟ 

المتحدك. ١1‏ ١ت‏ ”الى “ات كك هت اق 
الال لال الى الى كان علالى 
ا 4م ادس 

المتحرّك الاراديٌ. ١74‏ 

المتح كان 7175 

المتحرّك بالإرادة > المتحدك الإراديّ 

المتحدك بالاستحالة. 56 

المتحرّك بالذات؛. 584. 6م؟ 

المتحدك بالعرضء. 2.5814 7/06 

المتحدك بذاته > متحةك بالذات 

المتحرك ذو الإرادة,  781/‏ 

١١١ المتخلخل.‎ 

المتخلّق بأخلاق اللّه. ١غ‏ 

المتخيّل لذَّةّ ١79‏ 

المتخثلة, 7ن 395 91ل مزل غألكل 
١ل‏ اأك كفك شط 1مك كل 
63١‏ 
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التعحكلة النمدوة لصوو القر الس 
1 

المتروك بالطبع, ١7١,77١‏ 

١65 المتشابهات,.‎ 

امشو ف 552 

١107 3185 177 المتصدف.‎ 

متصدفات الادراك. ١١/8‏ 

المتّصل بذاته. 0536 17, ” 

١1١ المتصؤر.‎ 

المتضائفان. 9ع 

المتعجّب منه. 6517 

متعلّق إرادة العارف. 891 

المتعلّق بالزمان. ؟غ8 

المتغلقبا لغب 1 

المتعلّق بالفاعل. 77 

متعلّق الوجود؛ /71” 

علق الوجورةبالفيب: :؟ 

مقفلق وجوه الحا 1 سان 

مقملق الوهود ا لقي 59" 

المتعلّم, .8ه 

المتغيّرء 5؟؟ 

متفاوت الوضع. /417 

المتقدّم. 6١‏ “لا 5914 

المتقدّم بالذات, 557 

اللعقاتنالوهوة عه او 

المتقدّم في الوجود. ٠٠١٠‏ 

المتقدّم في رتبة الإبداع. 75 

١5 المعكدن‎ 


المعلاز مان 35؟ 
المتل ١7/6:‏ 


الفسطا هن 1 04 لام انق ااا 
ال ل ل 

متناهي التحريك, 585 2 

متناهي القدر, 3٠١‏ 2 

متناهي المقادير. 55 

متوجّه إلئ (جناب) الحقٌ, ]١1/ 9941١‏ 

المتوسّط في الكمال و الصحّة. ١17‏ 

المتوهم. /181. 459 

الغثل 2 7 

المثل؛ 47؟ 


الكثل المعت ت 5 ١‏ 


المتلث, 77 3189 ١5١‏ 
المجاذب. 86١‏ ه6غغ4. ٠غ‏ 
المجازات. :٠4‏ 

المجازاة. 89460 

المجاز في التعريف. 019" 
التحاذى :وم خدم 
المحا ون 1ه 


المسزر القير قادن على القفل واه دعوم 


المسيف ةد 3/7 5 ما كت 1 
ا ا و1 

المجرّد عن الروح الحيوانيّة. //ا" 

المجدد عن عوارض المادة. ١١١‏ 

المجدد عن المادة: ١55-381‏ 

المحدة فئ الذات :و الأقغال: ١18‏ 


4 


المجموع. 0" 

مجموع الاحاد. ١56‏ 

الميحاذاق الى الى عق ان ادن 

2 8١ المحاذيات.‎ 

المحاطء ١ل/ا,‏ الا ولا 5 

606.66١ ,؟ا7٠٠١ المحاكاة.‎ 

المحاكاة البعيدة, 7 

المحاكّة, .م 

محاكة الأجسام. ٠١١‏ 

يجاكة الفلك: قم 

المحاكيات. "580 

محاكيات التخيّل؛ ؟5] 

محاكي الصور العقليّة. 14 ؟] 

المحال: ب ىن ا نالعالا بو ب لاا 
ملل كلق حمق ات كت على ال لكل 
د تمد يات 4 يف 1 


ال لال رودن "#ل ولا الى 


م5" وكى الى كال وال وال 
4ك ونلى 9دى كلاى بلالاى حكوى 
موك 59س زوك ولس ولس مالكلل 
ساس لاوس لاوس ولاس لس وم 

المحالان: 17/1؟ 

الميو ذه 

اللسكييييي اند اق اذم 

المحثة, لاوم 

محبّة الباطل. 9١؛‏ 

محيّة العارف. /591 

المحبّة المفرطة. ١57‏ 
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المختاج إلى الغيي. 7 


المحتاج في الاستكمال إلى الكسبء 07 ؟ 

المحدث 5ى /الى 8م "5١075٠١ 3١9‏ 

المحدّد ت” .لال الى إلا كلا على ٠ل‏ 
5١‏ ؟4. 45, 10 

المحدّد الأوّل, ه/ا. 4١‏ 

محدّد الجهات. /571 348 ؟لاء ]لا 5٠١‏ 41, 
6 87 589 


ش 010 الجهتين, 0/٠‏ 


النحدة الوابخد ا 

بع فتحيات الخركاه السسقيية ذا 

المحدود *5, 859 

المحدك هلى حلى ؟لاى دلاى كزى 
ل 

المح كات السماوية. 585 


المحرّك الأول 58١‏ 389 وم" 


البعة لق لسع ا 

المحرّك بالذات, 5714 

محدّك التحريك القريب؛ ١/1‏ 
محرّك الجسم.ء 5/٠١‏ 

المحدّك الشهاوئ 89 5-5 2141 1م؟ 
بعك السماء ها لفك السما و 
المحرّك العقلىّ. 785 

محوّك الفلك. 5١7١‏ 85”؟ 

المع كالم موه ب 

محرّك كل كُرةٍء 7814: 886/”؟ 
المحرّك مع الشغورء ١77‏ 

المح كان. 51/9 
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المُحسنء. ١90‏ 
المسسسسشاييسى ان 
الى حل الال خخ ملك كال 
ال ل ال ل ادي 

لاك لدس الا وعع 
المحسوس الجزئئء غ١١‏ 
المحسوس الحسَئء 579 
المحسوس الخارجء 44٠‏ 
محصّل الطبيعة, 5٠‏ 
محفوظ الحياة. 555 2 
المحكو ا 1531 
المحل 1؟, 4لاء 1ن 9 هلخن على 

١ 
]1١ محل الأشباح العظيمة,‎ 
1 محل التعقّللات,‎ 
١” محل الجوهر المنقسم.‎ 
فبك العيوون التاع ا‎ 
7712 بحل المفكدات‎ 
57١ 5١9 المحمولء لاه‎ 
8 الحخو‎ 


المحور. 015, 0ه 

المسحوئ, هلل 557 555 5560 لاذل 
"٠.٠. 4‏ 

المحيط. ٠ل‏ الى الا ولا 305م.م 

محيط الدائرة. 6ه 

المحيط المطلق. 76 

المحيط بالأجسام. 14 

المختار ”.2 ةك لاو”, مونم 


المختار الرحيم. ,"0١‏ 0 
المختار القادر الحكيم. 81 
ميشكهن الكاتا تن ابه 
المخضخض. ١١7,1١١‏ 
الففلة ا 111لا 
المخلوق. 5١15‏ 

ميكلوقات الله كاله 1 
الميفهو 15 

١7/8 المخيف.‎ 

الفضكل :77 

المداخلة, لا, م 

المدان البِيضَيٌ الشكل: +84 
المديرء ١1/4‏ 


المدة: ١ه‏ 0 ", /.؟ 


المدة المتناهية؛ "١/١‏ 

المدح. ه50" 8ه" 

الجندرك قا الى ااانا ا 
ل شا اط رك لش اظركة 
هنل" ككل لكل وك ححمنى لاحن 
60 مد 

مدذركات الحر ام 

مندركات العقل 21 ووم 

مدرك بالالة, 4١م‏ 

مدرك بالالة الجسمانيّة, م١١‏ 

مدرك بالحواش. ١559‏ 

مارك بالمعلول: م 

مدرك الجزئيّات. "51١‏ 

مرك الجو تنا كبو الكلعات د 
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مدرك ادكه ١١‏ 

"شرك الصو ا با 

تذوك الصؤر الح انانقق م ؟ 

المدرك المتصهف؛ ؟١٠١‏ 

المدرك المريد. ٠7+٠١‏ 

المدرك المشتاق المريد. ١7١‏ 

مدرك الاتيم ا ١‏ 

مدرك المعاني الجزئيّة, ١17‏ 

مدرك كل معقول, ١70‏ 

العترك انفسة 1 

المدنيّ بالطبع, ع0 

مُدهش البصرء /ا 6غ 

595٠ المديرء‎ 

المذكرة. 6*1 

المذمّة, هة", لممه؟ 

2 ١41 المذوقات,‎ 

ناهين الع ا 

مذهب الطبيعة, 4784 559 45٠١‏ ”5ق 
1 

مذهب القائلين بالورود. ٠٠١١‏ 

المراء :4 ظ 

مراتب الادراك, ١١9‏ 

وزاتت لفيا اام 

مراتب الجواهر العاقلة في اللدّة و الابتهاج, 
١م‏ 

مراتب الجواهر العاقلة هم مراتب الجواهر 
العقليّة | ٠‏ 


م 


مرا قث للعو افر القاتتى ع اما ابرض 


مراتب السعداء. 57/7 

مواقي الم سوة لقي 1 برك 

مراتب النفوس. "515 

مراتب النفوس الإنسانيّة, 5١١‏ 

المراد. 31/1 .98م 

مراد العارف و غرضه بالذات من عبادته 
تعالئ, /91؟ 

مراد الفلك من الحركة, ١7‏ 


المزاد الكزم كا ع مم 


المرارة. .م/4 

المربّعء 77 

العر قاطن و ادام فته 1ن 11 

ال 

المركسينا اصيورة البفتول ١11‏ 

المرتسم في ذات المدرِك. ١١8‏ 

المرتسم في العقل. ١17‏ 

المرجّح. 571,587 

الفرخع الاق" 

ا الي ري ار ا" 
ا و ا 1 

مرض الخازٌ.ء 77 

المرضيّ به بالعرضء. 515" 5160 

مرعش البصرء /١0غ]‏ 

الم عو قم 

الموعوئ قيمه قم 

المركّبء شلاء ولاء ام وى /1 3١‏ اال 
ككاى لأقكبا٠ءوى‏ وى 5535٠‏ 
صم*ل ككل لعل ١٠ل‏ لك الل 
ا ا ل 
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البو كلتمن اله ع١‏ 

العر كن من لبقو ان بو السو ام 

المركز, 8ه كم ١٠‏ لل كلل لال الى 7١ل‏ 
ا ب ل 

مركز التدويرء 595٠‏ 

مركز الدائرة. 0ه 

مركز العالم. //؟ 

مركز تدوير القمرء 5/14 

مركز تدوير عطارد. ل 

الم هوي عفف انه ا 

المُدة. ١غ4غ‏ 

٠5.458٠” 5٠١ المريد.‎ 

المريضء. 555 

المزاج. 38407 303 00٠١‏ اال 
ا االو 
الل طلالل للا ١غ‏ وغ اق 
6ذ_] 

المزاج الأصلئّ. 578 17: 

مزاج الإنسان. ١١7‏ 

المزاج الباقي. 4 ؟١‏ 

مزاج الحارٌ. /7] 

المزاج الصالح لتعلّق النفس. 17/5؟ 

المزاحمة, ١؟]‏ 

مزاحمة الَهِمّم و القوى, 91؟ 

مزاولة القياسات الهندسيّة, ١٠١‏ 

المسافات المتصلة, 5/؟, 51/0 

المسافة., ١58‏ ه58 85 8ه دللى كتلاى 
ا؟ 


المسامتة, ه” 8١٠١‏ 

5١9 المساوي.‎ 

المساوي في القوّة. 5١7‏ 

المسبوق بالزمان, 0؟ ؟, /ا؟١‏ 

المسبوق بالعدم > مسبوق العدم 

المسبوق بالمادة. م/؟؟ 

المسبوق بالموضوع: 7017 

المسبوق بتجدّد الحال. 60" 

فسيتوق الددة: 1 نا 
5" 

4١8.1٠٠ 31١18 المستبصر.‎ 

المستهيرببة اللدافن القن 7 


و« 


الصو يدانه الندس د 


المستحقٌ للعبادة /ا59, 59/8 


المستحيل. 6 5 
المستعد بو 5 ١م‏ 


١75 المسترجع,‎ 


١١١ المستعدٌ,‎ 

المستغرق في إزالة هذا المانع. /١١؟‏ 
المستغرق في تخيّل قوى. /75] 
المستغرق في فر دوين 0 
النشحعفيد 708 0 

المستقيبل. ١ع‏ 

المستكمل. 505 /5801 50/8 "١7‏ 
المستكمل بالحركات, لاهم؟ 
المستكمل بالسافل. "0١‏ 
المستكمل بفعله. ”01١‏ 


مستكمل الجوهر. 019" 


المستلذٌ. دم 

المستلدٌ به م 

الفستلوع للآكين ١55‏ 

المستلزم لمتقابلين. ١99‏ 

المسكمة: 0 

المسخ, 1/6 

العسح»: الى ك4 4ه 

المسقام. 84/8 819 

المسكن. 94م 

العاو 5 

7501/ .١81/ المسموع.‎ 

المُسيءء ١960‏ ظ 

مشابه الضذ. ١*‏ 

١1/8 .١51/ مشابهة المغتذي.‎ 

الحقار الم 

المعار ال فى العرطود 17 

المكنا عن 5ت 

١١* المشاهد.‎ 

المقنا هوت ١‏ ارب اا معو موعن 
١ل‏ عول كلالا وماك ؤوألكل عاك 
6غ لاهغ. 109 

المشاهدات التي لايُدرَك بالوهم و لايُعيّر 
باللسان, 8 * 

مشاهدة الحالة الغريبة. 6805 

مشاهدة المنكر. ]١/‏ 

فقا هذه وعه الله +1 

الحفتاتق ابن تر عنم ووم 

المشترك. 3486 ”9م 
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١١2 المشحخعّات:‎ 

المَشرب الهنيء., ٠٠٠‏ 

المغتر ى 15 

المشروبء /اه ”5 8ه" 
المشغول بالحقٌّ. ١19‏ 
المشكاة. ١1٠١ ١59‏ 

7755 .١481/ المشموم.‎ 

المصادمات. ه10" 

المصادمات المتحدكات. ١19‏ 
التصادينات المؤذية, 6520 
المهنا كات المة ة 3 821 
مصالح الجمهور. 05" 
المصباح. ١5١‏ 

مصطلاحات اهل التصوكف. 77] 
المصلحة. 88, "0١‏ 


المصلحة العامة الكبيرة. 8057 


المضلحة الكلتة الفاعة. وت 
المتص ةا وم و اعم 
يقاقات ألا 116 
اكاك للمدرك 1م 
المضاف إليه, 9م 
المكيافا ‏ جر 

المضبوط في الذكر. 060غ] 
المضت. 60غ”؟ 

المضطربء. 07] 

/١ المضلّع.‎ 

المضيء. /اعهء 

المطالن ال ب 
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المطالب العقليّة, ١7/7‏ المعاني المدركة بالوهم. ١١5‏ 
مطاوعة الأصغرء 7178 ظ المعاني المعقولة, ١7٠‏ 
مطاوعة الأكبر: 778 المعاني الوهميّة. ]5١‏ 
المطر. 4غ المعاوقة, .//1؟ 
المطعم. 551١ 757٠١‏ المعاوت: 89م 
المطعم الشهئّ. ٠٠١‏ المغاون للتفس :2غ 
المطعوم. /اه؟. /0” ظ ظ المعاونة, .8م ”5غ 
المطلق. ٠١‏ ظ ظ المعاونة الطبيعة, 145 
المطلوب. 085703119 ٠/ال‏ الا "لال المعاينة, 5؟ 
الى 57 0غ ظ مع بالزمان, 07 
المطلوب بالحركة الطبيعيّة, ١1/١‏ المعتدل. 5غ" /اغ؟ 
المطلوب بالطبع؛ 85, ١171١ 77١‏ المعتدل في الكمّيّة و الكيفيّة, 60٠؛‏ 
مطلوب المتحاك. ١٠7/١‏ المعتقد للحىٌ. ؟/اغ 
التطيئتة بالنسية الى السادى 2 1 'المعجزق 88م”؟ 3"960, 4356 4757, 438 
المع وك ”07# 00 كم ملاع ظ 
المعاد, 714 753 اعم المعدٌ للتأثّرء /او 
العارف الأليية 2 الْعَعْد للعا فين 407 
المعارفة, 8١7 5١9 1١/8‏ المعدن. 3٠١١‏ 85,/ا١٠‏ 
مع المتقدم. 0١‏ الكا تاف ها 
المعاملة, 97 4وم المعدوم 0141075857 31١9 31/١‏ 
المعاني الغيرالمنقسمة بالفعل. ١0١‏ لا كي بام 
المعاني الجزئيّة. 174 ١81.159‏ المعدوم الأوّل. /؟ 
المعاني الجزئيّة الغير المحسوسة, ١١4‏ الجعدي ام 
المعاني الجزئيّة المدركة من أشخاص المُعرض عن متاع الدنياو طيّباتها. 895١‏ 
جزئية, ١4‏ فعراقة ادق عبرم 
المعاني المخزونة في الحافظة, ١57‏ المعروض, ٠١7‏ 
المعاني المخزونة في الخيال, ؟ ١5‏ اعدو قي ا ا 


المعاتى الندد كد د المفشو و كدق اا ره امو ون 


١87 85١ المعشوق لذاته.‎ 

. مع في الزمان. 5*٠‏ 

المعقول. 1351١7014 3867 ,.١5١‏ 1/5 
ل ا اف 

المعقول. 359 94لى ١4ل‏ 157 3114 
5ل لهل كول لأهدلء لول وول 
كلم محم الام للع ررس عوبس 
يضف تي لبي الت 2ن اناا 
م 

المعقولات الأولئ: 389 ١1‏ 

الفعق ولخت النائنة ١32‏ 

المعقولات الصنفيّة, 3101 /إ6١‏ 

المعقولات الكسبيّة, ١4١‏ 

المعقولات المجددة. 57 

العحقر ونا لقكة القر يعن القفل ارقا 

العفو ل 

المعقول الجنسئ. ١65‏ 

معقول الذات. 5”١7‏ 

المعقول الصرف. ١/806‏ 

المعقول المجرّد في الوجود. ١05 ,١08‏ 

المعقول النوعئ. ١07‏ ظ 

المعفو ل الاقف ١19‏ مار وعم 

معقوليّة الصورة العقليّة, ١١615‏ 

المعلّق في الهواء. ١١8‏ 

المعلول 189,15١ 867 ه١ 45 .5٠‏ 
لي ل ل ال 
اما الا اا ابلا او الام 
ا عا عابني الالو ار وا 
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006 1 52, 21 1 0 
٠ل‏ ع٠‏ زه 6 ١‏ 5255 ؟ 51 


| معلولاات ماهيّة الصورة كالزوجيّة, 2 


المعلول الأوّل, 786 385 *.ب لومم 
المعلول الثالث: 1م 
المعلول الثاني ”م 
معلول الماهيّة, /. ؟ 
المعلول بالفعل: ةمأ 


المعلول بالقوة, ١/49‏ 


المعلول لذاتهاء ١95‏ 

لول نكا لو ادف 4 

المعلوليّة, 231١1‏ 8م59 

المعلوم. 5 ةك 50605 555 555 أل 
20 

١6١ المعنى.‎ 

5١١ 5١١ المعنى الإيجابئ.‎ 

المعنى الجنسي, لاد“ كن ول "1٠١‏ 

المعنى الجنسيّ الوحدانئء ١١1/‏ 

المعنى الحشئء ١7‏ 

المعنى السلبيء ا ف 

المعنى العرضيئّ. ٠١9‏ 

المعنى العقلي. ١7/549‏ 

المعنى الفصلئ, ٠١9‏ 

المعنى المحقّق النوعيٌ. ١7‏ 

١69 ,.١٠6٠١ المعنى المعقول.‎ 

المعنى النوعئٌء ال 

المعنى النوعيّ المحصّل. ١١11‏ 

المعنى النوعيّ الوحدانئء /اه١‏ 


بشارات الإشارات 


المعين: /71] 

المعيّة, 59 ”هل 597 791/5951 ١غ”‏ 

معيّة الوجوب و الإمكان. 597 

المعقة لتنا ةم 

١17 المغالطة,‎ 

السرت ةق 

المغضوب عليه 755 /1؟ 

المغفل. 7غ 

المغيبات. 6019 

المفارق. ه/ا”, 58 5/ا", 0”اع 

المفارق العقلئ. م" 

المفارقة, 376 ؟الاى ولال, وو” الال 
فض 81 كي 

مقاوفة الذ اك لقعا 1م 

المفارقة العقلية, ١م"‏ 

المفارقة عن البدن. 5/ام 

الوقاا من الف ١‏ 

المفاصل الغير المتناهية, ١١‏ 

المفاصل المتناهية, ١١‏ 

١6٠ المفرد.‎ 

المفسدة الجزئيّة, 50١‏ 

اا ىا ال ا ا 
06 5581 

المفكرة 3*7 35ل وى لاك لق 
اك 

اا 

المقادير الثلاثة, 7ه 

المقارية وم 


المقاروس كم لك مقا 1 

مقارنة الصورة والمتصؤر. ١5١ 3٠‏ 

المقارنة العقلية, ١77‏ 

المقارنة في الخارج. ١71‏ 

المقارنة في الذهن. ١7‏ 

المقارنة في الوجود. ١09‏ 

المقاساق م225 

امات العا رقيو ل 1 

المقامات العلّيّة. 74 2 

مقام الوقوف. 51١4‏ 

المقاومة, .م*] 

مقاومة الشيء مع الضدّء ٠١١‏ 

المقاومة مع الغامز, /4 

١١6 المقبول.‎ 

المقتضي. م 

مقتضي الطبيعة, ,6١‏ 40 

المقدا الل لال وى .في لال ,4١‏ 6غ 
وى كاكلى .“ل مول لأكى عانق 
هخم م.ى ولام ظ 

مقدار الثخين المتصل. ١0‏ 

المقدار الجسمانئ, 377 517 "٠‏ 

مقدار التغيّر, /١؟؟‏ 

المقداران. 59 

المقدّمء "/ا, 6غ 

المقدمة. 40 

المقدفة لاني ا 7 ذا 

المقدّمة الأولية, 019 امم 

المقدّمة التجربيّة, ١١9‏ 


التقدمة ال عت ا 

. المقرّمة الكذثة, ١/1‏ 

المقدمة المشنيو ةا اواو جوم 

المقدمة الواجبة. “0 

المقدور, 587 /الام 

مق ناراك الله 217 7م 1 

المقةنب إلى' الل :85 

١9 المقسوم,‎ 

مقصد المتحدك. 16 

المقضوف 211 

المقصود بالذات. 5948 

١71 17١ المقصود بالطبع.‎ 

المقصود بالعرض, 55" مع 

المقول؛ ١١”؟‏ 

المقوللات العشر,. 5١١‏ 

المقول على الكثيرين (المختلفين). 2١86‏ 
0.0087" 

8١١ المقولة,‎ 

العمتا يقتلي لعا تار لا ار 
عع سبي 

مقوّم العلّة. 71 

مقوّم الماهيّة. 5١١‏ 

مقوّم الماهيّة الموجودة. 5١١‏ 

٠١8 ٠١1 مقوّم الهيولئ,‎ 

مقوام واج بالوجود. ٠١80‏ 

1٠5 المقيم.‎ 

مقيم المادّة بالصورة. /اغ 

الفقيج لقير :9250م 
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المكاشفة, 4 ؟5] 

المكان. 55 الى دلاء على الى لالى اق 
”لت مل 5535, 519515 

المكان الطبيعي, لال فى 1١‏ 

المكان الطبيعيّ الجزئئ, /ام 

المكان الطبيعيّ للمياه, 81٠‏ 6م 

المكان الغريب. 87, 45 

المكان الواحد. ٠١5‏ 


امكف 


المكلّف, ١؟]‏ 

الملذّ ؟”, الاء ول وى وو؟ 
الملائكة, مم 

١86 الملائم.‎ 

الملا الأعلئ, كن 

الملأ الغير المتشابه, ٠١‏ 
الملا المتشابه, ٠٠١‏ 

الملأ المحوىّ,. 594 

ملابسة اللواحق الغريبة. ١65‏ 
ولاطكلة اوت ال 2 
الملازمة. 0 ”7غ 

الملاصق للتحريك. "8١‏ 
الملاقاة, لا, ل لثمم 6غ 
المليمو هم 

الملتدٌء ٠لام‏ 

الملزوم. 7٠7‏ #1 .5م 
ملزوم المطلوب, ١57‏ 
الملك, 0615” 

الملكات الرديّة. ؟/ا1؟ 


5 بشارات الإشارات 


الملكات الشريفة. 714 

الملك الحىٌ: 5" 

الملك الحقيقئ. ه» 

الملكق ىن لاان اعى «وي لوم 
1 

ملكة الاتضاكل يه الاتصال 

ملكة الاتصال بالعقل الفعال, 1 11م 

الكلموين: بارا كخم ندم 

الملوحة 4 

المماشة, 8, 3٠١‏ ه/ا”, /1ا3غ 

الممانع. ؟85, 7٠,5١١‏ 

التمائية. بايا 

١٠١8 الممتزج.‎ 

959 3197 186 008 .١51/ الممتنع.‎ 

رمعي دلي عوى وى كزرى ححى 
3 

ممتلع الفساد. ١؟‏ م 

الممتنع لزذاته, 595 

الممثل» 14" 

لمك الى نلق اقل لادان دار 
فق انا وا بن وى وال 
شرق ار طرف ترف اط ا 
ا ل يق 

ممكن ‏ الأر مام 

الممكن الحادث, "1٠‏ 

ممكن الزوال. 89م 

فطكن ‏ الوش وو ا ا با 
غ5 5ع”؟ 


السكق الذنتكا و القاض 5 
الممكن لذات 2995 
المملوك, 6015؟ 

منارعة القوئ. 1١0‏ 

ستازغة الوهورو الشيال:-8؟ : 
المناسية: 26١‏ | 
المنافسة, 1/ا” .47, اع 
المنام. 57١.475‏ 

المنام المحرّرء 475 

منبع فيضان الخيرء 0-7 
المعوى ب الا اع 

منتهى الوصولء. 5١7‏ 

منزعج السو /١١غ]‏ 

المنسئء 6غ 

المنطبع في الجسمء 57١8‏ 
المنطق. 5١١‏ اك الى 9م" 
المنطقة, :1ه 

مَن غفل عن كل شييء 77 ؛ 
امد 

الفنفصل ب اع م 
المنفصلة المانعة للخل ٠: 5١‏ 
المتقيا 7زم 

المنفعة, 95؟ 


المنقسمء 5١‏ 6 107 شن 
المنقسم بالفعل, 9 
المنقسم بالوهمء . 


المنقسم الحقيقة. .57 
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المنقسم في الوضع., 6 ١67”‏ 
المنقطع. 571 

٠٠ 7355١ المنكح.‎ 

المنكح البهي. 2 

المنكوح. 58651 /3801, 0/8" 
مَن لا تكليف له. 17١‏ 

55١ ,.45٠ المُنْة.‎ 

الموادٌ التحليليّة: ؟؟ 

الموادٌ الرديئة 71؟] 

الموادٌ المحمودة. 1؟4, 9؟] 
فيو د القركيا كام 

داك الم كالغ السو 1 
القواة لضو 
المواظب علئ فعل العبادات, 855١‏ 
الموافق المركزء. /ا81م؟, /8” 
الموائع الحشيّة. /1] 


الموت اث كولل لاولل روم وقلق,ى , 


اس اباس ع باس 

تواتك لبقن الل ايام 

الحُوتان. ؟7غ 

الموجب الكلّى. 8١6‏ 

العوحتن الجر قة الخقسا راقق ا 

5٠5 الموجبة.‎ 

الموجبة الكليّة, ١١‏ 

المويهد 1356 0 و 

الموجد بالفعل: ١7‏ 

الموجود. 341/3814 319٠‏ 7و 197, 
ا ا لل رن 


5 


الفوخواه بدالقه اا ا ان 
"15١‏ ظ ظ 

الموجود بالفعل لا فى موضوع. "١١‏ 

الموجود بعد العدم. 5١9‏ 

الموجود الجزئيء 5 

الموجود الخارجئ. 55. ١غ‏ 

الموجود الغير القارٌ الذات,. 80؟١‏ 

الموجود في الأعيان > الموجود في 
لايع 00 

الموجود في الخارج. ١1١,١58‏ 

الموجود فى موضوع. 7١١‏ 

الموجود الكلَئ, 8١١‏ 

الموجود لا في موضوع. "5١5٠‏ 

الموجود لذاته. 5*9 

5١١6 الموحد.‎ 

الموصلء. ؟١/ا؟,‏ 17/4 ؟, 0/ا؟ 

المؤضل بالفعل: + لا ا 

الموصل دفعةء +07؟ 

الموصوف. 98 994” .1 11م 

الموضع. دلاء 8١‏ 83 لاق 89 184 
55١ 6‏ 

الموضع الطبيعئيء ”لاء 5لا 89, 15 

الموضوع. 357 3١8‏ 8و 70 301 
كل ١١اكت‏ اكت 5556 لكل وؤآال, 
ل 

موضوع التخيّلات. /1/ا" 

موكفوه ادر نام 

موضوع المائيّة. 575 


5 بشارات الإشارات ‏ 


٠/4 الموقوف.‎ 

الموق اف عليه 2 

الموشٌر كم لان 11 الى 
3غ 

المؤثّر في الأجسام. /71] 

١175 المؤذي.‎ 

المؤلي 56م 

١4 المولدة.‎ 

المولدة للمئل؛ء ١14‏ 

موهن التخيّل؛ أ ؛ 

5١١ الموهوم.‎ 

المهروب بالطبع. 84 

المهروب عنه بالطبع. ١7٠١‏ 

الميووت كنن اا ا 

المهموم. '060] 

المهندس,. 09" 

المياه الجارية. ٠١0‏ 

المياه السيّالة, ١١6‏ 

٠١/٠٠٠١ الميعان,‎ 

الميل لالاء ؟لى "لى على فل كى حل 
حل الال ١5ل‏ الال لاك كاقل 
١‏ 

الميل الحدر6ة 

الفيل إل غيل الدت 17 

الميل الباعث إلى الطلب. 884 

تمل للشو اع 1 

الميل الصاعد. 87 7م 

الميل الطبيعة. 4857 *8, 44 8546 44 
ا“ ا 


© كس ل نح بحرا لوصوو ص طاف هللات تج مسالطلا معو مسمسومد ببستت 


الميل القسرئى. 8١‏ 87, 84, هم 

(17١ ,36 .54 .4١ ,89 الميل المستدير.‎ 
0 

الميل المستقيم, .94٠‏ 47, 44., 40 

الميل الموصلء. 7374 

الميل النازل. ١م‏ 

الميول الطبيعيّة للعناصرء. ” ٠١‏ 


«ن» 
النائم» خضل 15ل ”5ك 255 
النار, ١ل‏ ٠٠ل ٠‏ ؟* ٠5 ٠١‏ م١٠‏ 


01 فد ادا تا 2 1 نا 
قل كاقل :ال كوكل ”7 لأءل 

ا 1 ا اق ادن 

التاو السبيطلة: 5 

١١0 3١4 النار الصرفة,‎ 

النار الضعيفة, ١١6‏ 

النار القويّة, ١١7‏ 

التان الفركبة ذا 

١١5١ الناريّة,‎ 

التاطىق» /اة اتن ا م 

٠ الناطقيّة,‎ 

الناقش الحسّئء 9غ 

الناقص. 899 

الناقص بذاته. غ5غ؟ 

١5/8 النامى.‎ 

١ 0225 

٠١٠7 87 النبات.‎ 


النبوة. 5915 635 

النبيّ. 5814 59928 5953 5331 

. 1١5 النبيم‎ 

النتيجة /ا.٠5,‏ 9م 

النجاة. 4غ" 519 

١١” ٠٠١١ النحاس.‎ 

ف لوي 1 

الندامة, 4 ٠غ‏ 

٠١ الندى:‎ 

النذيرء ؟ ”٠غ‏ 

نسّاء للأحقاد. ١غ‏ 

النسب المنتظمة الواقعة في الصوت. 1١٠14‏ 
التسعت د الب 

اتلس الاعزاء الى الاموي الشاريحة 13 
نسبة الأجزاء بعضها إلئ بعضء. 1١‏ 
النسبة بين العارف و المعروف. 4١0‏ 
النسبة بين الماهيّة و الوجود. /؟؟ 
نسيئة (القابته الى التايك 1 ١‏ 

نسية الزمان إلى الزما 86 

نسبة العقل إلى الهيولى. "٠8‏ 

نسبة اللزّة إلى اللدّق 54" 2 

تيه المقكر الى النا 1 

نشية المعو إلى المشدين 6 

نيه المتناهي الي المتناهي. ”3 
شزة الشرك إلى الورك 57 ةم 
عه ويا اليا اميا سا كم 
النسخ, 5/4 

نسيان الحقد. 6١9‏ 


٠ 
6 
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نشاط. *57, 7ع 


الو كا 

١١١7 النطق.‎ 

النطق بالغيب. 1608 : 

النظام. 84 

النظام الكلَيء 508 ظ 

النظام المشاهّد في الموجودات الكائنة 
الفاسدة. 4ه" 


2386 ,١773 57 :النظرء‎ 


النظر إلى الحقّ. ]١١‏ 

الفكلو الى الس ا 

81١4 211٠ النظريّ.‎ 

النظريّات المستحضرة. ١89‏ 

النعمة,. 5957 

نعوت الجلال. غ5١6‏ 

0 و ار ا ا 
7 ا ا 1م ده 
لخ الا اكيس اسم 5ن 
4غ“ 266 066 لالاى 55٠‏ حول 
ال ا ل ال يا 
ا الي ل الي ا ل 
رض اتير انك قد ا بلقت 
مر ليرد الرضدة برض اضر اكد 
اع الخقى كع 515 21107 
اق 5ق /اث. 58؛. 5515., 2186 
اس 071 2805 
ع ور ل 5 

النفس الأرضيّة, ١١1١7‏ 


7 بشارات الإشارات 


النفس الأمّارة, 988 #9٠‏ ١غ‏ 

لو المي ا ا و ا 

نفس الاشحاوة اا ا اناق 
لمعل على كل ولاس للق وو 

النقتى الافسانتايي نفس الاتسان 

١/0 ١ النفس الجسمانية,‎ 

نفس الحركة, ١1/7‏ 

نفس الحيوان, لالا. 176 /111: /1/؟ 

التفنين الشين الكقاجه نفس الخوانة 

البفسن التتنها تتم الشنن السماوئة 

التفشق السحاوية 210 لقا ا رم 
١١م‏ 

نفس السماء ه النفس السماوية 

النفشن الشويرة. /107 5 

النفس الشيقة الى الكمال؛ “لام 

نفس الفلك. لاا /1 ١17‏ 1177 11777 17/4 
ف ا 02 بي الكل 

نفس الفلك الأدنئ. 17م 

نفس الفلك الأعلئء 817 

النفسن الفلكعة هاثفتين: الفلك 

النفسن القد ع 19 

النفس المدكرة للغالي 84 

النفنن المسيشييفة اه 

النفس المطمئثة ١٠و‏ .٠غ 2٠#‏ /7”ق, 
1,4 

النفس المفارقة, 9/ا؟م 

النفس الناطقة, 376 ١٠6ل‏ 37/5 341١‏ 
لي ل التي 7 الل نش ين شا 


ةك ف ل كن 
اك ه"اق 1غ خغك تدك لأكل 
> 

النفس الناطقة بالعقل النظرئيٌ, 85٠‏ 

تفين الناطفة يعن البدن 117 

انق :التاقلقة ا لتلاطة التسور اده 
الغيبيئة. 4غ 2 

النفس النباتية لالاء 117ل وا لالم 
3 ظ 

النقين التطفقة من التفسس الناطقة 

اللفبائية اتيت / ا 

نفس حقيقة الشيء. ١١8‏ 


النفسى حيوانيّة, 4 ا 4 "١‏ 5 


النفس المطمئثة الذات. 07غ 

النفع, / 52 507 

النفع العاجلل, 5957 

النفع العظيم في الدني 35م 

النفور. 7ع 

النفوس الأرضيّة, /الاء. 539 

النفوس التي لي فيندتن بالمعقولات النظريّة 
و لوقك نسي بالعقائد الرديّة, /ا_ 

النفوس البشرية. 787 5506 

النفوس البشريّة التي لم تستغرق في معرفة 
اللفقها ايو متهن 1 

النفوس البشريّة المنغمسة في محبّة الأمور 
الدنياوية, 5-7 


نفو س ذوات إدراكات جر نية, 2 


تقوبين ذوات العقاكد العامة عام 

النفونى اللساة ديات ظ 

النفوس العالية. 81/60 

النفوس الفلكيّة المدبّرة. 63114 

النفوس الفلكتة المستفيدة للكمالء لام 

النفوس الكاملة,. 14 

النفوس المحرّكة للأفلاك, لاه ؟, ١/7‏ 

النفوس المحرٌكة للأفلاك اراق اه" 

النفوس المستغرقة في المحبّة الإلهيّة. 7/6 

النفوس السطلة: دمع 

النفوس المغموسة في عالم الطبيعة. ١8.‏ 

58٠١ "٠٠ النفوس المفارقة,‎ 

النفوس المنطبعة في الأجسام المتحركة, 
0" 

النفوس الناطقة الفلكيّة, مء 

نفي التالي. 0 

نفي الخل. 4ه 

نفي الزمان الذي لا ينقسسمء كم 

النفي الصرفء ١114‏ 

نفي العلم عن الواجب. 7+4 

نفي ألغاية عن فعل العلل العالية, 0٠‏ ؟ 

النقصء. 35060 48:غا؟ ول ١١ 36٠٠١‏ 

النقضا ده لتقن 

نقصان الغريزة. ١1/7‏ 

نقصان الميل. 6م 

النقصان من المرضء. 15717 

انق 011552 

النقطة ل ول الى ؟لى لاه وه كم /ام, 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها / 65١/‏ 


65 اك "الى "5ل أهكثت 5" هل الال 
تفن 

نقطة المسامتة, 0" 

النقل. /اهغ 

4٠ النقلة.‎ 

النقوش المتخيّلة. 617 

نقيض المقدّم. "١١‏ 

النكاح. 70/7 


1 النكهة, 53 


النمك 311,47 14؟ 

التوو مت وا وم 

نور الحق. 0 ٠غ‏ 

نور على نور. ١14١‏ 

٠٠١6 النوشاذر.‎ 

النوع. 4 ١‏ 317 131ل "الال لاول 
اا ل ا ا ل اا ان 


النومم. 2724 ا" 1 60 57 ل 


!5غ 551 /اؤئ5. 8/:ثة 56٠‏ '”نضقم 
"!6 05غ8, 5٠١‏ 

نهايات الامتدادات. 515 

النهاية, لاى لاه ١ت‏ 3958315 "7/١‏ 

نهاية الجسم.ء 55. لاه 

يانه الخ ه6, لاه 

نهاية السطح. 55. لاه 

نهاية الشيءء ١/6‏ 

النهك. 7غ 

النهي عن المنكر. 5١/‏ 

النيّر بذاته. ١6١‏ 


بشارات الإشارات 


النيرنج. 14غ: 415 

اسيل 35 عضا بالا ابا ارال 
م ١ع‏ 

نيل الذات» 5517 

نيل الشيه ١57‏ 

فيل الشسكر 5 

النيل لوصول ما هو عند المدرك كمال و 
خيث 14م 


«و» 

الواجب > واجب الوجود 

الواجحب بلقي م 

الواجب في جميع صفاته. 75٠‏ 

الواجب لا جدس له. 5١١‏ 

الواحت لاافند لد ؟ 

لواحب دا مه ذا ما وهو 

الواحب لتقسة 4ع 

الواجب من جميع صفاته. 51414 

واج الوخجنوة اخ اوتا ادا 
0514 306 34ل 1١0ل‏ كءل 
ا ا ل الي 0 
اا ال ال اوم 
او ا 
0 اواك اق اللا الا وتوا و 
ان ترا اااي برل 
اي 3 4 0 2د للق حرطا 
ا ا ا 
او عو لمكتل ود كلم عنم 


ادحوم ممح موحج م سد دج بمج ب جرع كبر وجوج وي ماسم" + بكرن مد جتفصع يي صرج عم انوا و + رحد مسجم يسم حدم سيد م ورتم ع جو ممع و ترج ع د ممص سب تحط 


واجب الوجود بذاته 5-0 الوجود 

ويه هوه يرن ال 6 

واج بالوجود في جميع صفاته 117 

راس لعو كدي ع نم 

الواجبان, 9”, ٠غ‏ 

الواحد 3٠١‏ ول ملحن وى لامى 
لاسي رسى كع وى وول حوى 
ل ل لس لاسي 

الواحد بالعدف 97م 22 

لاجنف بالفم ع :83م 

الواحد بالفعل في المعقولات, ١67‏ 

الواح الحسي» ١81‏ 


الواحد الحقيقئ لايصدر عنه إلأ الواحد 


بالعدد, 1 ؟ 
الواحد الشخصه, ١7١‏ 


الواحد القهار. غ١6‏ 

الواحد النوعيء ١65‏ 

الواحد لا يصدر عنه إل الو الجن 5 
الواحد من جميع الوجوه. ١14‏ 
الوارت غ52 

الواسطة, ل”” و" .4, *ك, 48, 07 
الواسطة للهيولي!؛ /اغ 

واهب الصورء, 50١‏ 

الوباء. 57 

٠80 ,*”1/3 الوجد.‎ 

الوتحد الشد يدي م 

الوجدان. 5609. 


نمايدها: اصطلاحها وموضوعهاأ / 6569 


الوجلء م١‏ 

الوجوب 95" 59959315 75951 م.م 

وتحوتنة الاقف نه 

وجوب التخويف. ”07 

وجوب الحاوي. 79414 5910 

وجوب العمليّة, ١04‏ 

وتمو ين انفد 31م 

وجوب المحوي. 114" 

وجوب المعلول عند وجود العلت م 

وبخو و الو ونان 2 م ووم 

وجوب الوجود لضدَّين خيّرٍ وشريرء 51٠‏ 

الوجود. 4 36 488 376 “18 3483 
مل "ل اقل لل لا حمل 
1 د . يش طش نش 
فيس ليش اط يق ترق اخرفا 


الى لاو لال ويس ووس رعسل 


لي 0212 
الوجود البسيط؛ ١؟؟‏ 
الوجود بالفعل. 5١١ .4١‏ 
الوجود بالقواة. 5١١‏ ظ 
الوجود بعد العدم. 5١17 5١48‏ 
وجود التخيّل. ١٠7/19‏ 
وجود الجسم. 5857 
وجود الجواهر العقليّة, 9.٠؟‏ 
الوجود الحادثء؛ ؟؟؟ 
وجود الحاوي. 556 595 
الوجود الخارجئ,. 17٠0 .5١‏ 5014.171 
وجود الخالق. غ1١5‏ 


وتعؤاد القط نارة 

وجود الخلاً. ؟؟ 

وجود الشرط. ١١١‏ 

وجود الصفة,. ٠٠٠١‏ 

وجود الصورة (في الخارج). "'1, 45 ١51١‏ 
وجود العالم. 5١1‏ 

وجود العلّق 57٠١‏ ؟/ا؟, 5/ا؟, ؟9و؟ 
الوجود العينيّ. ١‏ 


ش وجود المانع, 200 


وجود الماهيّة, ٠٠١‏ 

وجود المحوئ, 797 797 1915941 

وجود المدرك في الخارج. ١١9‏ 

وجود المعلولء حمى .سي عسى على 
:ا" 517 

ووه الفعاوال لدي 11 

وحوة لق ل 

وجرن الفت كد 0" 

00000 

بوه الرافسي قار مانن حرا باق 
و ١ل‏ ورم 

وجود الواجب عين ماهيّته. ٠١5‏ 

0٠ ,57 .5١ وجود الهيوآائ.‎ 

وجود ذي الوضع. 506 

الوجود في الخارج > الوجود الخارجي 

الوجود في نفسه. 57 

الودوة لا فى موقتو 7 

ماسر سس 0 

الوجودي, 0,597 51 419, 1م 


بشارات الإشارات 


وجوه التحليل. 00 

وعتدانقة الذات ممم 

وحدانيّة الواجب > وحدة الواجب 

اردع 0و١‏ 

وحدة الوالضنى ااا كا اووس 
ل ل 

الوحي الصراح > الوحي الصريح 

الوحي الصريح. 58515. 06غ. 41١‏ 

الوسط. 3 لاء لى قف 3517 لاون 015117 

وسط الدائرة. 0ه 

وسط السما د 

الوسو انين لاغ 

وسو 1 

اوعدو له ار اي ا ال اك 
ملك لاغ 0 

و لالد 6 

وقدول اث الس ع عابر 

الوصول التامٌّ 1/7 87 

وصول اللذيذ. 69 

الوصول إلى الحقّ > الوصول إلى الله 

الوصول إلى الله ه46 *, ,81١‏ ١غ‏ 

الوهنول الى المامو لاقع 

الرضول الى المرقة العاليه اب 

الوصول إلى المطلوب. 557 

الوفيول الى المسعين ». 1ا؟ 

الوضعء لا ل 9١‏ لال لال #1 #1 وق 
كت مت ملاء للا على حى لال لل 
ا ال ل 0 


ممت كو لال الال الال لالالى 
لا كك منا كت موى لحي 
م 

الوضع بدون الصورة. 7" 

الوضع بذاته. :08 

الوضع الجزئئء ؟” 

وضع الجسمّين على التبائن. ٠١‏ 

وضع الجهة, 14 ٠١‏ 

الوضع الطبيعيّء 81 

الوضع الكلّىّ. ١74‏ 

الوفتعقة الدووكة: اباب 

الوضيع. 11" 

وفور الحمد. 551١‏ 


وفور الكرامة, 65١‏ 


وفور المدح. "3١‏ 

الوقائع المهلكة العامّة. 5/١‏ 

الوقت. *54 558, 559, م١٠غ, ]١1/‏ 
الوقت المتجدّد. 1" 

الوقوع في الخارج. ١114‏ 

الوقوف عند النيل: 557 

الولايات. 600 

الولئّء 11 


00 0 55 1 الوهم.ء 01 ا‎ ٠ 


5 5ل 011 كخم ام ٠‏ 
56 ال 1 3 7 5 3 12 2-1 
يا 


ه)») 


.١71/ الهاضمة.‎ 


نمايهها: اصطلاحها و موضوعها / ألاة 


يوط العمت عق موه ام 
الهتاف من الغائبء. /01] 
الهرب. 2١19‏ 

الهة, ؟ 9غ 

الوشس 1 

الهشاشة, /ا3, 49, ١1‏ 

ليشا نه الماع 1 

الهضمء 7غ 

هضم الغذاء. غ614 

الهلاك, /اه6؟ 

هلاك السرمد. مغ 

الفيدس: 117 

٠١ .5١4 الهمم.‎ 

الهندسة, م١١‏ 

الوحتو ارو عامل اما الم البق مشا ا 


وال وام ا م و ل وا وول 


اا ع ل مم بام ابا وا 
مال لاع 

الهواء الطلق. .م١١‏ 

الهيئات الرديكة للنفين: ام 

الهيئات الوضعيّة. 17" 

مين تا لان اتا بالكل ومسل 
2 

فبعه الاضاري ا 

الهيئة الجزئيّة, 57 

الهيئة العقليّة. ١١7‏ 

الهيئة الكليّة, 40 *] 

الهيئة الكماليّة الاضافيّة, ؟0؟ 


الييقة البعدة للانفمال: 5ة 


الهيئة النفسانية, 58 /ا؟؛, 476. 1748 

الهيئة النفساتعة السوافية 19 

الهيئة الو ضعيّة, 6٠١‏ 

الهيبة. غ67 

الهيجان. ه56" 6٠٠‏ 

هيجان الشهوة. 89٠‏ 

هيجان الغضبء. 895٠‏ 

هيجان قوَّةٍ من القوئ. /؟] 

الهو لاني. ١.‏ 

الفلصووال تن اق ا السو وا 
مك وك لل كل عل وسى لال ل 
نل اخ انق الي 1 
لا 5ثئ, ٠ف‏ ام "ناماه 5ه و١عى‏ 
كلل لات على اك 1ل مضل 
ا ار ا ل ا ةا 
وح 

هيوليات الأجسام. "٠05١‏ 

هيولى العالم العنصري. ١017‏ 

هيولى العناصرء 8م.” 81١١‏ 

هيولى العنصريّات ه هيولى العناصر 

5١ ,5١ هيولى الفلك.‎ 

هيولى الفلك المحدّد. ١؟‏ 


«ى» 
الينوسة: 6+ /اة, 648 8م١٠١‏ 


ننوشة النار ١‏ 


بشارات الإشارات 


اليزدان, ٠غ؟‏ 

اليقظان, 0غ 

الييقظة 8/ا3 490 45:8 4595 ١6غئء‏ 
0غ "0غ 404 430 31 


]١6 ,7١6 اليقين.‎ 
100 5 7 0 اليمين,‎ 


منابع ومآخذ 


الف. كتابهاى جابى فارسى و عربى 

آثار البلاد و أخبار العباد؛ تأليف زكريًا بن محمّد بن محمود القزوينى؛ ترجمه جهانكير ميرزا؛ 
تصحيح و تكميل ميرهاشم محذث؛ تهران: انتشارات اميركبير» ١377‏ ش. 

ابن سينا (إبحث و تحفيق)؛ تأليف محمدكاظم الطريحى؛ دمشق: دارنينوى. 5٠١9‏ م. 

ان سيتاذوهى؛ به كوششى فاطمه فنا؛ تهران: خانه كتاب» 1١797‏ ش. 

الكدا .الك تن الله موسوى جزايرى؛ تحقيق شيخ محمّد سمامى حايرى؛ قم: كتابخانة 

ْ أبكالله عرص جني ومع اق 

احصاء العلوم؛ أبونصر الفارابى؛ تقديم د. على بوملحم؛ بيروت: مكتبة الهلال؛ 1448 م. 

ارشاه المقاصد الى أسنى المقاصد فى أنواع العلوم؛ محمّد بن إبراهيم بن ساعد الأنصارى الأكفانى؛ 

ْ حورو ماق عباد ا ليت محمد عمر؛ القاهرة: دار الفكر العربى. 

لطر ابيع لقفوانة شيع لانن :ابن سيدا عقر تابخ تاناوتي اك قاقر 

الأشارات و التشيهات؛ شبح الرئسن ابرق سينا قي ذفتر نثير الكقاب: 7ق 

الحكاواك و كتانف حسين بن عبدالله بن سينا؛ به كوشش مجتبى زارعى؛ قم ١11‏ شن: 

أشكال التأسيس للسمرقندى (مع شرح قاضى زاده الرومى)؟ تحقيق محمّد سويسى؛ تونس: مطبعة 
القومية للنشرء ١9/8*‏ م. 

أوسنطو غلك العزت لأدوائتة و نصوهن غرمفوزة)؛غبدالرحمن النذوئ؟ كويت: وكالة المطبوغات: 
م ظ ظ ش 

الأعلام؟ خيرالدين الزركلى؛ بيروت: دارالعلم للملايين؛ 199٠‏ م. 


6/5 / بشارات الاشارات 


الأمالى؟ الصدوق؛ تحقيق هاشم حسنى؛ قم: جامعه مدرّسين» 1798 ق. 

بحارالأثوار (ج 7١23؛‏ علأمه محمّدباقر مجلسى؛ بيروت: مؤسسة الوفاء, 197 م. 

البدر العلاة فى كشئ عوامض المقولات و تليه وسالة فى آداب السبحث؛ شمس الدين محمد بن 
اشزرفك حسيتى تلم رقتذق» تتدقيق محمود الامام المتصورئى؛ مضبرع. ١07‏ ق: 

بشارة المصطفى لشيعة المرتضى؛ عمادالدين أبىجعفر محمّد بن أبىالقاسم طبرى آملى؛ نجف: 
مكتبة الحيدرية؛ ١7١7‏ ق. 

تاريخ ادييات ابران؛ ادوارد براون؛ ترجمه بهرام مقدادى؛ تهران: انتشارات مرواريد. .١1١589‏ 

تاربخ ادييات در ابران؛ ذبيحالله صفا؛ تهران: انتشارات فردوسى. .١7١5/‏ 

تاربخ الحكماء؛ على بن يوسف قفطى؛ به كوشش بهين دارايى؛ تهران: انتشارات دانشكاه تهران 
الا .٠‏ 

تاريخ الحكماء (ترجمة نزهةالأرواح و روضةالأفراح شمس الدين محمد شهرزورى؛ ترجمة 
مقصودعلى تبريزى؛ با ديباجداى در باره تاريخنكارى فلسفه؛ به كوشش محمّدتقى 
دانش يوه و محمّد سرور مولايى؛ تهران: انتشارات علمى و فرهنكى, ١780‏ ش. 

تاربخ علوم عقلى در تمدن اسلامى؛ ذبيحاللّه صفا؛ تهران: مجيدء ١7/7‏ ش. 

تتمّة صوان الحكمة؛ ظهيرالدين البيهقى؛ به كوشش محمّد شفيع؛ لاهور. ١1١0١‏ ق. 

التحصيل؛ بهمنيار بن المرزبان؛ تصحيح و تعليق مرتضى مطهرى؛ تهران: سازمان انتشارات و 
جاب دانشكاه تهران, ١754‏ ش. 

تحف العقول؛ حسن بن علئ بن شعبه حرّانى؛ تحقيق علىاكبر غفارى؛ قم: جامعه مدرّسين؛ 
+*١٠+١اق.‏ 

لعفي رمي القارادك و تهات شي الزف امن لوطل ميداء ,نام مدنويصيوا لبن بو اتترمسيم اسان 
يارشاطر؛ تهران: انجمن آثار ملى. 7ن ظ 

ترجمة قدبم الاشارات و التنييهات؛ حجّةالحق ابوعلى سينا؛ تصحيح سيّد حسن مشكان طبسى. با 
مقدّمهُ منوجهر صدوقى سها؛ طهران: كتابخانة فارابى: ١7١2٠‏ ش. 

الترات اليونانى فى الحضارة الاسلامية (دراسات لكار المستشرقين)؛ عبدالرحمن بدوى؛ القاهرة: 
كي انيف العم ذا م. 

ترجمة مبدأ و معلا؛ احمد بن محمّد حسينى اردكانى؛ به كوشش عبدالله نورانى؛ تهران: مركز نشر . 
دانشكاهىء ١‏ ش. 

ترجمة محوب القلوب؛ احمد بن محمد حسين اردكانى؛ به كوشش على اوجبى؛ تهران: كتابخانة 
فتحلين شسؤزاق ساقس + اشن 


منابع و ماخذ / 61/06 


تسع رسائل؛ الشيخ الرئيس أبىعلى الحسين بن عبداللّه بن سينا؛ مطبعة هندية بالموسكى بمصر, 
1م ٠‏ | 

التعليقات؛ ابن سينا؛ حقّقه و قدّم له الدكتور عبدالرحمن بدوى؛ قم: مركز النشر ‏ مكتب الأعلام . 
الاسلامى, *١٠5١ق.‏ 

تفسير الصافئ؟ محمّد محسن بن شاه مرتضى فيض كاشانى؛ حسين اعلمى؛ تهران: مكتبة الصدرء 
وقااىق: 

التوحيد؛ الصدوق؛ تحقيق هاشم حسينى؛ قم: جامعه مدرّسين» 1794 ق. 

تهذيبالالحكام؛ محمّد بن الحسن؛ تحقيق حسن الموسوى خرسان؛ تهران: دارالكتب الاسلامية, 
67 ق. ظ 

حدوث العالم؛ افض ل الدين عمر بن على بن غيلان؛ تصحيح مهدى محقق؛ تهران: انجمن آثار و 
مفاغر فرهتكي ابران .1 كن. ظ 

دانشنامة علائى؟ شيخالرئيس ابوعلى سينا؛ با مقدمه و حواشى و تصحيح سيّد محمّد مشكوة؛ 
تهران: انجمن اثار و مفاخر فرهنكى ايران» ١7/17‏ ش. 

درٌةالأخار و لمعةالأنوار؛ منتجبالدين منشى يزدى؛ تصحيح و تحقيق على اوجبى؛ تهران: 
حكمت.» ١1١848‏ ش. 

ديوان الامام الشافعى؛ اعداد و تعليق و تقديم محمّد ابراهيم سليم؛ القاهرة: مكتبة ابن سينا. 

االارهة الشنيت اغا رؤركه الفلورانى ايروك دارا لمر ني عاد ااق. 

رسائل ابن سينا؛ شيخ الرئيس ابن سينا؛ قم: انتشارات سدارء ٠٠؟*اق.‏ 

روضات الجنات فى أحوال العلماء و السادات؛؟ الميرزا محمّدباقر الموسوى الخوانسارى؛ قم: 
الندونا ع ايان ةق 0 

روضة أولى الألباب فى معرفة التواربخ و الأساب؛ أبوسليمان داود بن أبىالفضل محمّد بناكتى؛ 
تصحيح جعفر شعار؛ تهران: انجمن آثار ملى. 

روضة الواعظين و بصيرة المتعظن؛ محمّد بن أحمد قتال نيشابورى؛ قم: انتشارات رضى» 
1 

زندكى غلمى دانشوران؛ زير نظر احمد بيرشكى؛ تهران: اتتشارات علمى و فرهنكىء 1717/0 ش. 

زندكّنامة رياضيدانان دورة اسلامى از سدة سوم تا بازدهم هجرى؛ تأليف ابوالقاسم قربانى؛ تهران: 

ظ مركز نشر دانشكاهى: 6 ش. 

زندكى و كار و انديشه و روزكار يورسينا؛ تأليف سعيد نفيسى؛ تهران: اساطيرء 178. 


1 بشارات الإشارات 


سه حك سلدان» سيّد حسين تصرء تريحمة احمد آزام؛ تهران: شركك سهامى كتابهاق. جيبى: 
فين 

شرح الاشارات و التنبيهات؛؟ المحقّق الفريد الخواجه نصيرالدين الطوسى؛ تحقيق آيتاللّه حسن 
عبر راان على كام : فونتتان كتادي 51 اسن 

شرح الالهيات من كتاب الشفاء؛ مهدى بن ابىذر النراقى؛ به اهتمام دكتر مهدى محمّق؛ تهران: 
مؤسسة مطالعات اسلامى دانشكاه مككيل با همكارى دانشكاه تهران. ١١880‏ ش. 

شرح عيون الحكمة؛ فخرالدين الرازى؛ مقدّمه و تحقيق محمّد حجازى احمد على سقا؛ تهران: 
مؤسسة الصادق (ع) 1 شن 

شرح نهجالبلاغة؛ ابن أبىالحديد؛تحقيق محمّد أبوالفضل إبراهيم؛ قم: مكتبة آيةالله المرعشى 
التجف .89 ارق: 

شرحى الاشارات (شرح الفنخر الرازى على الاشارات)؛ قم: مكتبة آيةاللّه المرعشى النجفى, 
1ق 

الشفاء؛ ابن سينا؛ قم: مكتبة آيةاللّه مرعشى النجفى. ١١0‏ ق. 

شفاء القلوب؛ غياثالدين منصور بن صدرالدين محمّد دشتكى؛ تحقيق و تحصيح على اوجبى؛ 
تهران: كتابخانه. موزه و مركز اسناد مجلس شوراى اسلامى» ١94٠‏ ش. 

الشقائق النعمانئة فى علماء الدولة العثمانيّة؛ عصامالدين أحمد طاش كبرئزاده؛ تصحيح و تحقيق 
سيد محمد طباطبايى (منصور)؛ تهران: كتابخانة مجلس شوراى اسلامى. ١١89‏ ش. 2 

الصحائف الالهّة؛ شم سس الدين محمد بن اشرف حسينى سمرقندى؛ تحقيق احمد فريد المزيدى؛ 
روك 1 

الصحائن الالهيّئة؛ شم سالدين محمّد بن اشرف حسينى سمرقندى؛ حقّقه و علّق عليه و خرّج 
تفروك احمتطرةا حي لتويك كرف كس اكد ب روارة ام 

صوان الحكمة؛ أبوسليمان منطقى سجستانى؛ حققه و قدّم له الدكتور عبدالرحمن بدوى؛ تهران: 
انتشارات بنياد فرهنك ايران» ١197‏ م. 

طبقهبندى علوم از نظر حكماى مسلمان؛ تأليف عثمان بكار؛ ترجمة جواد قاسمى؛ مشهد: بنياد 
ب وهشهائ استان قدسن وضوئ ١7١81١‏ شن.: 

عل الآفاق و الأنفس» شمسسالدين محمد بن اشرف حسينى سمرقندى؛ بيشكفتار و ويرايش.. 
غلامرضا دادخواه؛ كاليفرنيا: انتشارات مزداء ١١95‏ ش. 

عوالى اللثالى؛ ابن أبى جمهور أحسائى؛ تحقيق مجتبى عراقى؛ قم: دار سيدالشهداء للنشر. 
ق. 
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عون اخوان الصفا على فهم كتاب الشفاء؛ بهاءالدين محمّد بن الحسن الاصفهانى؛ السيعلة الأول؛ 
م ل اي توران مز ستكة كاوهستبي كييك فيه اوزاف قن اشن 

عون اخوان الصفا على نهم كتاب الشفاء؛ بهاءالدين محمد بن الحسن الاصفهانى؛ المجلد الثانى؛ 
تحقيق على اوجبى؛ تهران: واياء ١14‏ ش. 

عون اخوان الصفا على فهم كتاب الشفاء؛ بهاءالدين محمّد بن الحسن الاصفهانى؛ المجلد الثالث؛ 
تحفيق على وبي ؟ تير ان واباك 586 اشن: 

عيون الأنباء فى طبقات الأطباء؛ ابن أبى اصيبعه؛ شرح و تحقيق الدكتور نزار رضا؛ بيروت: دار مكتة 
الحياة. 

فرهتكك و تمدن اسلامى در ماوراء التهر از سقوط سامائبان تا بوآمدن مغولان؛ تأليف على غفرانى؛ قم: 
يزوهشكاه علوم وفرهنك اسلامى. ١1727‏ ش. 

الفصل فى الملل و الأهواء و النحل؛ ابن حزم الظاهرى؛ مصرء 171 ق. 

الفهرست؛ ابن نديم؛ تصحيح رضا تجدّد؛ جاب افست ايران. 

فيرشت الشائ كس خل كابدائةتمركاق انان قدس وضوى محمد اضلف كرك امنديد: 
انكشازات اسنتان قدفن وضوع» هع اسن: 

فهرست الفبابى نسخدهاى خطلى كتابخانه ]الله مرعشى نجفى؛ سيّدااحمد اشكورى؛ قم: كتابخانة 
ايتالله مرعشى نجفى. 

فهرست كتابخانة شخصى روضاتى؛ محمّدعلى روضاتى؛ اصفهان: نفائس المخطوطاتء ١76اش.‏ 

فهرستكان نسخدهاى خطى ابران (فنخا)؛ تأليف حدر ل 0 
منالامان اسناد على اران 

فهرست ممختصر نسخدهاى خطى كتابخانة مجلس شوراى اسلامى؛ سيّد محمّد طباطبايى (منصور), 
تهران: كتابقانة محلين شوراق اسلاهي 742 اشن 

فهرست مخطوطات مكة الأوقاف العامّة فى الموصل؛ المجلّد الخامس؛ سالم عبدالررّاق أحمد؛ 
الجميتوزنة العرافتة: ؤزارة الأوقاف :8 1ق 

فهرست ممخطوطات مكتة الأوقاف العامّة فى الموصل؛ المجلّد السابع؛ سالم عبدالررّاق أحمد؛ 
الجمهوريّة العراقيّة: وزارة الأوقاف. ١91‏ ق. 

فهرست مخطوطات مكتبة كويرلى؛ رمضان ششنء جواد ايزكى و جميل أقبكار؛ تقديم أكملالدين 
إحسان أوغلى؛ استانبول» ١1988‏ م. 

فهرسست ميكروضلمهاى كتابخانة مركزى دانشكاه تهران؛ محمّدتقى دانش يد وه؛ تهران: انتشارات 
دانشكاه تهران, ١7١58‏ ش. 


بشارات الإشارات 


فهرست نسخدهاى خطى كتابخانة عمومى ]الله مرعشى نم على ابل اسوك سيان اكور ؛ قم: 
كتابخانة آي تاللّه مرعشى نجفى. 

فهرست نسخدهاى خطلى كتابخانة بتالله كلبايكانى؛ سيّداحمد حسينى اشكورى؛ قم ١781/‏ ش. 

فهرست نسخدهاى خطلى كتابخانة دانشكدة الهيات و معارف اسلامى دانشكاه تهران؛ محمّدباقر 
جكر وني ان مكار مدا لكاتو انه 1ش ظ 

قيضية تدك اف .نتم كا كا عورى ا سوياك؛ محمد تقى دانش يدوه و عليتقى منزوى؛ تهران: 
العفنا رانك« انشكاه تهرات: 

فهرست سخدهاى خط كتابخانة مركدى دانشكاه تهران؛ محمدتقى دانش بزوه؛ تنهزان نكا أت 
دانشكاه تهران. ٠‏ 

درفي التاق دو ادك رن سكا :ذا لكين سيد زف تهران: دانشكاه تهران, ١١8‏ ش. 

فهرستوارة دستنوشستهاى ابران (دنا)؛ به كوشش مصطفى درايتى؛ تهران: كتابخانه. موزه و مركز 
انا محلين الصوراف اتداكقي قار ١‏ من 

قاموس البحرين؟ تأليف محمّد ابوالفضل محمّد؛ تصحيح على اوجبى؛ تهران: شركت انتشارات 
علمى و فرهنكى. 117 ش. 

الكافى؛ محمّد بن يعقوب كلينى؛ قم: دارالحديث. ١579‏ ق.. 

كتاب شناسى متخب فلاسفة اسلامى؛ تهران: مركز اسناد 90 0 

كشف الظنون عن أسامى الكتب و الفنون؛ حاجى خليفه؛ بيروت: دارالفكرء ١9857‏ م. 

كشف التموبهات فى شرح الرازى على الاشارات و التنبيهات للرئيس ابن سينا؛ الإمام العلامة 
سيف الدين الآمدى؛ و يليه لباب الإشارات و التنبيهات؛ الإمام العلامة فخرالدين الرازى؛ 
تحقيق و تعليق الشيخ احمد فريد مزيدى؛ بيروت: دارالكتب العلمية» 1 م. 

كشف الأسرار عن غوامض الأفكار؛ أفضل الدين الخونجى؛ تصحيح و تقديم خالد الرويهب؛ تهران: 
مؤسسة يزوهشى حكمت و فلسفة ايران.» ١١74‏ ش. 

كر الحكمة (تاريخ الحكماء)؛ شمس الدين شهرزورى؛ ترجمة ضياءالدين درّى؛ تهران: بنياد 
كيت اسلامن :1ش 2 

ياب الاشارات و التنيهات؛» فخرالدين محمد بن عمر الرازى؛ تحقيق احمد حجازى السقا؛ قاهره. 
م 

لسان العرب؛ العلامة ابن منظور؛ بيروت: دار إحياء الثراث العربى. 1988 م. 

الباحئات؛ ابوعلى حسين بن عبدالله بن سيناء تحقيق و تعليق محسن بيدارفر؛ قم: انتشارات 
بيدذار. 5*١51؟اق.‏ 
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المنذا و المغاه: ادو نينا تتقيق عوبدالله تورات #تيرانة نؤسية ملعاف بدلا وعدم ون 

. مجموعه آثار (ج 07)؛ مرتضى مطهّرى؛ تهران: صدرا. 

مجموعة ة وزام؛ محمّدرضا عطائى؛ مشهد: بنياد يؤوهشهاى اسلامى ناه قدس رضوىء» 
ش. ظ 

مسختارات من المخطوطات العرييّة النادرة فى مكتبات تركيا؛ رمشان ” ششن؛ تقديم أكملالدين إحسان 
أوغلى؛ استانبول» 191937 م. 

مراة العقول فى شرح أخبار آل الرسول؛ محمّدباقر بن محمّدتقى مجلسى؛ تحقيق سيّدهاشم 
محلاتى؛ تهران: دارالكتب الاسلامية, ١5٠١“‏ ق. 

مطالع الأتوارء سراجالدين الأرموى؛ و شرحه المسمى بلوامع الأسرار؛ 5006 ميخمل الراز؛ 
صحّحه و علّق عليه أبوالقاسم الرحمانى؛ تهران: مؤسسة يزوهشى حكمت و فلسفة ايران» 
14 ش. 

معجم الأدباء؛ شهابالدين أبوعبداللّه ياقوت بن عبداللّه الرومى الحموى؛ بيروت: دارالغرب 
الاسبادس :اق 

معجم التاربخ التراث الاسلامى فى مكتبات العالم؛ تأليف على الرضا قرهبلوط وأحمد طوران 
قرهبلوط؛ تركيا: دارالعقبة. 

معجم متن اللغة؛ أحمدرضا؛ بيروت: دارالمكتبة الحياة, ١1١8٠‏ ق. 

معجم المطبوعات العريّة و المعربة؛ يوسف بن الياس سركيس؛ قمء ١5٠١‏ ق. 

المعجم المفهرس لالفاظ آببات القركن الكريم؛ محمد فؤاد عبدالباقى؛ بيروت: دار إحياء التراث 
العربى. 

معجم المؤلفين؛ تأليف عمر رضا كحّاله؛ بيروت: دار إحياء التراث العربى» 1/8 ق. 

مفتاح السعادة و مصباح السيادة فى موضوعات العلوم؛ أحمد بن. مصطفى طاش كبرئزاده؛ بيروت: 
وارالكتن العلكية ١8:‏ ى: 

المقنعة؛؟ محمّد بن محمّد مفيد؛ قم: كنكرةٌ جهانى هزارة شيخ مفيدء ١5١7‏ ق. 

الملل و النحل؛ عبدالكريم شهرستانى؛ تحقيق عبدالأمير على مهنا و على حسن فاعور؛ بيروت: 
دارالمعرفة, 19917 م. 2 

مؤلفات ابن سينا وضعه الاب جورج شحاتة قنواتى؛ مصر: دارالتعارف, 196٠‏ م. 

مناقب ١ل‏ ابى طالب عليهم السلام؛ محمّد بن على بن شهر أشوب مازندرانى؛ قم: علامهء 131/4 اق. 

مناظرات فخرالدين الرازى فى بلاد ماوواءالتهر؛ تأليف فخرالدين الرازى؛ تحقيق فتحالله خليف؛ 
بيروت: دارالمشرق. 
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منطق سينوى به رواست نكولاس رشر؟؛ ترجمة لطفالله نبوى؛ تهران: شركت انتشارات علمى و 
فرهنكىء ١١١‏ ش. 

المنطقى من مخطوطات بطرسبرة ١كلّية‏ الدراسات الشرقبة؛ أحمد عبدالقادر الريّان؛ دبى: مركز جمعة 

النجاة من الغرق فى بحر الضلالات» ابن سينا؛ ويرايش و ديباجة محمُّدتقى دانش يّوه؛ تهران: 
مؤسسة انتشارات و جاب دانشكاه تهران, ١7١827‏ ش. 

نهججالبلاغة؟ محمد بن حسين شريف الرضى؛ صبحى صالح؛ قم: هجرتء 01 قن 

نشردة كتاخائة مركزى دانشكام تهران؛ زير نظر محمد تقى دائش يزوه وايرج افشار؛ تهران: انتشارات 
دانشكاه تهران. ١72‏ ش. 
العربى. 

الوافى بالوفيات؛ صلاحالدين خليل بن ايبى الصفدى؛ تحقيق و اعتناء أحمد الأرنأووط و تركى 
مصطفى ؛ بيروت: دار إحياء التراث العربىء 000000 


ب. معحلاات 

أبنة يبؤوهش؛ شمارة ؟؟؛ فروردين وارديبهشت ١777”‏ ش. 

خروتافةضيدو ثهارة انيار لقاش 

الدراسات الشرقِبّة (850), ج .١‏ سال 1970 م. 

معارف؛ دورة نهم شمارة 1 

كاري كفسو سد تدك دو انان ها 2 

ج. نسخههاى خطى 

الكواو: الالياكة» مين لون سيععنوم الله ييار سير لقوق ا تروك كوا ال 0 
512 

وك انسون الذوى) عمد ون فيجكة عنيين اردكان «ايضة عوط يمار 521 كتابشانة , 
مجلس شوراى أسلامى. 

شرح تحربر المجسطى؛ شمس الدين محمّد بن اشرف حسينى سمرقندى؛ نسخة خطى شمارة 
ةء دانشكدة الهيّات دانشكاه تهران. 
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شرح القسطاس المستقيم؛ شمس الدين محمّد بن اشرف حسينى سمرقندى؛ نسخة خخطى شمارة 
9 تابخانة مجلس شوراى اسلامى. 

شرح القسطاس المستقيم؛ اع لقي وار ارق ب ا ا ل اا 
11 كنا رشان نينا 

شرح القصيدة ة الروحائِنّة (- القصيدة 5 القافيّة)؟ هم البو لدي محم يز تحرو مسي مر اا 

" ابقة خط قينا عير ١‏ كا رعانة ملك 

لكانن :لكي تعن القرى مششو بن ا فم سكيس وو لتق اانه اسمن انم 3211 
كتابخانة آأستان قدس 5 

مطالع السعادة؛ شمس الدين محمّد بن اشرف حسينى سمرقندى؛ نسخة خطى شمارة ١88*‏ 
كا كانة 1ك 

المعارف فى شرح الصحائف؛ شمس الدين محمّد بن اشرف حسينى سمرقندى؛ نسخة خطى 
ين 15901 كن انه جين شتوراق سادق 

المعارف فى شرح الصحائف؛» شمس الدين محمّد بن اشرف حسينى سمرقندى؛ نسخة خطى 
فيا +152 كتارجانة لالذلن تجا ننه 

المعتقدات؟ * شمس الدين محمّد بن اشرف حسينى سمرقندى؛ نسخة خطى شمارة 7 للدلي 
سليمانيه. 

مقدات انق تيرتس الدج افسطاقان بن | اررق بد عن سور توف انيع تلان نار لبها بان 
ملى. 
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حل مشكلات كتاب الاشارات و التتيهات؛ با مقدمة سيّد محمّد عمادى حائرى؛ تهران: سازمان 
ابنتاتيو كات 9 ايران. .١1588‏ 

تسق قريوة كردا ورقق و بهل و لقعم موهامردة ممعي العامة غيل العسسية نا زان 
تصراللة وورتهوادق + تخانية فكسى تهزان: كتابغاتة مجلس شوراق 'الديلامن :ا مكار مركن 
لشن ةانشكاهي: ش. 


الساحث و الشكوككى؛ شرفالدين محمد بن مسعود مسعودى؛ ذا امقدقلة محمد مركت؟ تهران: 


7 / بشارات الإشارات 


ه . ياياننامهها ظ 

مح ندري التازجه دع الا س1 اسهد ارذكائن انان قاف كا كاسن أرقتو على لوحي : 
واتشكةة لكات نشكا تيرانة لضفه خبطل ته :181ل داسانة محددن عورا 
ا 


و. كتابهاى جابى به زبانهاى ديكر 
,1943 16 تللظ [.كآ بسمسمساععاءم:8 دن :م1116 معط وتطوعة ععل مخطء تطءوع 6 
تللظ .[.ظ بمممصساععاعوءظ [1ندب 0 م111 صعطءواطوعة 2ع عخطاءعتطعوع0ى 
17 
,1205 1001 711 701 بمعداكآ أه 012عدمملءوعصط 
تأذث 7ط لعتتلء عتطدعى لمةه صداومء2 ص1 ندع 1 1دع1/15756-امعتطمهدهلتط 2‏ تمعس ل 
.8 وزأقصع 5211م 10آ 5ع512ه15م17آ.1 عدععطخه [طزظ دمع كت :15لل2طت831 


فهر ست آثار منتشر شدة موّسسة 5 «فسي ميراث مكتوب 
به ترقيب شمارة رد يف 


.١‏ بخشى از تفسيرى كهن به يارسى / ناشناخته؛ تصحيح 
ديد فرتقي الله :راد عنيزرارى: ملان١‏ 

". فرائد الفوائد در احوال مدارس و مساجد / محمدزمان 
اك تع را ل ما 

؟. جغرافياى نيمروز/ ذوالفقار كرمانى؛ تصحيح عزيزالله 
عطاردى؛ ؟/ا١‏ 

؟. تاجالتراجسم فى تسفسيرالقرآن للأعصاجم / ابوالمظقر 
اسفراينى؛ تصحيح نجيب مايل هروى و على كبر الهى 
اتات با 

6. فوايد راه اهن / محمد كاشف؛ تصحيح محمد جواد 
طاو ا 

ع. نزهةالزاهد / ناشناخته؛ تصحيح رسول جعفريان. 
ع/71 ١‏ 

/ا. آثار احمدى / احمد بن تاج الدين استرأبادى؛ تصحيح 
مرهاك مكف ا 

. ديوان حزين لاهيحى / حزين لاهيجى؛ تمصحيح 
ذبيح الله صاحبكار, ١0/5‏ 

ا" تذكرة المعاصرين / حزين لاهيجى ؛ تصحيح معصومه 
سالى. ١١37/60‏ 

٠‏ فت حالسبل / حزين لاهيجى؛ تصحيح ناصر باقرى 
بيدهندى. ١١176‏ 

.١‏ مرآت الأكوان/ احمد حسينى اردكانى؛ تصحيح 
عبدالله نورانى. ١160‏ 

/ تسلية العباد در ترجمة مسكن الفؤاد * شهيد شانى‎ .١" 

ترجمه هُ مجدالأدباء خراسانى؛ تصحيح محمدرضا 

انصارىء ؟/١‏ 

ترحمة المدخل الئ علم احكامالنجوم / أبونصر قمى؛ 

مترجمى ناشناخته؛ تصحيح جليل اخوان زنجانى. 


1” 


1 - 


؟". فيض الدموع / محمد أبراهيم نواب بدايع نكار؛ 
تصحيح اكبر إيرانى قمى. ١7/*‏ 

0. مصابيحالقلوب / حسن شيعى سبزوارى؛ تصحيح 
محمد سيهرى. ١7١/87‏ 

. الجماهر فى الجواهر / ابوريحات البيرونى؛ تصحيح 
يوسف الهادى. ١737/5‏ 

تحلةالمحتن مواد ضفن راج التيرازئة 
بداشراف محمدتقى دانش يزوه؛ تصحيح كرامت رعنا 
حسينى و ايرج افشارء ١١/2‏ 

. عسيار دانش / علينقى بهبهانى؛ تصحيح سيدعلى 
موسوى بهبهانى. ٠ ١71/17‏ ش 

.١4‏ قاموس البحرين / محمد ابوالفضل معفة) اتطيد 

على اوعي ٠/6‏ 


م مجحمل رشوند / محمدعلى خان رشوند؛ تصحيح 
منو جهر ستوده و عناييتالله مجيدى. عا ١‏ 

1١‏ شرح القبسات / مير سيد احمد علوى؛ تصحيح حامد 
ناجى اصفهانى. ع١‏ 

"". ترجمة تقويمالتواريسخ / حاجى خليفه؛ مت رجمى 
تأشناخضته ؛ تصحيح ميرهاشم محدث 1 ١ك‏ عا اء 
مصابيح الابرار / محمد بن عبدالكريم التنيرستات ؛ 

تصحيح محمدعلى أذرشب. ١77/8‏ 
محمد على غلامى نؤاد. ع١‏ 

6 جغرافياى حافظ ابرو("؟ ج/ حافظط ابرو؛ نصحيح 
2ج سسجادى. ١77/6‏ 
557 

/. رسائل دهدار / ميحمد دهدار شيرازى؛ نصحيح توك 

حسين | كبرى ساوى. م١‏ 

ا د سيد موق جهرمى. 1١7372‏ 
انرانى قب 1/2 


| لوم يراس الضياء و تسواء السواء فى شرح باب البداء و 


اثبات جحدوى الدعاء / المير محمد باقر الداماد؛ 
تصحيح حامد ناجى اصفهانى. ١1/5‏ 

."١‏ ترجمة اناجيل اربعه / ميرمحمد باقر خاتونابادى؛ 
تصحيح رسول جعفريان, جح :١‏ 06 :؛:: ج ": تكن 

1" ععين الحكمه / مير قوامالدين محمّد رازى تهرانى 
تصحيح على اوجبى. ١1/5‏ 

*". عقل و عشق. ياء مناظرات خمس / صائن الدين تُركه 
اصفهانى؛ تصحيح | كرم جودى نعمتى. ١7176‏ 

ع" احياى حكمت (؟ ج/ عليقلى بن قرجغاى خان؛ 
تصحيح فاطمه فناء ١/1‏ 

0". منشات ميبدى / قاضى حسين بن معينالدين ميبدى؛ 
تصحيح نصرت الله فروهر. ١7172‏ 

8*:. كيمياى سعادت / ميرزا ابوطالب زنجانى؛ تصحيح 
ابوالقاسم امامى. ١1/0‏ 

/"”. النظاميّة فى مذهب الاماميّة / خواجكى شيرازى؛ 
تصحيح على أوجبى. 1١7‏ 

8*. شرح منهاج الكرامه فى اثبات الامامه / علامة حلى 
الهم على التسيي العا ١13/2‏ 


0 6 جا 01 

مرة التعريف بعطلبقات ال لدي صاعد انذلسى؛ تصحيح 

5١‏ رسائل حزين لاهيجى / تصحيح على اوجبىء ناصر 
باقرى بيدهندى, اسكندر اسفنديارى و عبدالحسين 
مهدوى.» ا 1١‏ 

؟ع. رسائل فارسى / حسن لاهيجى ؛ تصحيح على صدرائى 
خوئى. ١١17/6‏ 

ففخ ديوات ابى بكر الخوار زمى / كرد اورى و يذزوهمش حامد 
صدقىء ع/"١‏ 
معصومه نور محمدى» ١7‏ 


3 : , حي 3: ع١‏ 

ع؟. حكمت خاقائيه / فاضل هندى؛ با مقدمةٌ غلامحسين 

/؟. لطايف الامثال و طرايف الاقوال / رشيدالدين وطواط؛ 

. تذكرةالشعراء / مطربى مكداى تصحيح اصغر 
حانفداء على رفيعى علامرود شتى ٠‏ ج أ: //30ء ج ؟: 5 
١8‏ 

هع روضةالانوار عباسى / محمد بأقر سبزوارى؛ تصحيح 
اسماعيل جكيزى اردهايى. ج :١‏ /ا/171؛ ج ': 17877 

٠م‏ راحةالارواح ومونس الاشسباح / حسن شيعى 
تصحيح محمد | كبر عشيق» لاا 1١‏ 

ده" خريدةالقسصر و جريدةالعسصر(” ج)/ عمادالدين 
ل ال 

0. ظفرنامة خسروى /ناشناخته؛ تصحيح منو ججهر ستوده. 
ا 1١‏ 

؟ه. تاريخ آل سلجوق در آناطولى / ناشناخته؛ تصحيح 
نادره جلالى. ا ١‏ 

6 خرابات / فقير شيرازى؛ تصحيح منو جهر دائش يزوه» 
ا 1١‏ 

ع6. محيوب القلوب (ج /)١‏ قطبالديئ الااشكورى؛ 
١ 7‏ 

. مثنوى هفت اورنك (5 ج)/ عبدالرحمان جامى؛ 
تصحيح جابلقا دادعليشاه. اصغر جانفداء ظاهر 
احرارى» حسين |احمد تربيت و اعلاخان افصحزاد. 
١‏ 


4. نقد و بررسى آثار و شرح احسوال جنامى / اعلاخان 
افصح زاد. 1١4‏ 

34 فهرست نسخههاى خطى مدرسة علميّهُ نمازى خوى / 

اء. منهاج الولاية فى شرح نهجالبلاغة (؟ ج)/ عبدالباقى 

"ع. فهرست نسخههاى خطى مدرسة خاتمالانبياء (صدر) 
بابل / على صدرائى خحوثى» مسسحمود طيار مراغى » 
ابوالفضل حافظيان بابلى, عا ١‏ 

إزف 5 تحفةالأزهار و زاك الأنهار فى نسب أبناء الائمة 

عع القند فى 0 سند الجالية للحن 

عم. كلمات علية هرًا/ مكتهى شيرازى؛ تصحيح محمود ' 
ا 5-0 

م/ء. فروغستان / محمد مهدى فروغ اصفهانى؛ تصحيح 

هع, مرآة الحرمين / ايوب صبرى ياشا؛ ترجمة عبدالرسول 
منشى؛ تصحيح جمشيد كيانفر. 1747 

٠‏ نامهها و منشآت جامى / عبدالرحمان جامى؛ تصحيح 
عصامالدين اورو1بايف و اسرار رحمائف. 17378 . 
ممحمد حجان عمراف و ابوبكر ظهورالدينء ”7 1١‏ 

"لا. سعادت امه يا روزنامة غزوات هندوستان / غياثالدين 
6 
نصحيح معجحصمد هادى زاده. ١4‏ 

علا خانقاه / فقير شيرازى؛ تصحيح ملو جشهر دانئش سروه 
1/0 1 

/الا. شرح ديوان منسوب به اميرالمؤمنين على بن ابى طالب / 

. لطائف الإعلام فى إشارات اهل الإلهام / عبدالرزاق 
كاشانى؛ نصحيح مجيد هادى زاده» لخدا 
تصحيح حواد عباسى». مس١‏ 


ب" راهنماى تصحيح متون / جويا جهانبخش.ء جح :١‏ 1737//8؛ 
0 


١م‏ ديوان الهامى كرما نشاهى / ميرزا احمد الهامى. تصحيح 
أميد اسلاميناه. 7 ١‏ 


”7 شرح نهج البلاغه. نواب لاهيجى (" ج)/ ميرزا محمد 


و7 ديوان مخلص كاشانى / ميرزا محمد مخلص كاشائى؛ 
تصحيح حسن عاطفى, ١74‏ 

3" انسور ال داوده/ سلطان هاشم ميرزاء تصحيح 

6 مسحجموعه آثسار حسسام الديين خوئى / حسن بن 
عبدالمو من خوئى؛ تصحيح صغرئى عباس زاده. 4 ١‏ 

ا د ؛ تصحيح 
فرشته صرافان. ١77٠١‏ 

اا سبع رسائل / جلالالدين محمد دوانى؛ نصحيح سيك 

8 خلد برين / محمد يوسف واله اصفهانى قزوينى؛ 
5-0-0 4ب ١‏ 
١8 4 0‏ 

4١‏ الآثار الباقية عن القرون الخالية / أبوريحان محمد بن 
امد البيرونى». تصحيح يرويز اذ كايى. ١4‏ 

؟.حذوات و مواقيت / ميرمحمدباقر داماد» تصحيح على 
أو جبى. ١8‏ 

*3. دو شرح أخبار و ابيات وامثال عربى كليله و دمئه/ 
ايمانى. ١78‏ 
١‏ ا 

0. بداييع الملح / صدرالأقاضل خوارزمى؛ تصحيح 
مصطفى اوليايى. ١‏ 

*4. فهرست نسخههاى خطى مدرسه امام صادق (ع) 
جالوس / مقدمه سيد رفيعالدين موسوى؛ به كوشش 
ممحمود 4 ااا 
ا تصحيح 0 ر سدمى » 0 
عد اكد سيوف دارا 8 

4. مثنوى شيرين و فرهاد / 555 جرونى ؛ تصحيح نجف 
جوكار. ١8‏ 


6ل الالهيات من المحاكمات بين شسرح الإثشارات / 
قطب الدين الرازى» مجع ميعجيد هادى زاده. 161 
٠١١‏ الأربعينيات لكشف أنوارا القدسيات / القفاضى سعيد 


محمد القمى» تصحيح نجفقلى حبيبى: ١١‏ 

7 الصسراط المسستقيم فى ربط الحادث بالقديم/ 
مير محمدباقر داماد. تصحيح على اوجبى. ١78١‏ 

٠"‏ اشراق اللاهوت فى نقد شرح الياقوت / عميدالدين 
عبدالمطلب الحسينى العبيدلى؛ تصحيح على كبر 
ين 

٠‏ دقائق التأويل وحقائق التنزيل /ابوالمكارم محمودبن 
ابى المكارم حسنى واعظ. تصحيح جويا جهانبخش 
18 

٠١6‏ كوم تون عط ران موقت ايد 
زهرا ميرخانى؛ ج :١‏ 5؛ ج 5: 66> 

.٠١‏ بلوهر وبيوذسف /مولانا نظام؛ تصحيح محمد روشن, 
18١‏ 

/ . سلدبادنامه / محمدبن على ظهيرى سمرقندى؛ 
تصحيح سيد محمدباقر كماالدينى. ج 0 41581 
جَ ؟: ١597‏ 

. تحفةالفتى فى تفسير سورة هل اتى / غيا ‏ الدين 
منصور دشتكى شيرازى؛ تصحيح يروين بهارزاده. 
كن 

8 .جهان دانش / شرفالدين محمدبن مسعود مسعودى؛ 
تصحيح جليل اخوان زنجانى؛. ١787‏ 

14 كليات سحن اطعمة شيرازى "عمال الدين ابواشكق 

| حلاج اطعمه شيرازى؛ تصحيح متصوق.زستتكار 
ان ١‏ 

.١1١‏ محبوب القلوب (ج ؟")/ قطبالدين الااشكورى؛ 
تصحيح ابراهيم الديباجى و حامد صدقى. 1787 

؟ .١1‏ تاريخ عالم آراى امينى / فضل الله بن روزيهان خنجى 
اصفهانى؛ تصحيح محمدا كبر عشيق: ١7857‏ 

اروف ة المحم اتشيوي دان يد اسن ليون را او 
تصحيح جليل اخوان زنجانى: 187 

#كتكنات تحب كاشاض الو لدي معن قدريت 
كاشانى؛ تصحيح اصغر دادبه و مهدذدى صدرىء. ١7/5‏ 

0. إشراق هياكل النور لكشف ظلمات شواكل الغرور/ 
غياثالدين منصور دشتكى شيرازى؛ تصحيح 
اوجبىء 7585 0 ٍ 

.١١‏ مجموعة آثار عبدالله خان قراكوزلو/ حاجى عبدالله 
خان قراكوزلو امير نظام همدانى؛ تصحيح عنايتالله 
مجيدى: ١7/87‏ 

. تعليقه برالهيات شرح تجريد ملا على قسوشجى / 
فعس الدين محمد بن احمد خفرى؛ تصحيح فيروزه 
ساعتجيان, ١/87‏ 


صفنتكل. 1787 

1169 جواهرنامة نظامى / محمدبن اب ىالبركات جوهرى 
فون كس ١‏ 

تاريخ رشيدى / ميرزا محمد حيدر دوغلات. تصحيح 

5" .اسثئاد بادريان كُرملى / تصحيح منو جهر ستودة. ايرج 
افشان ١8‏ 

١7‏ تنكلوشا/ ناشناخته؛ نتصحيح رحيم رضازاده ملى 
عم ١‏ 
تصحيح غلامحسين شريفى ولدانى. تكسن 

.١ "©‏ جامع التواريخ (افرنجء يايان و قياصره) / رشيدالدين 

.١ 0‏ زا دالمسافر / ناص رخسرو قياديانى بلخى؛ شرح لغات و 
سيدمحمد عمادى حائرى. ويراست : 1585؛ 

ع؟١.‏ جامعالتواريخ (هند و سند و كشمير)/ رشيدالدين 
فضا الله همدانى؛ تصحيح ميحمد روشن» ع١‏ 

. شرح نظمالدّر/ صائنالدين على بن محمد تركه 
اصفهانى؛ تصحيح | كرم جودى : نعمتىء ١1١8*‏ 

.. المختصر من كتاب السياق لتاريخ نيسابور /ابوالحسن 

.. جنكنامه كشم / سراينده ناشناس. و جر ون نامه / سروده 
قدرى؛ تصحيح محمدباقر وثوقى و عبدالرسول 
خيرانديش. عم ١‏ 

,> تحلية الارواح بحقائق الانجاح / كمالالدين عبدالرزاق 

"١‏ . خلاصةالاشعار و زبدةالافكار(بخش كاشان)/ 
و محمد حسين تصيرىق كهنمويى. ع١‏ 

". نسخة خطى و فهرست تككارى در ايران /(مسجموعة 
كو شش احمدرضا ر حيمى ريسة ع١‏ 

انضن جات اتوارى لخو رشيدالدين فض الله همدانى؛ 

تضنة ابتكتدرثافة مخ ختا)/ منوجهرخان 53 
تصحيح على رضا ذكاوتى قراكزلوى عم ١‏ 


.١ 0‏ جامعالتواريخ (اقوام يادشاهان ختاى)/ رشيدالدين 


فضل الله همدانى؛ تصحيح محمد روشن. ١١86‏ 
1. ختمالغرائب (نسخهبركردان)/ خاقانى شروانى؛ به 
كوشش ايرج افشار. ١788‏ 
.٠ 7‏ كتاب ايرانى /فرانسيس ريشار؛ ؛ ترجمةع. . روحبخشان. 
186 


8. ماهتاب شام شرق / محمد حسين ساكت. ١780‏ 

ارجنامه حبيب يغمايى / سيدعلى آلداودء ١50‏ 

*. ديوان اشراق / مير محملباقر ميرداماد؛ مقدّمه جويا 
جهانبخش ؛ تصحيح سميرا يو ستين دوزء ١786‏ 

..١‏ متن شناسى شاهنامة فردوسى / منصور رستكار فسايى» 
هم ظ 

؟؟١‏ . مجالس جهانكيرى / عبدالستار بسن قاسم لاهورى؛ 
تصحيح عارف نوشاهى. معين نظامى. ١7١86‏ 

.٠‏ تحسين و تقبيح ثعالبى / مترجم محمدين ابى بكر بن 
على ساوى؛ تصحيح عارف احمد الزغول. ١788‏ 
*؟1١.‏ مسخرالبلاد / محمّديارين عرب قطغان. تصحيح نادره 

١780 جلالى.‎ 

ة؟اءارشاة/اعبداللهيه محتدين انبكر قلانسن تتفى؟ 
تصحيح عارف نوشاهى. 1١86‏ . 

62 ارجنامة ملكالشعراء بهار / على ميرانصارى. ١586‏ 

.. مرآت الوقايع مظفرى / عبدالحسين خان ملى 
المورخين؛ تصحيح عبدالحسين نوايى». ١1١806‏ 

6 .. سفارتنامة خوارزم / رضا قلى خان هدايت؛ تصحيح 
نشد كاذف ١8‏ 

4. تاريخ هرات (نسخه بركردان)/ ناشناخته؛ به كو شش 
محمدرضا ابوبى مهريزى. محمد حسن مي رحسينى» 
ايرج افشارء 174177 

.٠‏ جامع التواريخ (بنىاسرائيل)/ رشيدالدين فض لالله 
همدانى؛ تصحيح محمد روشنء ١782‏ 

١‏ . خلاصةالاشعار و زبدةالافكار(بخش اصفهان)/ 
مير تق ىالذين كاشانى؛ تصحيح عبدالعلى اديب برومند 
و محمّد حسين نصيرى كهنمويى» ١782‏ 

7 . دربئدنامه / ميرزا حيدر وزيرأف؛ تصحيح جمشيد 
كيازفرء نورى محمدزاده.ٍ عم؟١‏ 

.١ 07‏ خزائن الأنوار و معادن الأخبار/ مير محمدرضا مؤمن 
خاتونآبادى؛ تصحيح مريم ايمانى خوشخو. ١8‏ 

؟10. رباعيّات حكيم خيّام / تصحيح و حواشى عبدالباقى 
كوليينارلى. ١١88‏ 

دذ. جامع التواريسخ (سامانيان و بويهيان و غزنويان)/ 
رشيدالدين فضل الله همدانى؛ تصحيح محمد روشنء 
عرم١‏ 

10. جامع التواريخ (آل سلجوق)/ رشيدالدين فضل الله 
همذانى ؛ تصحيح محمد روشنء ١١87‏ 

.١ 017‏ منتخب رسالات صفاءالحسق / سيد حسن مدنى 
همدانى» تصحيح عليرضا ذ كاوتى قراكزلوء ١١88‏ 

.. دفتر اشعار صوفى / صوفى محمد هروى؛ تصحيح 
ايرج افشارء ١82‏ 

4. تحفة السلاطين / محمدبن جابر انصارى؛ تصحيح احد 
فرامرز قراملكى. زينت فنى اصل و فرشته مسجدىء 
عمم١‏ 


2٠‏ تحفةالدستور (فرهنك اعداد كلمات)/ لطفاللّه بن 
عبدالكريم كاشانى؛ تصحيح مهدى صدرىء. ١١/82‏ 
0 صبورىء ناصح و م ظهير؛ 
ف . سلم السماوات/ابالقاتم. بن ابى حامد كازرونى؛ 


18 يان الحقايق / رشيدالدين فضل الله همدانى؛ تصحيح 
هاشم رجب زاده. م١‏ 


/ قرآن فارسى كهن: تاريخ. تحريرهاء تحليل‎ .١1*# 


سيد محمد عمادى حائرى» ج : مج حاون 
286'. اشرف التواريخ /. محمدتقى نورى؛ تصحيح سوسن 
اصيلى, ١88‏ 
ع1١.‏ تفسير الشهرستانى (مفاتيح الأسرار و مصابيح الأبرار) 
(؟ ج)/ محمد بن عبدالكريم شهرستانى؛ تصحيح 
محمدعلى آذرشبء ١١88‏ 
/ا2. ارجنامة صادق كيا / عسكر بهرامى. ١7/17‏ 
م الاقادة فى تاريخ الائمة السادة / ابوطالب يحيى بن 
حسين هارونى؛ ؛ تصحيح محمد كاظم رحمتىء 11741 
و . جامع التوازيخ (اسماعيليان)/ رشيدالدين فضراللّه 
همدانى؛ تصحيح محمد روشن. /41 ١‏ 
٠ا.‏ فهرست نسخدهاى خطى كتابخانة عمومى جمعيت 
نشر فرهنق رشت / محمد روشنء. ١7/1‏ 
.١‏ روضةالانوار/ خواجوى كرمانى؛ تصحيح محمود 
عابدى. /41/ ١١‏ 
7 اليمينى / محمد بن عبدالجبار العتبى؛ تصحيح يوسف 
الهادى. ١77417‏ 
.١077‏ معرفت فلاحت (دوازده باب كشاورزى)/ عبدالعلى 
بير جندى ؛ تصحيح برج افشار. /71؟١‏ 
.١7‏ جين نامه / ماتيو ريجى ؛ ترجمه از متن لاتين محمد 
زمان؛ تصحيح لوجينء بيشكفتار مظفر بختيارء ١1/07‏ 
0. قانون شاهنشاهى / حكيم ادريس بن حساءالدين 
. بدليسى؛ تصحيح عبدالله مسعودى ارانى» ١7/417‏ 
.١78‏ برزونامه / شمس الدين محمد كوسج؛ تصحيح ا كبر 
نحوى. ١7417‏ 
190 ترهة الأنفس و ووقة المحلن/ اوعد متحند دن 
على بن عبداللّه عراقى؛ تصحيح رمضان بهداد. 17/1 
8 .. رستم نامه / ناشناس؛ تصحيح سججاد ايدنلو, 1١77417‏ 
4. رسالة فى استخراج جيب درجة واحدة / موسى بن 
محمد قاضىزاده رومى؛ تصحيح فاطمه سوادى» 
١1‏ 
. شرح التلويحات اللوحية و العرشية("' ج)/ابن كمُونه؛ 
تصحيح نجفقلى حبيبى: ١7417‏ 
.١‏ ترجمة قران كريم / ابوالفضل رشيدالدين مصيبدى. 
ل 
87 .. تحفةالعراقين / خاقانى شروانى؛ تصحيح على صفرى 
أققلعه. 1م4١١‏ 


.٠8*‏ ساختار معنايى مثتوى معنوى / سيّد سلمان صفوى؛ 
ترجمه مهوش السادات علوى. ١7١7/8‏ 

١784 0 ا‎ 

16 ارج نامة غلامحسين يوسفى / محمّد جعفر ياحقىء 
١4‏ 

18#. دستورالجمهور / احمدبن الحسين بن الشيخ الخرقانى؛ 
تصحيح محمدتقى دائشيرُوه و برج افشار. ١١/4‏ | 

/81. كتاب الابنية عن حقايق الادوية (نسخه بركردان)/ 
ابومنصور موفق بن على هروى؛ ايرج افشار و على 
اشرف صادقى. ١4‏ 

ثرا. آداب المضيفين و زادالا كلين / سلطان محمود بن 
محمد بن محمود؛ نصحيح يرج افشار. ١‏ 

4. عرفات العاشقين وعرصات العارفين(/ ج)/ تقى الدين 
صاحيكارىء اكه فخراحمدء با نظارت محملك 
قيرنات قرع 

تاريخ شاه صفى /ابوالمفاخر فضل الحسينى؛ تصحيح 
محسن بهرامنزاد. 1١‏ 
تصحيح سيك سعيد مير محمد صادق, ١6‏ 
فضلم الله هبدائى ! تصحيح ميحمد روشن. 4 
10 


56 , ارجنامة محمد معين / محمد غلامرضايى. ١١/9‏ 


2. راشيكات الهند / محمد بن احمد بيرونى ؛ تصحيح 
محمد مهدى كاوه يزدى» ١8‏ 
ميحدث. 39 
باقرى. ١١4‏ 

٠0‏ كتاب نهجالبلاغه (نسخه بركردان)/ سيد رضى؛ به 
كو شش محمد مهدى جعفرى. محمد بركت. ١1١89‏ 

5١‏ على نامه (تصحيح)/ رسيع؛ تصحيح رضا بيات و 
بوزجانى؛ از مترجمى ناشناخته؛ تصحيح جعفر 
آقايانى جاوشى. ١84‏ 

رةه . ترجمه منظوم وصيت امام على به امام حسين / حسن 
ا ب ار لد د نا 
ا ؛ مصححيح و ا ١‏ 


0 . ردح الأرواح فى تهذيب الصحاح / شهابالدين 
محمود بن ا-حمد بن بختيار الزنجانى؛ ؛ تصحيح محمد 
صالح شريف العسكرى. ١589‏ 

ع" .انديشههاى فلسفى وكلامى خواجه نصيرالد ين طوسى 
/ هانى نعمان فرحات؛ ترجمه غلامرضا جمشيدنزاد 
اوّلء ٠ ١84‏ 

7 كتاب الوحشيّات (نسخه بركردان)/ابوتمّام حبيب بن 
اوس طائى؛ به كوشش محمّدرضا ابوئى مهريزى و 
وحيد ذوالفقارى. ييشكفتار احمد مهدوى دامغانىء» 
١6‏ 

كلمات قسصار امام على (ع)(نسخه بركردان)/ 
ناشناس؛ به كو شش على صفرى آققلعه, ١49‏ 

4 معيارالاشعار / نصيرالدين محمد بن محمد طوسى 
همراه بأ ميزان الافكار فى شرح معيار الاشعار/ محمد 


عد الله مفتى مراد أبادى؛ ؟ تصحيح متحمد فشاركى» 


١م‎ 

.٠‏ حل مشكلات كتاب الاشارات و التنبيهات (نسخه 

بركردان)/ خواجه نصيرالدين طوسى. به كوشش سيد 
محمد عمادى حائرى. ١١89‏ 


١‏ كستاب المسباحث و الشكوك (نسخه بركردان)/ 


ادن محمّد بن مسعود بن ا 
كوشش محمد بركت». ١١89‏ 

7 كاغذ در زندكى و فرهنك ايرانى / ايرج افشار, ١79٠‏ 

١‏ ". شاهنامه از دسستنويس تا متن / جلال خالقى مطلقء. 
لخي 

.»١‏ عهد خسام / محمود ميرزا قاجار؛ تصحيح ايرج افشار, 
١‏ 

0 كتابشناسى فردوسى / ايرج افشارء ١8٠١‏ 

8 ارجنامة ذبيح الله صفا/ سيد على آل داودء ١9٠‏ 

7". مجلس در قصهًٌ رسول (ص))/ ناشناخته؛ تصحيح 
كفك واديننا ل 1 

. محى خسروى / ميرزا خسروبيك كرجى؛ تصحيح 
فائزه زهرا ميرزاء ١59٠‏ 

8. اصول الحكم فى نظام العالم / كافى الاقتحصارى؛ 
تصحيح على! كبر ضيائى. 159٠‏ 

."٠‏ حفظ البدن / امام فخر رازى؛ تصحيح محمد ابراهيم 
ذاكرء ١94٠‏ 

.١‏ أخبار ولاة خراسان / السّلامى؛ بازسازى محمدعلى 
كاظمبيكى: ١894٠0‏ 

5. بيزوهشهايى در تاريخ علم / جعفر آقايانى جاوشىء 
كيل 

رففة فرهنكى جامع اللغات /نيازى حجازى؛ تصحيح افسانه 
شيفتهفرء ١794٠‏ 

*"”". رساله حلد سازى / سيد يوسف حسين؛ مقدمه ايرج 
افشار؛ تصحيح على صفرى آق قلعه. ١79٠‏ 

0. سيه بر سفيد / عارف نوشاهىء ١١94٠‏ 


2؟". ديوان فانى / ميرزا حسن زنوزى خويى؛ تصحيح 
شهريار حسئ زاده. ١١9٠+‏ 

, ثواقب المناقب / عبدالوهاب همدانى؛ تصحيح عارف 
نوشاهى. ١98٠‏ 

. فهرست نسخههاى خطى فارسى آرشيو ملى ياكستان و 
اسلام آباد / عارف نوشاهى. ١79٠‏ 

4. فهرست نسخدهاى خطى فسارسى يتجاب لاهور 
(يا كستان)( ١‏ ج) / عارف نوشاهى. ١١9٠‏ 

مناظره بحرالعلوم / تصحيح زابينه اشميتكه و رضا 
يورجوادى. ١١95١‏ 

.١‏ ديوان قائميات / حسن محمود كاتب؛ مقدمه و شرح 
وازكّان محمدرضا شفيعى كذكنى؛ تصحيح سيد جلال 
حسينى بد خشانىء. ١1١9٠‏ 

1""". نسخه شناخت / على صفرى آق قلعه؛ ايرج افشارء 
١‏ 

“؟. حجة الاسلام (برهان المله)/ ملاعلى نورى؛ تصحيح 
حامد ناجى اصفهانى. ١9٠‏ 

؟7”. به كزين على نامه / ربيع؛ كزينش سيد على موسوى ‏ 
كرمارودى. ١7١9٠‏ 

6" تاريخ بوشهر / محمد حسين سعادت كازرونى؛ 
تصحيح عبدالرسول خيرانديشء. عمادالدين شيخ 
الحكمايى: ١١8٠‏ 

ع7. كتاب المعتمد فى أصول الدين / محمود بن محمد 
٠‏ الملاحمى الخوارزمى: ؛ تصحيح ويلفؤد مادلونك. 
١‏ 

/1"”. همايوننامه نيمهُ نخست/ حكيم زجاجى ؛ تصحيح 
على بيرنياء ١6‏ 

6, از نسخدهاى استانيول / سيد محمد عمادى 8 
و١‏ 

9 استاد بشر (ويذه نامه خواجه نصيرالدين طوسى)/ 
حسين مسعصومى همدانى و محمد جواد انوارى. 
و١‏ 

٠‏ ,كتاب شناسى آثار فارسى جاب شده در شبه قاره(هند. 
ياكستانء بنكلادش)(؟ ج)/ عارف نوشاهىء ١١9١‏ 

”,١‏ المقنع فى الحساب الهندى / على بن احمد نسوى؛ 
تصحيح محمد مهدى كاوه يزدى و رضا افخمى عقذاء 
١4‏ 

هف ديوان مُتجيك ترمذى (اشعار برا كنده)/ على بن احمد 
نسوى؛ به كوشش احسان شواربى مقدم. ١١91١‏ 

*1"”. نهاية المرام فى دراية الكلام / ضياء الدين المكى والد 
فخرالدين الرازىء تصحيح أيمن شحادة. ١١91١‏ 

؟". نورالعيون /ابو روح محمّد جرجانى يمانى؛ تصحيح 
يوسف بيك بابايور, با نظارت مهدى محققء. ١١91١‏ 

0. تذكرة نشتر عشوّ عشق ( ١‏ ج)/ حسين قلى خان عظيم أبادى؛ 
تصحيح سيدكمال حاج سيد جوادى. ١١94١‏ 


-2؟؟,الآفق التتين مشيقد باقر الاسترابادى ( دافا 4 
تصحيح حامد ناجى اصفهانى. ١41١‏ 

/ا؟". الرسالة المسحيطية (نسخه بركردان)/ غياثالديين 

جمشيد كاشانى؛ تصحيح يونس كرامتى» ١83١‏ 

8؟؟. توضيحات رشيدى / رشيدالدين فضل الله همدانى؛ 

تصحيح هاشم رجب زاده 

4" مفتاحالتفاسير / رشيدالدين فضل الله همدانى ؛ تصحيح 
هاشم رجب زادهء ١١91١‏ 

0" سلطانيه / رشيدالدين فضل الله همدانى مت 
رجب زاده 

.١‏ لطايف الحقايق / رشيدالدين فضل الله هيدات:: 
تصحيح هاشم رجب زاده 

7 مجموعة رشيديه(نسخه بركردان)/ رشيدالدين فضل 
اللّه همدانى؛ تحقيق و مقدّمه هاشم رجبزاده. ١١941‏ 

“107. شرح التعرّف لمذهب النصوف (نسخهبركردان)/ 
ابو ابراهيم اسماعيل بن محمد مستملى بخارى؛ به 
كوشش نجيب مايل هروى» ١١97‏ 

*10. مجالس / جلالالدين عبدالحميد عتيقى تبريزى؛ 
تصحيح سعيد كريمى:, ١١97‏ 

0ه . شرح المقدّمة فى الكلام / نجيبالدين ابوالقاسم 
ا د د يي المقدمة 
فى الكلام الشيخ ابوجعفر الطوسى؛ تصحيح حسن 
انصارى و زابيئه اشميتكه. ١١87‏ 

0؟. سام نامه / ناشناس؛ تصحيح وحيد رويانى. ١١97‏ 

». التفصيل لجمل التحصيل / سليمان بن عبداللّه 
الخراشى؛ المقدمه و الفهارس حسن انصارى. يان تيله. 
فض 


08 . خلاصةالاشعار و زبدةالافكار( بخش قم و ساوه) /مير - 


تقى الدين كاشانى؛ تصحيح و تحقيق على اشرف 
صادقى. 1١797‏ 

4 0,. جسامعالتواريسخ (تاريخ ايران ع0 / 
رشيدالدين فضا الله همدانى؛ تصحيح و تحشيه 
محمد روشن. .17١947‏ 

."2٠‏ خلاصةالاشعارو زبدةالافكار( بخش شيراز و نواحى 
ان) / مير تقى الدين كاشانى؛ تصحيح نفيسه ايرانى. 
لضن 

ا" 0 شتر محمد ابراهيم بدايع نكار تهرانى 

مه. تصحيح و تعليقات محمد 0 قِ 

محمود عابدذى؛. ١١97‏ 

؟ء . رسالة اسطرلاب كوشيار كيلانى به كوشش محمد 
باقرى: ١887‏ 

*'”. سه رساله ازكوشياركيلانى (رسالة حساب و بخشى از 
زيج بالغ و شرح مجمل الاصول)؛ با مقدمة محمد 
باقرفق: 3 

*ي". رسالة إثبات العقل المجرّد خواجه 50 0 


و شروح أن؛ شمس الدين كيشىء جلال الدين دوانى» 
شمسا كيلانى و... مقدمه: احد فرامرز قراملكى؛ 
تصحيح وتحقيق: طيبه عارففنياء ١1١87‏ 

6 . مثنوى معنوى (؟ ج) / جلال الدين محمد بلخى؛ 
آخرين تصحيح رينولد ا. نيكلسون؛ تصحيح مجدد و 
ترجمه حسن لاهوتى. ١797‏ 

18. روضة تسليم (نصوّرات) /خواجه نصيرالدين طوسى 
تصحيح و ييشكفتار: سيد جلال حسينى بدخشانى با 
مقدمة: هرمان لندلت» ١797”‏ 

/ا”. سه رساله ازثابت بن قرّه( ساعتهاى آفتابى. حركت 
خورشيد و ماهء جهارده وجهى محاط در كره)؛ بأ 
مقدمة يويان رضوانى. ١797‏ 

اثار فتحالله خان شيبانى (؟ ج) / به كوشش: عليرضا 
شانظرى» ١97‏ 

9 مرآت الادوار و مرقات الاخبار(؟ ج) / مصلحالدين 
محمّد لارى؛ تصحيح: سيّد جليل ساغروانيان» ١79”‏ 

. خلاصةالاشعار و زبدةالافكار (بخش خبراسان) / 
ميرتقى الدين كاشانى؛ تصحيح عبدالعلى اديب برومند 
و معي سي تضرف بو 1 

."١‏ ديوان حافظ شيرازى كهنترين نسخه شناخته شده 
كامل. كتابت 86٠١١‏ هجرى / با ديباجه محمد كلندام 
( جامع ديوان حافظ)؛ به كوشش بهروز ايمانى. .1١795‏ 

7 التذكرة فى علم الهيئة نصيرالدين محمد بن محمد 
طلوسى؛ مقدمه. تصحيح و تحقيق: جميل رجب؛ 
ترجمة مقدمه به فارسى: حسن امينى؛. ١1١95‏ 

*1؟. مسجموعه اثاراماميه (منتخباتى از عيون 
اخبارالرضا(ع)» امالى شيخ صدوقء صحيفةالرضا(ع) 
و...)؛ با مقدّمة حسن انصارى, ١8*‏ 

*/1؟. ديوان خازن ابومحمد عبدالله بن احمد خازن؛ مقدّمه. 
تصحيح و تحفقيق احمد مهدوى دامغانى. ١١9‏ 

0,. رباعيات مؤمن يزدى سرودة: مؤمن حسين بن باقفى 
يزدى؛ به كو شش: حسين مسرّتء ١1975‏ 

/؟. ديوان امامى هروى سرودةٌ عبدالله بن محمّد امامى 
هروى به كوشش: عصمت خوئينى» ١797‏ 

07". نقد متن يؤزوهى مدرن نهدى بر نظريههاى جاب انتقادى 
متون در انكلستان و آمريكا؛ جرّم. ج. مككن؛ ترجمة 
شما واف 1511557 

ذه تاريخ كشيكخانة همايوتن نورالدين محمد شريف 
كاشانى مخض به نجيب؛ تصحيح و تحقيق: ا فَبعر 
دادبه و مهدى صدرىء با مقدمة مهدى صدرى. ١١975‏ 

84 كامل التعبير( ١‏ ج)ابوالفضل حبيش بن ابراهيم تفليسى 
(سده ششم هجرى)؛ تصحيح: مختار كميلى. 1797 

ضياء الشّهاب شرح فارسى شهاب الأخبارٍ قاضى 
يي عاق شارحى ناشناخته؛ تصحيح و تحفيق: حويا ‏ 
جهانبخش» حسن عاطفى و عباس بهنيا. ١79”‏ 


5. هفت منظومة حماسى ( بيد ننامه. كى كودزاد نامه. ببر 
وان كيان ميته امه كناد توعيلة انه بأفقيه ور امه 
شكاوند كوه)؛ تصحيح و تحقيق: رضا غفورى. *194 

5 تتحقيق د رمجالس تفسيرى فضل بن مُحِبّ نيشابورى و 
ابات فارسي أذ واد شري .و محيل الشيووفاى: 
نحضسن 

87. كتاب تلخيص المحصّل (فى شرح المحصّل فى علم 
الكلام) خواجه نصيرالدين محمد بن محمد بن حسن 
طوتى؛ با مقدية حسن انصضارق,:846! 

8 المحجة البيضاء فى اصول الدين حسام الدين عبدالله 
بن زيد العنسى (د: /ا2 ه)؛ مقدمه و فهارس حسن 
انصارى.ء زابينه اشميتكه. ١94*‏ 

0. صحيفة سجاديّه با ترجمهاى كهن به فارسى كزارش 
تسضة ساس بو وا تشاعس ‏ معوره قاس 25 


فضلالله همدانى؛ به تصحيح و تحشيه محمد روشنء» 
مصطفى موسوى. ؟59١1.‏ 

/81". هرمنوتيك صوفيانه در تفسير كش ف الاسرار ميبدى؛ 
آنابل كيلر؛ ترجمة جواد قاسمى؛ با يي شكفتار نصرالله 
يورجوادى. ١١985‏ 

4 فهرست نسخدهاى خطى فارسى و عربى كتابخانة 
فردوسى. كالج وادام إسقطةة177) دانشكساه أكسفورد 
( مجموعة ميناسيان)؛ به كوشش: على ميرانصارى. 
١١4‏ 1 

4. كهن ترين فرهنكدنامة فارسى دانش استيفا (تصحيح و 
تحليل بسخش لغات و مصطلحات المرشد فى 
الحساب) به كوشش نفيسه ايرانى ‏ على صفرى 
أققلعه. ١١940‏ 

. ترجمة كتاب الملل و التحل محمّد بن عبدالكريم 
شهرستانى از مترجمى ناشناخته (احتمالا از سذةً 
ششم هجرى)؛ با مقدمهُ سيّد محمد عمادى حائرى. 
.١ 90‏ 

.١‏ خلاصةالاشعار و زبدةالافكار(بخش تبريز و 
آذربايجان و نواحى أن) / مير تقىالدين كاشانى؛ 
تصحيح و تحقيق رقيه بايرام حقيقى. 17916. 

7 كتاب الملخص فى اللغة مع الوفاء بترجمة ما فى القرآن 
ابوالفتح حمدبين احمدبن حسين بأادى معروف به 
كافى ؛ با مقدمه محمود جعفرى دهقى. .1١960‏ 

*194. ديوان هاتف اصفهانى / احمد حسينى اصفهانى 
(هاتف)؛ مقدمه, تصحيح وتعليقات وجيهه ربيعء 
.١ 7406‏ 

45 ديوان غياثالدين كُحجى خواجه غيا ثالدّين محمد 
كُجُجانى (تبريزى)» مشهور به خواجه شيخ (سدة 
هشتم هجرى)؛ مقدمهء تصحيح و تعليقات: مسعود 
راستىيور احسان يورابريشمء 1748,. 

50" دو رساله از عزالدين زنجانى ( عمد ةالحساب و 


قِسطاس المعادلة فى علم الجبر والمقابلة) عرّالدين 
عبدالوهاب بن ابراهيم زنجانى ( سده هفتم هجرى)؛ با 
مقدمة مريم زمانى؛ زير نظر محمد باقرى. 17946. 

48». المشيخه (كنزالسالكين)( كنجينة خطوط و يادكارنامة 
مشاهير علمى ايران از سال 858- ٠١75‏ ه. ق)؛ نظام 
الدين اسحاق (د: 860 ه . ق). نجمالدين محمل (53: 
6 ه. ق): سالك الدين محمد اول (زنده در 7ل فه. 
ق)», مالك الدين مؤيد (د: 4594 ه . ق): سالك الديين 
محمد دوم (د: هءق).؛ بأ مقدمة سيّد محمد 
طباطبايى بهبهانى (منصور). 1796. 

91. مجموعه به خط ملاصدرا (دركذشتة ٠١6١‏ ه)؛ 
يادداشتهاى قرآنى و تفسير أيه نوراز ملاصدراء 
منتخب بحرالحقايق نجمالدين دايه و التأويلات 
عبدالرزاق كاشى؛ با مقدّمة محمّد بركت. 1790. 

. خلاصةالاشعار و زبدةالافكار (بخش يزد و كرمان و 
نواحى آن؛ ميرتقى الدّين كاشانى (زنده در 1١١8‏ ق)؛ 
مدعل مبرافضلى. 17686 

4. ترجمة عربى جامع التواريخ (تاريخ الغازانىي) ‏ 
رشيدالدين فضل الله همدانى (دركذشتة 14لاه. ق)؛ 
از مترجمى ناشناخته با مقدّمة يوسف الهادى. 17940. 

.””٠٠‏ رسالهةٌ حاتميّه نوشته شده در ١91/ه.ق؛‏ حسين بن 
على بيهقى واعظ ( كاشفى)؛ مقدمه. تصحيح و 

| تعليقات: باقر قربانى زرّين» 1796. 

١‏ زيج يمينى (تأليف ١01ه)‏ محمد بن على بن مالك بن 
ابونضر الحقايقى؛ با مقدمة على صفرى أققلعه 
ة؟١.‏ 

7 مجموعه رسائل (عجائب احكام أميرالمؤمنين (ع)» 
ذكر الخلائف و عنوان المعارف. فضل العلم. ادب 
الصغيرء ذخائر الحكمة. مختصر جاودان خرد)؛ با 
مقدمه احمد مهدوى دامغانى. .1١96‏ 

0”. دستورالكاتب فى تعيين المراتب / تصنيف محمدبن 
هندوشاه نخجوانى ( شمس منشى) قرن هشتم هجرى؛ 
تصحيح على| كبر احمدى دارانى» 17946. 

؟, راهنماى دست نوشتههاى مانوى تورفان( روش شناسي 
ويرايش و بازسازى)؛ محمد شكرى فومشى. ١797‏ 

0 تكمله نفحات الانس شرح احوال و آثار جامى /تاليف 
رض الدين عبدالغفور لآرى؛ مقدمه. تصحيح و 
تعليقات محموه عابدى: 17848, 

ع الرحلة المكية (تاريخ سياسى و اجتماعى مشعشعيان)؛ 
سيدعلى بن عبدالله مشعشعى؛ ترجمه و اضافات 
نورالدين محمدبن تحية الله جزايرى؛ مقدمه. 
تصحيح و تعليقات عارف نصرء 157942. 

” اربعين العلايى فى كلام العلى يوسف بن آيبيكى 
المتفعى(؟) الحنفى؛ مقدمه.ء تصحيح و تعليقات 
احسان يورابريشم. ع1798. 


خلاصة الأأشعار و زبدةالأفكار(بخش قزوين كيلان و 
دارالمرز و نواحى آن)؛ ميرتقى الدين كاشانى ( زنده در 
١18‏ ا ق)؛ تصحيح: سيد محمد دبيرسياقى و مهدى 

ملك محمدىء. ١١82‏ 

4" رسائل اخوان الصفا و خلان الوفا نكارش كروهى از 
نويسنلكان؛ با مقدّمة اكبر ايرانى. ١942‏ 

"٠‏ نويسندة رستمالتواريخ كيست و يؤُوهشى در نكاه اوبه 
ايران؛ جليل نوذرى. ونا 

”١‏ فهرست نسخههاى خطى فارسى ياكستان (فهرست 
٠‏ نسخة خطى كتابخانههاى شخصى و دولتى) 
(؟ج)؛ تأليف: عارف نوشاهى. 88؟١‏ 

7" ينج رسالة حروفيه؛ سيّد شريف (سله نهم هجرى)؛ 

بح و مقدمه ولى قيطرانى» عوم١‏ 

1" كتاب الكنز الكبير؛ أبى على أحمد بن محمّد مسكويه 
الرازى (المتوفى ١"؟*‏ ه.)ء؛ نقد قدّم له ابوالساسم 
امامىء ١١92‏ 

17" الرسائل و المككاتيب(ترتيب السعادات و منازل العلوم 
مقالة فى النفس و العقل. فى اللذات و الآلام, دفع الغم 

من الموت» مسالة فى حد الظلم. رسالة فى مائيّة العدل 
وبل انس فلن السو يم ةد مسكويه الرارق 
(المتوفى 55١‏ ه .)؛ حقّقه و قدّم له ابوالقاسم امامى, 
وا 


6 سير و سلوك / خواجه نصيرالدذين طوسى؛ تصحيح. . 


ترجمه و شرح به انككليسى: سيد جلال حسينى 
بد خشانى. ١١982‏ 

."١2‏ رسالة هفت دستككاه موسيقى ايرانى / ميرزا شفيع؛ 
ييشكفتار و تصحيح متن ) مبحسن محمُدىء ١١92‏ 

7”. سه رساله اسرارالعارفين. شراب العاشقين: المنتهى / 
حمزه فنصورى (عارف قرن ١2‏ جهان مالايى)؛ تحقيق 
و ترجمه اميرحسين ذكركو ليلا حاجى مهدى تاجر. 
يدضن 

7. الخطبة القاصعة / منسوب به اميرالمؤمنين على بن 
ابى طالب «عليهالسلام)؛ تحقيق و تصحيح كدر 
راشدىنيا؛ بي شكفتار احمد مهدوى دامغانى. ١7917‏ 

4" سستحش مسنايع تاريخى شاهنامه / در يادشاهى 
خسروانو شيروان؛ يزوهش و نكارشء فرزين غفورى. 
١0 /‏ 

"٠‏ افضل التواريخ روزكارو زندكانى شاه طهماسب اول 
صفوى ( 972١‏ 985ه . ق)؛ ( دفتر اول از مجلد دوم)؛ 
فضلى خوزانى اضفهانى (قرق ينازدهم هاء ق)؛ به 
كردد: احنان أشرافي > تدريف! الله مهار زاك 
لحرا 

نه وسالة اذ تفيفاكات حو اسهد تمي الدين :طوستن / 
متن فارسى و ترجمه انكليسى تولا و تبراء مطلوب 
المؤمنين و اغاز و انجام / تصحيح و ترجمه سيد جلال 
حسينى بدخشانى.» ١1917‏ 


مطلع الأنوار / سرودة: امير خسرو دهلوى ( 770-20١‏ 
ه.ق.)؛ تصحيح: مريم زمانى ( الله داد)ء اه ١‏ 

".دست نوشتههاى ناصرالدين شاهقاجاراز سفر و شكار 
در فيروزكوه (محرم الى ربيعالاول 87١1)؛‏ به كوشش: 
فاطمه قاضيهاء ١917‏ 

*”"”. لطائف التسفسير /(تفسير درواجكى)؛ 00ج 

فخرالا سلام ابونصر احمدبن حسن بن سليمان 

درواجكى ( دركذشتة 4 ه . ق)؛ تصحيح و تحقيق: 
تيده كمات لف 


إعرضرة تتفسير بسصاير يمينى (؟ ج)؛ محمذ بن محمود 


نيشابورى؛ تصحيح و تحقيق على رواقى. ١١9/‏ 

7". كتابشناسى متون جاب شده در ايران (از سال ١١77‏ 
قمرى تا ١١9٠‏ شمسى) (” ج)؛ به كو شش: محمود 
طثان نراغ :د كد سعية تر ميل هناد 5 

”. بخيره (در حكايتنويسى و عجايب تكارى) (”'ج)؛ 
ميرمحمّدهاشم بيك فزونى استرابادى؛ مقدّمه و 
تصحيح: مرتضى موسوى - رضوان مشاح. ١١9/8‏ 

. صحيفة جسعفرى (شرح احوال امامزاده ابوجعفر 
عريضى در يزد)؛ تأليف سيّد محمّد بن ناصرالحق بن 
سعدالحق بن محمّد حسينى كاظمى نوربخش (زنده 
در ”48 هجرى قمرى/؛ با مقدمه و تصحيح محمّدرضا 
ابوئى مهريزى. ١194‏ 

9" جامعالتواريخ رشيدالدين فضل الله همدانى. مجمع 
التواريخ / حافظ ابرو؛ مقدمه و يؤوهش [و كرد آورى] 
يحم را اناق )1 

"٠‏ دستورالمتجمين مؤلفى ناشناخته؛ با مقالة محمد 
قزوينى؛ مقدمه انكليسى سيدجلال حسينى 
بدخشانى؛ مقدمه فارسى على صفرى أققلعه. محمد 
باقرى؛ زير نظر اكبر ايرانى. /189. 

إفسة درةالتاج لغرة الدباج (بخش حساب)؛ قطبالدين 
محمود بن مسعود بن مصلح كازرونى شيرازى؛ 
تصحيح و تعليقات سيد عبداللّه انوار. ١94‏ 

"”. كنوز الوديعه من رموز الذريعه (ترجمه كتاب الذريعه 
راغب اصفهانى در علم اخلاق نظرى و تهذيب نفس) / 
انشاى ابن ظافر شيرازى؛ مقدمه. تصحيح و تعليقات 
فاخرق تع اما 

“0 طبّائع الحَيّوان (؟ ج)؛ شرف الرَّمانِ طاهر المَرْوَزِيٌ؛ 
حقّقه على شلاث مخطوطات و استخراج فهارسه: 
يوسف الهادي. ١79/‏ 

66 زوئئد مبير انو لدعي" تعد وف يرق 
السلطان)؛ به كوشش رضا كردى كريم أبادى. ١١949‏ 
0 جاند اولان ررس لارام علمىء فرهنكّى و 
سياسى خاندان حموئيان خراسان.» جام و ددا ء 
نكارش و يثوهش سيد سعيد احمديور مقدم.ء ١90‏ 


ع منتهى الإدراك فى تقاسيم الأفلاك ابومحمّد عبدالجبار 
خرقى ( لالا؟ ‏ 67م ق)؛ تصحيح » ترجمه و يرُوهش: 
حنيف قلندرى. ١7١99‏ 

/””. رسالة فى اوجاع المفاصل وعلاجها ابوبكر محمّد بن 
زكريا الرازي ( 56١‏ -17” ه . ق) كتاب الحاصل فسى 
علاج المفاصل ترجمة فارسى اوجاع المفاصل (از 
مترجمى ناشناخته در سدهٌ هفتم هجرى) به همراأه 
اول ١١89‏ 

تحفة سلطانيه (نامههاء مكتوبات و منشآت) / حسن بن 
كل محمد بن قلى محمّد ( سذهٌ دهم و يازدهم هجرى)؛ 
تلصحبيح مبحبوبه مسلمى زاده» 200 

4 رسائل خواجو ( شمع و شمشيرء. سراجيه. شمس و 
(دركذشتة ٠هلاه.‏ ق) مقدمه. تصحيح و تعليقات: 
محمد شادروى منش و ممعحمود عابدى, 108 

.”*٠‏ زبان خسيالانكيز نظامى تأليف هلموت ريتر 
(1845-191/1)؛ ترجمه از المانى سعيد فيروزايبادى, 
ييل 

.'”١‏ سنجش بيشاب شناسى رازى با يزشكى نوين يزوهش 

؟” خسرو و شيرين نظامى نسخة هنرى مصوّر به خط 
اظهر تبريزى (سدة نهم هجرى)؛ با مقدمة شيوا ميهنء 
١0‏ ش 

*7”. خمسة نظامى كنجداى قاسم على سلطان ( مورّخ ان 
ه. ق)؛ مقدمه و يزوهش علىاصغر ميرزايى مهرء 
اخو 

*". بزوهشى در طبائع الحيوان شرفالزمان طاهر مروزى 
نكارش يوسف الهادى؛ ترجمهُ محمد باهر؛ ١7١99‏ 
ميرعلى هِروى. مورّخ ؟45ه ؛ با مقدمةٌ على صفرى 

١04 27 


32-4 يي 7 
.٠٠/‏ كتاب ايرانىي>” 
عن “4 


عع*". الرسالة المعيئية (الرسالة المغنية) و حل مشككلات 
معينيه / نصيرالدين محمد طوسى؛ تحقيق سجاد نيك 
فهم خوبروانء؛ فاطمه سوادى؛ با دو ييشكفتار از 
جميل رجب, حسين معصومى همذانى. ١١99‏ 

/ا*م. خمسه نظامى كتيجداى توصيف و تحليل د ستنويس 
9 «طوومهم .أتزته كتايضانة 0 فرانسه. يأريس 
شاهكار هنرى از سده يازدهم 1١7 _١١59(‏ ه. ق) 
تمسدعالط ع0 دعدموءه2 ودن و5ع.آ/ فرانسيس ريشارء 
ترجمه سيد محمد حسين مرعشىء .17١99‏ 

8” رباعيات خيام / به كوشش مؤسسة يؤوهشى ميراث 
مكتوبس. 17948. 

4. تذكرة الملوك (قرن سيزدهم هجرى) ميرزا محمّد 
هاشم أصف شهير به رستم الحكما [رضاقلى خان 
هدايت ]؛ تصحيح: جليل نوذرى. 11799. 

المشيخه كنزالسالكين ( كتجينه خطوط و يادكارنامه 
مشاهير علمى يزان ازبيال 58ت «ااذه اق / 
تأليف خاندان حموئى يزدىء نظامالدين اسحاق.... [و 

. ديكران]: با مقدمه و تصحيح سيد محمد طباطبايى 
بهبهانى ( منصور). 17949. 

١‏ مثمر نوشته سراجالدين علىخان أرزو؛ مقدمه و 
تصحيح سيد محمد راستكو. 1799. 

7 الصحيفة السحادية الكاملة: كهنترين نسخه موجود 
صحيفه سجاديه / با مقدمه احمد مهدوى دامغانى. 
سيك محمد حسين حكيمء 1484 

*0". خلاصةالاشعار و زبدةالافكار(بخش رى واستراباد و 
نواحى أن بلاد)؛ ميرتقىالدين كاشانى؛ مقدمه و 
تصحيح: مرتضى موسى -رضوان مسّاحء 1799, 

*0". فهرست نسخدهاى خطى فارسى ككتابخانة كتنكره 
(أمريكا؛ نكارش: على صفرى أققلعه. .١1799‏ 
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عط ضذ ”8“ 35 223210 مدع 1اطنام أعتهل:135] نزط معطو 1اطنام ممزومعءى؟ 
ع2 0 أوطء 7 لعغطلام عطغ طا عمأدخامط عطعةا طعتط تلا امات كناطهمط عطغ مذ وعصتلمع1] 
قطة عاأتقصةء طعوء م4 20060 هكلة عمعنن؟ د5عصتلدء21 .< > معو وؤعط ل0عع10م 
عط عه 1ه مغ عمعلنه ص1 .[ | معء ماعط 2عع13م لطة 15136 عطا صا ممعتصممصله 
عثنة طعتطنها عع عطغ مغ 20060 عته 5عك2قغطم ذاه 1005 ,جاع عطغ 4ه عصتلمء» 
أه الوط عطغ صذ / / نؤط 2231164 فته نزممء عققط عط 2ه 5ععوم عط .[ ]| تقط ممع مقمط 
لطنة كاعم قط عط 0ق ,ركط6 82201 ركقطه0 01103 01 5عع11ه50 عط1 .عجرعغ لمعغطلام عط 
عطا صذ لعغ2ممع7 ععنة 5ع مقط عغطغ صتط م1 5عوطع2 علطه12ا0 04 لاع طلققتتاط 

معط لامعل مغ ع1اطج صععط عقط «مغتله عط 25 13:2 35 10050145 
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5 لطة 2056م 16طأؤووع260 ,تمعلكء طط 15م ع2 .غأمعناوماء 15 عاتواة 815 .4 
ظ | 015036 ١‏ 
طغايلا 5غمعممممه كتلط طغتيه 5عغوطء0 عط مطة ,دع تططع1مم صذ لء25ع7 1اعن 15 116 .5 
]0 5عععومم غوعط عط عصتصععء ؟امع و5ع1مأعصاطم 4ه ععصدتطءؤوط0 [لنط لطة غأعع مدع 
,عغطع0 
لماع 015 عط أه دهملا تصقعك 2 معلمع2 عطغ دعتتاع عط عأممغ طعدء 1ه لطع عط عه .6 
ا قلاع 16ط55[1ععع1232 2110 
5 11 .151876 05 5عأمم 56876221 مغ 5ووععع3 هط عط غقطا غمعل1تء 15 غ1 .7 
عط طعتطيا عده عط 5غعع1ء5 لطة 5غ1مه0ء عذ5مطغ طذ دعطتلدعء؟ غمعقع ]01 مغ ورعاء" 
تلمع امع 22ه0ء عط 35 كطته[معتء 0ه 5تلاء 1ر1 
05 ععطهطهمططا عط 5ع5 251 طمططء عط ,لتةطع تممه كتلط 1ه عصمتصطاعوعط عط عط .8 
20111 2 15187515 خقطا 5عغ52 ع1[ .1511878 مه 2197ل2اع لتتتطامء 2 لأعنا؟ عمتتاتمىا 
م 7إقطقطط طاعتطتلا ذه وتتعطم1050قطم 320 كتتة[مطء5 عططاممتة عامعط 
عط ,لإتتةعخطع لقتطامء عط عطن 11/1 101 2201572605 ولط 02 ,مع 1م مععط عتتقط 
-عط10 ع2 151676 طه 31165 اع تقتطامء اعغطغأه كش“ :عع12عمم عطا ص دعغامى 
[ ركعأم0غ عطع 01 ه051610مته اعم 0م ع20110م مغ 121164 عتتقط تإعطغ زه مع0 اتنا 
طعناد 507 نا عله20 م2 ةلاع متصطمء كتلط عمعغختصد ره لع ءاتةطمطء عتتهط 
معطم [الماععم5» ,الدع غات عط مغ 2160 عتتقط 1 ,رعصنت عمتدد عط عط ,5ع تااته1 
”.(310آ عتمطتة[15) 5107 عط غ201 طم 5تراع 71 (هطأذ ط16) و'طعاتتقط5 عط 
©2067 2 غمط 15 532021502201 ,طاط-ل[2 213512 طدزةحتط؟! مغ غأكوغاطم آ 
10011101 عطغ طا 5عغ52 7زأووع12مته عط 35 320 01غ2+طع طمتطامء ع أأعطعة مططاتزة 
للع أت لطة لهع:22157ة 15 طعده1مم3 خط 
مط غقط] عع عغطغ 5ع5دع 52 عط عتنتعطينةا رععطه تإلمه 2طذد مط] دءع15ة2م 7إلطعاط ع1] 
لطة عذكةط ج 15 غ1 عالنط1# لضقط غه عومد عطا طغته؟ غلهعل كقط مصتأذ مط[ عمأعط عمه 
5 قطاعط أمععمتاطمء بطعلا“ ععمعغطه5 عط عصتطنتةأمعت م1[ .عناذ15 [وع 11120220 
طنط تقط 2012020560 غ125؟ 15 ولط“ زوع 1 تالا عط ”لعا ممم لمطة عمنت زط ل2ع0ععع1م 
+2205 قط 15 غ1 بلطقط تاتعطغاه عطع 05 .سنط عممطعط غذ طغي عالهعل هط عمه مم ممه 
”.6025120 15 “101 1020516101م أطة 0م111 


عتتغتلء 1ه 0مطغاع/1 
عط طنامتتة دع أتتوطط نا أ لع غمعل1 مععط ع تتقط غ815(707:6 01 دع أمه0ء لوتاع ع5 
لطة 7ةاطلآ لوغصدعن عطغ نط 0ع55ع055م 2792 145 عم للنتاعطآ 
عط 0 لضقط عطا صا 15 متك كلاطقمط عط كط .موعطع 1 1ه تجازاو حتمتا عط أه تعغخمعه 
6 32281315 لمع غات عط .لزممء ع35ط عط 35 11560 1835 غ1 ,كأععطئتط «#مطاتاة 
عه أعع022 مغ وعطه 132597[ لتتاة 35 11560 علاء11 5ع1أمم تاعطغأه لطة بلع تمده 
لعخستم عط طغتها لعغ112مء عتاع/؟ 1576766 متامعط كطه 0010631 .د5عصتلدء2 عاطاعع 111 
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آه طمطمه1مء عط صا لعطه معطط 15 غآ .غ526:3آحله 8151673 عأمهط ذنط 0ع متقط ع1آ 
1 طططلذ عغ016تتامء 1835 عأممط عط غأقطع تقممء عقوط عط 

صةط-اج »75و22 طدزةمتط؟ هد ,لإتطمصمعكة صذ لعدمع 1أع 125 22207 نهد 
11 ,657/1259 112 20137 نالا 05 لطقطع 15132 عط عمتلاتناط صاغ35515 مغ طنط علاطا 
عذه5 220 بلقصمتاطم؟! نط1 طغتمنة ععمعلممموع22مء صذ عط مغ لعطرءءة 155ج 
طآاط-اج 04 01 تتتة 701 تتاع هه 2 1135 عط غقط عنع تناع طق هلط 

-705) ألطة إتتط! مطة طقطع 1122 ,(688/1289) قلطاطة؟ ص عغهم1 له غطعنا2 16آ 
.51065 قلط غتامطة طلتاامص]1 15 م16غ1][ غناط ,علط عمهة5 402 (712/1306-1313 
عط عع 075طة ةططة5 2ه عه 35 5327 012 -لج طعتد0 كللهء 7تالعغصمئتوعط معطعوعج 
.5أطع5610 ذلط 01 عه 25 112581© 220 
عطغ ع170 203ة20طتنهةذ ئة815767 عط مغ ععوقاعىم عطغ طذأ لعممعغطعط 'كمة 
]0 #امططع امع عطع ممتقسطة 21-1 لطق' منتط علج أتتقطد 5ه غوعطعط عط غه بتمغطع متحنامء 
.0 112 11160 18735 مطتلا ,694/1295 ط1 13612 


مأ م لطهد ماهلا 

لاعط أقطغ 15 دع م11 ولط ]0 عنطهع1 لمتهمط عط روعغ 52 أاعة مطئتط 531223102203 كل 
7[ 220015 25 1154 طاععط عتكقط لإعط رع مع عط]1 .5ء1122005م لقطه أ 2عتتله عتتقط 
,501125 عتطمذتعمتاطتط تؤط لمع مع لاع كل .5ع طقوع1 لطة وتتعطعوع] ,وتعطء 1هعوع] 
و137م11050طم ,لإل0ط 350 ,5ع 2 تغط عامط ,علتعه! صذ دعلاغ6 متمطة 215م11 ولط 
]411 -آه 170 1-4760 :1197 للع ا أغطع ع1نهئ8 عنلعمماءتزعطع نه لطة ,تزع ه1[معطا 


8 صا ع[تة لحنه 0مطاغعم 53123022035 

1. 1115 571 15 »0 11621021 

طة ذ5علأع ]27756 116 ,عتتاعنماةد لوعأعه1 2 ذه 53560 ع1 221165ع تتتتتامء 1115 .2 
دخط 107 2001م 5ع20110م 320 2ه 1ؤ5كتاء015 ع20نا عتمم عط 01 مك6 أوممعده 
7 21562660 تلطع تناع 22 عط طغتها لدع مغ زه 5عمع معط ع11 .مع سناومة 
01 ط1اة عط أه 55ه01ج2عع1 5عطه ع1 1معطا وعتاع؟ لطة كتتعطمهذ5هأتطم تتعطغه 

1115 11 .لالةغطع لتقتططمء عطا صا غمعل 1ه 15 طم 1151ل 4ه لمطاعمط لدء 30219 1115 .3 
عط بتطعغطع 2ك اك غ20 5ع00 عط أ لطة ع1أممغ 2 زه دللا 1/ 5 2أد طط1 5عءد5كنء015 
]105 15 ع2 .13215 عتطلدط عصتلتااعطآ ,5للاع1لا ع6ز5ومممه عطغ 5عطالاع» 
حطة ,كعأقتقطم لطة عتعه1 5ه 5عناذذا عطغ ده كتراعانا لماك د16 مع ع عط هوممطرزة 
.5 206]2217751631 ذه 5تزاع1لا ولط عه لعاع7ع1 210537 ع2 كماو غلك كتلط 
لتعطاه قلط صذ غمعلاتك ععنه داعا ونقطك نط1 طغته تتطغومصيزة 512022035 
تدعطع د5عكلة ع11 .(ععتعاهظ8 امد[ 116) :0077]كنا!/!-آه كةإداو-أه اله عم5ء دعصت ما 
55 تتطلة2 تنتقططآ1 120 8212 عل ناطى أكطلة35 5122 طط1 ممءئ1ء0 مغ قطتةم 
ظ ع6 زه 
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عطغ ص[ .5ع أوتتطمدعغء11 طغتي؟ كلهع0 معطا له دع ذأوتتط2 مغ 5عمع ,عأع مآ طغته ممتوءعط 
عط لطعم ”ععطمممم“ عط أه ضمأوكنك015 عط أمعصصطمء مغ وعام 7(للمتعغطة عط بلء 

1500 رع01]ع ناعطا ,)15187 0[ .5ع 5 عع متقطكء تغط عع ستتتطء ممه ”عستو“ 
5 غ20 324 بتتاقأكء 1575 320 ,ركع 1د تقطمة »81 روع أوتكطط رعأع1.0 وع110اعطا 
غطة ععمعق: ج عط مغ عذعه! نعل أقطمء غمط 5ع00 مطننا أطقعة8 0غ 20112251 تنأ 5[ حلط 
4ه 2165 ططع طغ2 11 ,5ع زوتقط2 مغ 010لا نك م تقطمه5ملأتطم لمع نع معط دنعل أقممء 
515 1/1 

(قطعغةم) 70[5 طعغ 01 5أ5أقطم غ1 0طة عأع مآ مه 15 1516762 01 عثلهم غأوطة عط 

2155 غ1 هطق (75165تطم2غع354 0طة ذعأوتقط2 ع) ه1150 ذه 15 غ70وهم 0طمع56 عط 
,انطع 22 ع7 110105 قلط دعكنا هطذد طط1 .(5ع1طهغ تتعصصتل) 5أ7201:10 معخ 01 
عط 20ة ك5وصتصدعط لدء1مطم داعم مطة علأععم5 ع أتعمعع ماعط مغ ممغمع 0ج 
لمعتصطععغ 5ه 0ع115 عت تلإاعغطا طعطننلة ماعط معءسمخطعط مم عه1اء عام علأممماءة 
مذ (نع أمقطء) أهم[ 0 20عغكطآ (طغوم) 221 18010 عط د5ع15ا عط ,ع1م تفع ه20 .خلطمرع] 
5 طء نطنةا ع[ه0ط عط 4ه كطه 151 الل متقطط عط مغ عتع؟اء مغأغ15180:3 01 انهم عأع مآ عط 
غطعء عط عطلتعط طمطقصتط عط كتنامطة عأعه1 م1 رضم أذكتاء015 عط 01 عتتتطهم عط 
5 5122 ط٠ط1‏ ,لزأتتة[تمطاأد .لطتصة كتلط طا 5نامطاطء مطامط كأعوسطئتط عتتاعوع2م مغ طغهم 
لمطة دعنأوتتطط عط صذ (ء+مقط) ايم[ 6ه 20عغكصآ (عاطدغ «اعصصتل) عهنتتهم 1800 عط 
عت تتطمهذه[1لطم عصلزل 4 [2انأقط 1 35 غ151673 عط 04 3125م 5غ أو 7[طمدغء211 
.25]5 أكلتطغطة لاع صبتط عطة مغ عمتممعاءءط وعاطقغ ماعمصصتل 


غ+15187 ذزه 105565ع 220 21165ططاع ممتحطاه) 
أ0 امع طععغح عط ماع22 غ1 ,15187 01 5ع 215ع 03172 عناوأطنا عطا مغ عناطآ 
عط مطامط تتطمه5هلأتطم 04 د5أمعممممه 35 1أع111 25 5عأدلطم 50معط 00 5تاعطمره105ألطم 
كعك 0طة 2015 2ع 7قطامء لطة نجأم00ط22ءغ 2 35 0عمع16ء5 1135 15 .ع متصطاعءط 
01 ,26265 515805 طط1 زه عغ126023ء رع أ تناع أطمطهة ع نامماع؟ مغ كطلهم غوعمع ع01ه] 

عامط عط عت اسك 

غ205 عط 1ه هتلط تزلده طغليا مقتلتصطعة عط (هقمط تتطمه5ملتطم صا لعأ5ع ع غصآ ع5مط]1: 
لهعتك 153215 تطلة2 متقص]! ,اوم 18201 حتطع زه 65 7ه مع ستططمء مدخ 01م لطا 
ط٠ط1‏ 2ع0طع1ع0 معطلا 1151 طنط دلج :21251 طدزة كط ,لدمعه5 220 ,لإتة ماع مطتصطامه 
تتعطاه ععنة عضعط1” .5تتعطمه5ملتطم عطغه باط 0م815 كممنءءزطه أقطاهع3 5122 
ما عطتطئتتاعطة1 لإأع "ام أطنا عع طع خط 7 1526766 011 2115ماع لتتمطام» أطق1 11120 
5١١‏ 0 مططاطاهط عطغ طآ 170110 عط 0ناهعة دع أمتوطط ا عط 

لمعقك 3 كقط 126152617 طاعنطنة؟ ر5ع211ع لطع مقصدمه عاطقنال عدعط 4ه عمد0 
ل كوخطكظة .ط 1111223012224 طاط علد خمتقطد تآط جاع 1811 15 151676 مغ طعدهاممة 
اله 11351 طهزةتاخط؟! 01 01:2157 تع 2م 2 1835 معطلا 21-51220210301 1115331] 
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4 15 17617 ع5 لانلامطد 5تعطعوءغ عطغ لطة ,(تتطمهدماتطم 
ظ ماعط مغ ع عط 2م تطالآكطنا 
طامنا عاتوطتطاع مغ غمةضأمكة طنة 101 كط 0112116210 تتناه0؟ 5ع2 اع متتاطء 512 ضطط] 
:قطمه5ه[نطم عنمو 151 05 م5 عط 
24 0 لمعغء معط 4ه 104ع5 عطغ صا نم نامس ادهع 01 اأطتاط .1 
”15 قطنلا عنام قوع 
لهعء13م 2ه 2614 غطغ مذ مهدع ونان علطم 2 مط ععطوطع7ء25ع2 .2 
2 115ل غ8 طناك“ ذه عطتلعع3 لططة عطام هوطع غطة غعع [اعغاطا 
.0115 2557 270105 :0ه00طع1215 01 ععمة7010تق .3 
56 220 دع قتطعدع غطى ا" عط عوصمتططمعاع18 بتطغخنامط 01 عأتناذتتاط .4 
أقطع تقطم50ما1تطم ه «5تعطعوعع عط طغايه 1205م 2صتك م16 ,رعء 301 أقصة دوتط مآ 
الله نتلهتع 260ء تمتاستخطمء عط أقتاطط تطاغتامط قطع وتعصعوع1 12116560ان عط مغ معتحة 
16101 لذنلا ركطختاطع طغزم 85110 علعغ1ا بزط عل1] ععج 15ناه؟ تتأعطع غقطغ 50 
7[ قطغناط عذعط] عطتعاءع20م طذا عمندد عط 00 تزعطع غقطغ عأدعناوعء2 2 طغهد له 
عع م010 ع1 عطغ ممع ععلع تمصا له تتأعام؟ عط عصنل1 مططغتر 


6غ عط 
0 عناع010آم 51225 ط16 مطه مععلد 15 ع1ه18 1ع متتتطممط ختطع 5ه ماع عط 
:5001 عط 01 15م دع أوتقط2 3200 ع زع هآ عط 
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2021 بيصوعطء 1" 


دابرةالمعارف فلسفى اشارات و تنبيهات از آثار يايانى ابن سينا اميت كه 
به الكيرة اموزش فلسفة اسلامى (منطق, طبيعيات. و الهيات) به نكارش 
در اذه اسنت ان اك كه اطليل ويذكى هاى منحصر به فرد از همان اغاز 
نوجه. خحكناى ماله و مغالنان فلسفه راابه خود جلب كزد و شارحان 
وملتادان. راو بل اقرح و للد وير رسن أن جراخم اه 
ار ا 5 رات اثر قمس الدين محمد بن 
اشرف حسينى اسمرقندى از حجكماء ى سدة هفتم هجرى أست. شيوة نكارش 
ايم د حويا تعليمى است و.بر ساختار منطقنى استوار است و 
رأ بن مسير هيج تعضبى نمى ورزد و مىكوشد نخست سخنان ن أبن سينا رأ 
اقم در صورت لزوه نقدى/بر ان داشته باشد. 
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